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Buindnisfrommigkeit als Kirchenfrommigkeit

Von Hermann Gedemer

Der Bund Gottes in Jesus Christus ist Grundlage jeder Frémmigleeit

Wenn Frommigkeit gelebter Glaube, personale Antwort des Menschen auf den liebenden
Anruf Gottes ist, dann gibt es fiir den Christen eigentlich nur einen Weg der Frommig-
keit: Annahme des in Inkarnation, Kreuz und Auferstehung kundgewordenen Heils-
angebotes Gottes, das in der Kirche, in ihrer Verkiindigung und ihren Sakramenten, uns
greifbar wird. In der Menschwerdung seines Sohnes und im Blut seines Messias be-
griindete Gott den von den Propheten verheifenen und ersehnten neuen und ewigen
Bund. Und in der Stiftung der Kirche gab er seinem neuen Bundesvolk seine geschicht-
liche VerfaBtheit.

Christliche Frommigkeit ist daher immer Bundestreue oder Kirchenfrémmigkeit oder
Biindnisfrémmiglkeit. Sie ist immer Antworthaltung gegeniiber dem Heilsangebot Gottes
an die Menschheit. Sie ist immer Annahme des Angenommenseins durch Gott. Zugleich
aber ist sie, weil das Heilsangebot immer durch die Gemeinschaft der Gliubigen, durch

.die Kirche, das geschichtlich verfaBte Gottesvolk, ergeht, auch Eintritt in die Lebens- und

Schicksalsgemeinschaft der Kirche bzw. Leben in ihr. Sie ist immer lebendiges Glied-
schaftsbewuBtsein am Leib Christi, Lebensgestaltung aus der Verantwortlichkeit fiir
die Kirche.

Der Weg des einzelnen zu Gott und zu seinem Heil ist also im ,Normalfall” immer die
freie Antwort auf das persénliche Angesprochensein durch Gott, wobei der Anruf
Gottes durch Christus in der Kirche erfolgt und die Antwort die Hingabe an die Kirche
einschlieft.

Der Weg des einzelnen zu Gott ist daher immer auch der Weg in das Bundesvolk; und
die Fithrung des Bundesvolkes durch Gott schlieft in sich die Fiihrung jedes einzelnen,
der zum Bundesvolk berufen ist, durch Gott.

Zwei wesentliche Momente sind somit konstitutiv fiir die christliche Frsmmigkeit: die
personale Antwort auf den Heilsanruf Gottes, der den einzelnen in die Lebens- und
Liebesgemeinschaft mit sich rufen will, und die Eingliederung in die Kirche als das neue
Bundesvolk. Diese Eingliederung darf jedoch nicht als blo juristischer Akt oder auch
nur als ontische Erhebung mifverstanden werden. Diese Eingliederung meint vielmehr
zu all dem hinzu das bewufte Leben aus dem Gliedschaftscharakter im Bundesvolk, sie
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meint Verantwortlichkeit fiir das innere und &ufere Wachstum des Bundesvolkes,
welches der mystische Leib Christi ist.

Einseitige Frémmigleit durch einseitige Sicht der Kirche

Diesen beiden Wesensmomenten christlicher Frommigkeit entspricht das Glaubensleben
vieler Christen in keiner Weise. Weithin sieht man in der Religion eine harte Priifung
unseres Gehorsams gegen Gott, der eine Reihe von Geboten gab, um unsere Loyalitdt
gegen ihn zu priifen. An ein Gerufensein von Gott in die Lebensgemeinschaft mit ihm
glauben nur wenige so, daf sie dadurch existentiell bestimmt wiren, daf daraus ihr
Leben geformt wiirde.

Und die Kirche ist fiir die meisten auch ,guten Christen” vor allem der Hort der Wahr-
heit und die Verwalterin der Sakramente, welche ihrerseits wieder die Gnadenmittel
sind, durch welche die Kraft zu einem den Geboten entsprechenden Leben vermittelt
wird.

Die tatsichlich gelebte christliche Frommigkeit sieht also vor allem und primir die An-
strengung des Menschen, die Gott in seinem Wohlgefallen belohnt. Weit weniger kom-
men das vorausgehende Heilsangebot Gottes, der Anruf seiner Gnade und die Berufung
zur Lebensgemeinschaft mit Gott ins Blickfeld. Und dem Erfolg dieser menschlichen
Anstrengung dient — in der Sicht solcher Frommigkeit — die Kirche als das Institut der
unfehlbaren Weisungen und der Vermittlung der Gnadenhilfe. Daf sie selbst Kirche
sind, mit und in Christus verantwortlich fiir die Fruchtbarkeit der Kirche, iibersehen
die meisten.

Die Biindnisfrémmigkeit ist zugleich personale und gemeinschaftsbezogene Frommigkeit

Diesen Mangelerscheinungen des christlichen Frommigkeitlebens gegeniiber lebt und
lehrt die Schonstattbewegung in der Biindnisfrémmigkeit die personale Antworthaltung
gegeniiber dem Anruf Gottes und die Verantwortlichkeit gegeniiber der Kirche. In der
Lebensgestaltung aus dem ,Personlichen Ideal” wird versucht, den aus der Ewigkeit
kommenden und doch je neu ergehenden Anruf Gottes zu immer griBerer Liebes-
gemeinschaft mit ihm zu beantworten. Und in den ,Beitrigen zum Gnadenkapital”, die
alltigliche Opfer der Selbstiiberwindung bis hin zum Lebensangebot fiir die Ziele der
Bewegung und damit fiir die Kirche unserer Zeit (vgl. Joseph Engling) umfassen, driickt
sich die Verantwortlichkeit fiir die Kirche aus.

Neu ist diese Biindnisfrommigkeit nicht im Sinne einer wesensmifBig neuartigen From-
migkeit. Eine neue Form christlicher Frémmigkeit ist vielmehr diese Lebensgestaltung aus
dem Liebesbiindnis, insofern dieses Liebesbiindnis eine neue, zeitgemife, den Mangel-
erscheinungen unseres christlichen Durchschnittslebens antwortende, originelle Ver-
lebendigung der neuen Lebenswirklichkeit des Christen ist. Biindnisfrémmigkeit ist wie
jede christliche Frémmigkeit gelebte Antwort auf den Anruf Gottes durch die Gemein-
schaft der Kirche und in diese Gemeinschaft; aber die besondere Fruchtbarkeit und Zeit-
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gemifitheit dieser Frommigkeitsform liegt in ihrem piidagogischen Ansatzpunkt und
ihrer organischen Angepafitheit an alle Stufen der geistigen Entwicklung wie auch des
seelischen, gnadenhaften Wachstums. Biindnisfrémmigkeit stellt den Anfénger im geist-
lichen Leben in den richtigen Gottes- und Weltbezug und formt in entsprechender Weise
auch hoher strebende Menschen. Sie braucht nicht zuerst eine wissensméfige volle Ent-
faltung der ganzen theologischen und geistlichen Grundlagen organischen Wachstums
hinein in das Leben mit Gott, sondern in den einfachsten Ubungen sind alle Wesens-
ziige der Biindnisfrémmiglkeit angelegt, und sie werden in der Ubung zuerst funktional
angeeignet und in der Weiterfithrung dann daraus gliubig-wissend entfaltet.

Es kann hier keine Gesamtdarstellung der Biindnisfrémmigkeit gegeben werden. Die
folgenden Hinweise mochten vielmehr verstanden sein als Anmerkungen zu einigen
Ausdrudksformen der Biindnisfrommigkeit im Hinblick auf deren innere Dynamik zu
einem christlichen Frommigkeitsleben aus dem Gliedschaftsbewuftsein und aus der Ant-
worthaltung gegeniiber dem Gnadenanruf Gottes.

Das Liebesbiindnis als Grundlage

Grundlage der von der Schonstattbewegung gepflegten Biindnisfrommigkeit ist das
sogenannte schéinstittische Liebesbiindnis. Dieses Liebesbiindnis wurde grundlegend am
18. Oktober 1914 geschlossen und hat zum Inhalt, daf die Griinder und alle, die sich
diesem Biindnis anschlieffen, alle ihre Gebete und Opfer der Selbsterziehung der Gottes-
mutter von Schonstatt aufopfern, damit vom Heiligtum in Schénstatt ein Strom der
Gnade ausgehe zur Erneuerung der Welt in Christus und Maria.

In dieses Biindnis kann jeder eintreten, der sich der Gottesmutter von Schonstatt weiht
und sich in den Dienst ihrer Sendung der Welterneuerung stellen will, der bereit ist, sich
vor Gott verantwortlich zu fithlen fiir eine neue Bliite der Kirche durch die tibernatiir-
liche Fruchtbarkeit Schinstatts als einer lebendigen Gliedgemeinschaft der Kirche.

Dieses Liebeshiindnis, das eine freie Ubernahme der in der Taufe geschenkten Kirchen-
gliedschaft und die Entscheidung fiir die daraus resultierende Verantwortlichkeit fiir die
Lebendigkeit und Fruchtbarkeit der Kirche ist — freilich in der spezifischen Prigung des
Einsatzes gerade fiir diese Gliedgemeinschaft der Kirche, die nach der frommen Uber-
zeugung eine besondere charismatische, d. h. befruchtende Sendung gegeniiber und in
der Kirche hat —, entfaltet sich im konkreten Leben einerseits im Streben nach der
Ganzhingabe an Gott, in dem Ringen um die personale und individuelle Antwort auf
den Anruf Gotts, wie er sich kundgibt im Perstnlichen Ideal, und andererseits in dem
Fruchtbarmachen dieses Strebens Ffiir die Gemeinschaft der Kirche durch die Aufopferung
der Selbstiiberwindungen und des geduldig ertragenen oder gar bedingt! erbeteten
Leides als ,Beitrag zum Gnadenkapital”. Beide Bewegungsrichtungen der Biindnisfrém-

1Bedingt wird das Leid erbeten, weil der im Liebesbiindnis Lebende immer ganz offen sein
will fiir jeden Anruf Gottes. Vgl. ,Willst Du mich aber vor dem Leid bewahren — ich will nur
Deinem Vaterwunsch willfahren —, dann bitt’ ich: halt das Mifigeschidc mir fern.” Himmel-
wiérts 5. 111.
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migkeit — Antworthaltung gegeniiber Gottesanruf und Verantwortlichkeit fiir die Heils-
gemeinschaft der Kirche — gehen im konkreten Vollzug ineinander iiber und sind fiir-
einander teils Erkenntnisgrund, teils Motiv.

Das Persénliche Ideal als Erfahrung des Geliebtseins durch Gott

Das Ringen um das Personliche Ideal, um seine Erkenntnis und um seine Verwirk-
lichung, verleiht der Biindnisfrémmigkeit den personalen Charakter. Die Theorie des
Persénlichen Ideals und seine lebendige Aneignung sind umfat von dem Glauben an
die liebende Vorsehung Gottes. Das Personliche Ideal ist nur verstindlich auf dem
Hintergrund des Glaubens an den persdnlichen Gott, der aus Liebe, durch Liebe und
fiir Liebe die Welt erschaffen hat, ihre Geschichte mit dem Einschlagfaden seines beson-
deren Heilshandelns leitet und nicht nur das Gesamt seiner Schopfung mit Liebe um-
fingt, sondern auch jeden einzelnen in seiner Individualitit und mit seiner ganz per-
sonlichen Lebensgeschichte. Die Bejahung des Personlichen Ideals ist Ausdruck des
Glaubens an den allgemeinen Heilswillen Gottes wie auch an die Berufung jedes ein-
zelnen Menschen, sich in freier Liebe an Gott zu binden.

Wer sich zu seinem Personlichen Ideal bekennt, bejaht sich selbst als einen originellen
Gottesgedanken und als originellen Gotteswunsch.

Durch das Personliche Ideal erschlieft sich so die ganze Glaubenswelt als eine persénliche
Anrede Gottes an den einzelnen. Denn das Personliche Ideal kann nie gesehen werden
auRerhalb der Christushildlichkeit des erlésten und getauften Menschen, die wiederum
nur erfaBt werden kann im Ganzen des Heilshandelns Gottes durch Christus.

So schenkt das Personliche Ideal die Moglichkeit eines ganz personlichen Glaubens, eines
inneren Betroffenseins von der Offenbarung, und schenkt somit die Grundlage fiir eine
personale Antwort im Vollzug des christlichen Lebens.

Der Glaube an die personliche Berufung durch Gott dringt weiter zur Erkenntnis des
Inhaltes dieser Berufung an der jeweils konkreten Lebensstelle. Er sieht nach den
Spuren dieser Berufung in der Veranlagung des einzelnen, in der bisherigen person-
lichen Lebensgeschichte, in den Ereignissen, in den Moglichkeiten und Forderungen der
jeweiligen Entscheidungssituation. Denn das Ziel unserer individuellen Lebensgeschichte
mit Gott, d. h. ob wir in diesem oder jenem Stand zur Heiligkeit gelangen sollen, ob wir
mehr kontemplative oder mehr weltzugewandte Frémmigkeit pflegen sollen, ist uns von
Gott im Einzelfall nicht klar und unmifverstindlich geoffenbart. Die Liebe Gottes will
die frei antwortende Liebe des Menschen, die vertrauensvoll in die dunkle Zukunft
hineinschreitet, allein getragen vom Glauben an die Gegenwart der Liebe Gottes auch
in diesem Dunkel.

Soweit Gott freilich durch die Offenbarung und die Grundbefindlichkeit des einzelnen
(Temperament) das Ziel in Umrissen und den Weg in seiner Grundrichtung zeigt, soweit
gilt es Weg und Ziel zu bejahen und den Rest in der Offenheit gegeniiber der Fithrung
und Weisung Gottes durch Menschen und Ereignisse entscheidungsmiBig vorweg-
zunehmen.
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Wer die konkreten Formulierungen der Ideale kennt, kommt nicht zum MiBverstindnis,
im Perstnlichen Ideal einen Lebensplan zu sehen, der den Weg des Heiligkeitsstrebens
fiir das ganze Leben festlegen will2.

Die Haltung, die bei der Erkenntnis des Ideals maBgebend ist, nimlich die Offenheit
gegeniiber der verhaltenen Sprache Gottes in der Offenbarung, in der personlichen
Lebensgeschichte, in Anlage und Lebensbedingungen, prigt meist den Inhalt des Ideals,
immer aber das Leben mit dem Ideal.

Personliches Ideal und Gewissen

Denn neben der Erkenntnisfunktion — ErschlieBung der Glaubenswelt von einem per-
sonlich geprigten Ansatz her — hat das Persénliche Ideal eine wichtige Gewissens-
funktion. Das Ringen um die Verwirklichung des Personlichen Ideals ist ja die
dauernde Bemithung, den bislang erkannten Gotteswillen in Korrespondenz zu bringen
mit den je aufs neue an den Menschen herantretenden Forderungen des Alltags, hinter
denen die gliubige Uberzeugung Gott am Werke sicht.

Entscheidend ist in dieser Gewissensauseinandersetzung nun nicht mehr allein die Frage
nach dem Gebot, sondern ebenso das Bewuftsein des persinlichen Gerufenseins durch
Cott. Die Einzelsituation steht vor dem, der sein Ideal zu leben versucht, nicht nur als
verboten oder erlaubt, sondern er vermag an seinem Ideal zu ermessen, welche der Mdg-
lichkeiten des Guten ihm Stufe sein kann, die ihn tiefer in die Liebe Gottes und damit
in die eigene Selbstverwirklichung hineinfithrt.

Entsprechend ist auch die Reaktion auf die Mifachtung des Liebesanrufes Gottes. Das
verurteilende Gewissen reagiert nicht nur auf die Ubertretung unabdingbarer Gebote,
sondern der von seinem Ideal erfiillte Mensch erlebt auch jedes Zuriickbleiben hinter
dem kundgewordenen Ruf Gottes als Schuld vor Gott. So ist der um sein Ideal ringende
Mensch mit der Gnade Gottes relativ leicht fihig zur echten Liebesreue als der Neu-
entscheidung fiir die Offenheit gegeniiber dem Liebesanruf Gottes.

Ohne weiteres kommt der am Perstnlichen Ideal orientierende Christ auch zum per-
sonlichen Gebet. Er muf ja immer wieder in der konkreten Situation den Dialog mit
Gott fithren, ihn nach seinen Absichten fragen, ihm im Tun antworten, ihm im Ver-
sagen seine Schuld bekennen. Meist ist das Ideal schon ein personlich geformtes Stof-
gebet.

So ist das Leben aus dem Persénlichen Ideal geprigt von der einen Grundhaltung christ-
licher Frémmigkeit, von der Offenheit fiir die personale Begegnung mit Gott. Diese
Begegnung wird erfahren in dem Sich-Betreffen-Lassen durch das Wort Gottes in seiner
Offenbarung, durch sein Wort der Schépfung des einzelnen und seine Anrede durch die
Kleinen Propheten”, die Fiigungen und Fithrungen im Gang der individuellen Lebens-
geschichte.

Vgl ThKampmann, Erziehung und Glaube, Miinchen 1960, vor allem 5. 65 f. und 86.
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Die-,Beitriige zum Gnadenkapital” als gelebtes Gliedschaftsbewuftsein

In erzieherisch groRartiger und organischer Weise verbindet die Biindnisfrémmigkeit
mit der Gottoffenheit das andere tragende Moment der christlichen Frommigkeit: das
lebendige GliedschaftsbewuBtsein, die Verantwortlichkeit fiir das Wachstum und die
Fruchtbarkeit der Kirche, die Uberzeugung, da vom Ringen und Sieg des einzelnen, die
Wirksamkeit und der Sieg der Kirche abhingig sind. Diesen Kirchen- oder Gemein-
schaftsbezug christlicher Frommigkeit betdtigt die schonstittische Biindnisfrimmigkeit
durch die Ubung der Beitrage zum Gnadenkapital.

Hinter dieser mehr pidagogischen, bildhaft-wirtschaftlichen Formulierung verbirgt sich
die praktische Weise der Einiibung des Kirchenbewuftseins. Jeder, der aus dem schon-
ctittischen Liebesbiindnis sein Leben zu gestalten sucht, macht alle seine Anstrengungen
und Ubungen im Ringen um die Verwirklichung des personlichen Ideals zu ,Beitrdgen
zum Gnadenkapital”. Das bedeutet, daB er sein Streben nach Selbstverwirklichung vor
Gott und in Christus stets zu einer titigen Fiirbitte gestaltet Fiir das grofle Ziel der
Kirche, die Heimholung der Welt zum Vater.

Er versucht nicht nur das Werk der Heimkehr zum Vater in seinem eigenen Leben und
Fiir seine Person zu verwirklichen, sondern er sieht sich immer zugleich als Glied der
Kirche, deren Sendung es ist, die Menschheit in Christus zum Vater zu fiihren. Indem
er sich durch sein Liebesbiindnis der Schénstattbewegung als einer befruchtenden Glied-
gemeins‘chaft der Kirche eingegliedert weiB, sieht er sich auch befahigt, durch seine
Fruchtbarkeit die Fruchtbarkeit der Kirche zu mehren.

Alles Tun, gerade auch die Selbsterziehung und Selbstverwirklichung, wird so zu kirch-
lichem Geschehen gestaltet. So wird schon im Ansatz jede Ichzentrierung des Heilig-
keitsstrebens unterbunden und ihm die katholische, die kirchliche Weite gegeben. Die
kleinste Selbstiiberwindung wird also nicht nur objektiv als kirchliches Geschehen ge-
sehen, sondern wird auf die Kirche hin, fiir die anderen in der Kirche geleistet.

Aus dieser Grundhaltung auf die Fruchtbarkeit der Kirche hin erwichst dann auch
organisch die Verantwortlichkeit fiir das unmittelbare Apostolat. Biindnisfrommigkeit
sieht nimlich nicht nur den Biindnispartner gegeniiber, die Gottesmutter und durch sie
den dreifaltigen Gott, sondern auch den Biindnispartner an der Seite, die Gemeinschatft,
als deren Glied allein die Partnerschaft mit Gott moglich ist.

Biindnisfrémmiglkeit und Laienfrommigkeit

Aus dem Gesagten mag auch aufscheinen, da die Biindnisfrémmigkeit die Antwort ist
auf den Ruf nach einer echten Laienfrmmigkeit.

Laienfrommigkeit als geistlicher Vollzug der konkreten menschlichen und christlichen
Existenz hat zwei wesentliche Seiten: eine weltzugewandte und eine Gott unmittelbar
zugewandte. Dabei ist die Weltzugewandtheit kein Gegensatz zur Gottzugewandtheit,
sondern soll wesentlich mittelbare Gottesbegegnung sein. Beide Seiten der christlichen
Laienfrommigkeit sind aber zu vollzichen aus Glaube, Hoffnung und Liebe, aus der
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Situation des Getauften und Gefirmten also, aus der Verantwortlichkeit des Gliedes am
mystischen Leib Christi, die besagt Mitwirken an der Zusammenfassung der Welt in
Christus als dem Haupt durch die Kirche.

Die Biindnisfrommigkeit weist die beiden wesentlichen Seiten der Laienfrémmigkeit auf.
Denn sie lebt aus dem Bewuftsein, daf Gottes Liebe den einzelnen persénlich getroffen
hat. Glaubend erfahren wird diese im Personlichen Ideal. Dieses hat seine Wurzeln in
der Offenbarung, in den Vorgegebenheiten des Charakters und der personlichen Lebens-
geschichte und in den Bedingungen der Mit- und Umwelt. Die Annahme des Perstn-
lichen Ideals stellt also die Gott unmittelbar zugewandte Seite der Biindnisfrommigkeit
dar. Die ,Beitrige zum Gnadenkapital” sind als Treue im kleinen, als Arbeit an der
Ausformung der gottgewollten Perstnlichkeit und als selbstverstindlicher Dienst im
Beruf und am Nichsten mittelbare Gottesbegegnung,

So wird also durch die Biindnisfrdmmigkeit der einzelne sich immer erleben als personal
hineingerufen in das Bundesvolk Gottes; und in seiner unveriretbar freien Antwort
weifl er, daf das Bundesvolk durch die Gnade und seine freie Mitwirkung seiner
eschatologischen Vollgestalt entgegengeht. So ist Biindnisfrommigkeit stets personale
Gottesbegegnung und zugleich echte Kirchenfrémmigkeit.



Christen fur heute

Verspitete Anmerkungen zu einem Buch

Von Quintin Berg

Man madt heute nicht den allerbesten Eindruck, wenn man seinen Lesern einen Beitrag
zumutet {iber ein Buch, das schon vor fast drei Jahren erschienen ist, zumal dann nicht,
wenn es sich um ein in mancher Hinsicht bescheidenes Buch handelt (obwohl es langsam
Zeit wird, den Run auf das immer Allerneueste ein wenig zu stoppen). Gemeint ist hier
das Buch ,Leben als Zeugnis”, das Paul Hannappel zum 5ojéhrigen Jubildum des Schon-
stattwerkes herausgegeben hat!. Mir scheint aber, daB es sich lohnt, dieses Buch mit
seinen 25 Kurzbiographien von verstorbenen Mitgliedern der Schonstattfamilie einer
neuen Betrachtung zu unterziehen, liegt in ihm doch ein Beitrag vor zu der Diskussion,
die Hans Urs von Balthsar mit der Nummer 1 der Schriftenreihe ,Offene Wege” unter
dem Titel ,Wer ist ein Christ?” in Gang gesetzt hat®. Von Balthasar hat damit eine
Frage von grofler Aktualitit angesprochen. Danach, wer ein Christ sei oder was einen
Christen — heute — wesentlich zum Christen mache, wie er zuinnerst beschaffen sein
muB, wird schon seit geraumer Zeit, eben jetzt aber mit besonderer Intensitdt gefragt.
Es diirfte nicht schwierig sein, die Frage als ein zentrales treibendes Element hinter und
in den Erneuerungsbemithungen des II. Vatikanischen Konzils festzustellen. Aus der
Sicht Schonstatts wollte die ,Werktagsheiligkeit” bereits vor dreifig Jahren eine Ant-
wort geben, ja die ganze bisherige Geschichte des Schénstattwerkes ist im Grunde ein
unablissiges Ringen um eine im Leben ermittelte und erprobte Antwort auf die Frage,
wer ein Christ sei.

Was aber kann das Buch ,Leben als Zeugnis” zu dieser Diskussion beisteuern? Der
Zweck seiner Veroffentlichung ist im Vorwort ganz auf die Schonstattfamilie eingegrenzt
worden. ,Die anspruchslosen Darstellungen”, so heiflit es da, ,wollen die Schonstatt-
familie von heute ermuntern, aus der Riickschau auf das Vergangene mit gleichem
Streben nach dem Geist der Ganzhingabe das grofie Versprechen des Liebesbiindnisses
vom 18. Oktober 1914 auch heute und in den kommenden Jahrzehnten zu erfiillen.”
Dementsprechend zeigen die Lebensbeschreibungen, wie die in ihnen Dargestellten ganz
aus dem Liebesbiindnis und ganz fiir das Liebesbiindnis lebten und damit das wesent-
liche Erfordernis einer schinstittischen Existenz wahrmachten. Untersucht man aber die

1Leben als Zeugnis. Lebensbilder aus der Griindungszeit Schisnstatts, Herausgegeben von Paul
Hannappel, Miinster 1964.

274 Hans Urs von Balthasar, Wer ist ein Christ? vgl. REGNUM, 1. Jg., Heft 3 (Juli 1966),
S. 142=144.
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geschilderten Lebensliufe darauf, was sie iiber die mit Recht betonte Treue zum Liebes-
biindnis hinaus an Beachtenswertem — und gerade fiir heute Beachtenswertem — ent-
halten, so zeigen sich in ihnen Elemente einer Lebensauffassung und Lebensgestaltung,
die Teile einer Antwort auf die Frage, wer ein Christ sei, bilden kénnen. Diese Men-
schen haben mit grofem Ernst versucht, in der heutigen Zeit als Christen zu leben.
Solche ernsthaften Versuche eines christlichen Lebens aber miissen bei der Ermittlung
eines fiir heute giiltigen christlichen Lebensstils mindestens ebenso sehr beachtet werden
wie die Resultate wissenschaftlicher Erérterungen, vor allem auch deswegen, damit man
nicht dem Irrtum zum Opfer fillt, mit einer wissenschaftlichen Kldrung sei das meiste
oder gar das Entscheidende getan, und diesem Irrtum ist unsere stark aufkldrerische Zeit
recht nahe.

L

Eines der hier gemeinten Elemente, die einem bei einer vergleichenden Lektiire der in
,Leben als Zeugnis” vereinigten Kurzbiographien als fiir das Christsein heute bedeut-
sam entgegentreten, ist die Anonymitit der Beschriebenen, oder genauer ausgedriickt,
ihre Liebe zur Anonymitit. Mit Ausnahme von Kardinal Josef Wendel, dem verewigten
Erzbischof von Miinchen, von Dr. Fritz Kiithr, dem begabten Mitarbeiter Dr. Briinings
in der Weimarer Republik, und von Pfarrer August Schmitt, dem Jugendseelsorger der
Dibzese Speyer in den ersten Jahren des Dritten Reiches und Mitbegriinder der weit-
verbreiteten Schriftenreihe ,Junge Kirche”, waren die in den Kurzbiographien darge-
stellten Minner und Frauen der Offentlichkeit wihrend ihres Lebens véllig unbekannt.
Die allermeisten, abgesehen vielleicht von Rektor Rudolf Klein-Arkenau, Pfarrer Josef
Fischer, dem ,ersten Prifekten”, und Heinz Schifer kannte man vor der Veriffent-
lichung von ,Leben als Zeugnis” nicht einmal in der ganzen Schénstattfamilie, sondern
vermutlich nur in der Gliedgemeinschaft, der sie angehdrten. Sie waren durchweg ein-
fache Menschen, die sich nach aufen nicht von den Hunderttausenden unterschieden, die
unsere Stidte bevdlkern, die Tag fiir Tag in Geschiften, Fabriken und Biiros arbeiten
und in ihrer freien Zeit versuchen, ,etwas vom Leben zu haben”. Sie waren Menschen
unseres Zeitalters der Masse, in ein unauffilliges Dasein gestellt und ohne Aussicht, sich
jemals auf die soziale Ebene derjenigen hinaufzuschwingen, die in den Zeitungen
Schlagzeile machen.

Wihrend aber nicht wenige Menschen unserer Zeit gegen ihr Dasein in der Masse auf-
begehren, zeigt sich bei ihnen, da sie sich, obwohl durchweg alle geistig sehr wach,
gegen ihr Unbekanntsein nicht striubten. Sie strebten auch nicht danach, die duferen
Verhiltnisse ihres Lebens in der Weise zu indern, daf sie sich, wie das bei vielen noch
immer wirksame Menschenbild der Renaissance oder der Geniekult der Romantik es
verlangen, zu ,Perstnlichkeiten” entwickeln konnten. Im Gegenteil! Sie sahen in ihrer
Zugehbrigkeit zu den Vielen eine Aufgabe. Sie liebten das Unbekannt- und Kleinsein
und wollten in ihrer Umgebung ein unauffilliges, aber darum um so wirkungsvolleres
Element christlichen Lebens sein. Die Unbekanntheit war in ihren Augen eine Chance,
ihren Auftrag als Christen und Glieder der Kirche zum Dienst an ihren Mitmenschen
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und zum Heil der Welt zu erfiillen. So liest man nicht ohne Bewegung in der Lebens-
beschreibung der jungen schwibischen Kriegerwitwe Annemarie Schimmele, daf sie sich
trotz frith erfahrenen eigenen Leids und trotz schwacher Gesundheit im Dienst fiir
andere nicht schont und im Alter von 38 Jahren auf der Strafe jhres Heimatortes tot
susammenbricht. Die geheime Triebfeder ihres opferreichen Lebens war der Gedanke,
eine ,verborgene Steinplatte im Mariendom Schénstatts” zu werden. In diesem Bild ist
die Liebe zum anonymen Christsein klar ausgedriickt?. Von der gleichen Liebe zum
Leben und Wirken im Unscheinbaren zeugt es, wenn Dechant Josef Klein-Hefling Mitte
April 1939 mit einer Gruppe von Schénstattpriestern aus seiner Heimatditzese Miinster
in den steinigen Weinberg des Béhmerwaldes zieht und dort auf einsamem, verlorenem
Posten ohne grofe greifbare Erfolge bis zur Vertreibung im Jahre 1945 arbeitet. Sein
priesterliches Ideal — ein Ideal der Unscheinbarkeit — verlangte es so: JSacerdos et
hostia, Werkzeug der MTA, zur Ehre der heiligsten Dreifaltigkeit, zum Trost der ganzen
Christenheit.” Dieselbe Gesinnung spricht, um ein drittes Beispiel aus ,Leben als
Zeugnis” anzufiihren, aus dem Gebet einer springlebendigen jungen Argentinierin mit
dem klangvollen Namen Zoraida Alicia Viegas Cabrilha, die iiber die Schonstatt-
jugend ihrer Heimat in das Institut der Marienschwestern kommt: ,Hilf mir, daB ich
Dein treues Werkzeug sei . . . Sorge, daB ich 2bnehme und Du leuchtest. Versenke mich
in die Erde, damit ich Saatkorn sei . . .” In der Bitte, als Werkzeug gebraucht und als
Saatkorn in die Erde versenkt zu werden, haben wir erneut und klar formuliert die Liebe
zu anonymer christlicher Existenz vor uns.

Bedenkt man das stiirmische Wachstum der Weltbevolkerung, das sich immer mehr be-
schleunigt, so sieht man, dafs die anonyme, namenlose Existenz in der Masse, wie fiir die
iiberwiltigende Mehrheit der kiinftigen Menschheit, so auch fiir die Christen gar nicht
mehr zur Wahl steht, sondern unausweichlich ist. Die Anonymitit wird in zunehmendem
MaRe die Grundsituation des modernen Menschen sein, und da die Gesellschaft, in der
er lebt, immer stirker vom Pluralismus der verschiedenen Gruppen, auch der verschie-
denen religidsen Gruppen gekennzeichnet sein wird, diirfte der Christ als Christ sich in
besonderer Weise in dieser Situation sehen. Dies auch deswegen, weil der Anteil der
Christen an der Gesamtweltbevélkerung in der heute voraussehbaren Zeit stindig ab-
nimmt und der Christ daher zu einem seltenen Vogel” wird. Irgendwie nihert sich
damit die christliche Existenz wieder der Situation der Christen in den ersten Jahrhun-
derten der Kirche, als sie die ,kleine Herde” waren, die in der ,Zerstreuung” lebte.

Worauf es dabei ankommen diirfte ist dies: daff die Christen dann ihre Lage nicht als
Riickschritt oder gar als Niederlage empfinden, sondern in ihrer anonymen Zerstreuung
die von Gott gefiigte Gelegenheit wahrnehmen und annehmen, um in aller Stille Salz,
Sauerteig und Saat zu werden, diesmal nicht blof im Raum des Mittelmeeres und des
Abendlandes, sondern Ffiir den ganzen Erdkreis, der ja heute unsere Welt ist.

3Die Bezeichnung ,anonymer Christ” wird hier, wie aus dem Gesagten hervorgeht, in einem
anderen Sinne gebraucht als das sonst heute bisweilen geschieht, aber vielleicht nicht weniger
gut begriindet.
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Auf die Bedeutung der namenlosen christlichen Existenz kommt das II. Vatikanische
Konzil nicht wenig zu sprechen. So schon in Kapitel I der Dogmatischen Konstitution
iiber die Kirche,wo es von Christus sagt, daf8 er ,das Werk der Erlgsung in Armut und
Verfolgung vollzogen hat”, und dann fortfihrt: ,So ist auch die Kirche gerufen, den
gleichen Weg einzuschlagen, um die Heilsfrucht den Menschen mitzuteilen. Christus
Jesus hat, ,obwohl er doch in Gottesgestalt war, . . . sich selbst entiufert und Knechts-
gestalt angenommen’ (Phil. 2,6); um unseretwillen ,ist er arm geworden, obwohl er
doch reich war’ (2 Kor. 8,9). So ist die Kirche, auch wenn sie zur Erfiillung ihrer Sendung
menschlicher Mittel bedarf, nicht aufgerichtet, um irdische Herrlichkeit zu suchen, son-
dern um Demut und Selbstverleugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten” (Nr. 8).
Die anonyme christliche Existenz als besondere Form des Apostolates der Laien wird in
Kapitel IV der gleichen Konstitution angesprochen: ,Sache der Laien ist es, kraft ihrer
eigentiimlichen Berufung in der Verwaltung und gottgemifien Ordnung der zeitlichen
Dinge das Reich Gottes zu suchen. Sie leben in der Welt, das heift in all den einzelnen
irdischen Pflichten und Werken und den gewthnlichen Bedingungen des Familien- und
Gesellschafislebens, aus denen ihre Existenz gleichsam zusammengewoben ist. Dort sind
sie von Gott gerufen, ihre eigentiimliche Aufgabe, vom Geist des Evangeliums geleitet,
auszuiiben und so wie ein Sauerteig zur Heiligung der Welt gewissermafen von innen
her beizutragen und vor allem durch das Zeugnis ihres Lebens, im Glanz von Glaube,
Hoffnung und Liebe Christus den anderen kundzumachen” (Nr. 31). Als Vorbild des
anonymen Christen wird vom Konzil die Muttergottes gesehen und dargestellt. Die
Dogmatische Konstitution spricht von ihrer ,verborgenen Heiligkeit” (Nr. 64), sie er-
kennt an ihr vor allem die bescheidenen, grofen Tugenden des Gehorsams, des Glau-
bens, der Hoffnung und der Liebe (Nr. 61). Maria ist fiir das Konzil jene Jungfrau, die
unter den Demiitigen und Armen hervorragt, die das Heil von Gott mit Vertrauen
erhoffen und empfangen (Nr. 55).

1L

Das freiwillige Ja zu ihrem unbekannten, namenlosen Dasein in der Welt von heute be-
deutete nicht, daf die in ,Leben als Zeugnis” vorgestellten Menschen vor den Verhilt-
nissen kapitulierten oder sich gering oder gar wertlos vorkamen. Wie immer sie heiflen:
Adele Dal Mas, Wilhelm Genal, Maria Laufenberg, Schwester Medardis Magin — sie
alle verbanden mit ihrer Existenz in der Masse die Uberzeugung, ein durchaus einmaliger
Mensch von einmaliger Bedeutung und unwiederholter Individualitit zu sein. Ausdruck
fand diese Uberzeugung darin, daf8 sie, wie das in Schénstatt seit den Tagen der ersten
Griindergeneration geschieht, ihr Leben unter ein Persénliches Ideal stellten und in der
Verwirklichung ihres Personlichen Ideals die Erfiillung ihres Lebens erblickten.

Wer nach der Lehre Schinstatts sein Leben auf ein Personliches Ideal ausrichtet, ver-
steht sich zutiefst von Gott her und auf Gott hin. So unbekannt namenlos einer da
existieren mag, von Gott her — und das ist der ausschlaggebende Aspekt — gilt von ihm,
daB er nicht ohne Namen ist; daf er von Gott einen ganz und gar nur ihm eigenen,
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einen personlichen Namen hat. In dieser Sicht wird jeder Mensch, vor allem aber der
Christ, als von Gott namentlich Gerufener gesehen: von Gott durch ein individuelles
Fiat ins Dasein gerufen; von Gott durch sein menschgewordenes ewiges Wort aus der
Giinde ins Heil und in die Gemeinschaft der Heiligen, die Kirche, gerufen; von Goit
schlieflich auch gerufen an den Platz, den man in der Gesellschaft einnimmt.

Es ist nicht schwer zu sehen, daf der gottliche Ruf, vor allem in seiner zweiten und
dritten Bedeutung, Erwdhlung und Sendung ist. Die in ,Leben als Zeugnis” Beschrie-
benen lebten allesamt in dem BewuBtsein, Erwihite und Gesendete zu sein; die Erwih-
lung und Sendung war die geheime Kraft ihrer verborgenen Existenz. Sie glaubten, da8
die beriihmte Stelle aus dem ersten Petrusbrief: ,Ihr aber seid ein auserwihltes Ge-
schlecht, eine kinigliche Priesterschaft” (1 Petr. 2,9) auch auf sie zutraf und ebenso die
Stelle aus dem Brief an die Kolosser: ,Er hat uns der Macht der Finsternis entrissen und
in das Reich seines geliebten Sohnes versetzt” (Kol. 1,13).

Aus dieser Uberzeugung ergaben sich einige fiir ihr anonymes Dasein wesentliche
Grundeinstellungen. Als Gerufene und Erwihlte, die in einem namentlichen Verhiltnis
zu Gott stehen, wuBten sie sich von Gott personlich gekannt. Das hie® auch: Sie wufiten
cich von seiner Macht geschiitzt und, was fiir sie ausschlaggebend war, von seiner viter-
lichen Liebe umsorgt und getragen. Was immer um sie herum und mit ihnen geschah,
sie konnten sich niemals vollig verloren vorkommen. Das aber ist in einer Welt, die sich
tiir den Menschen der Gegenwart riumlich wie zeitlich ins uniiberschaubar Uferlose
dehnt und wieder den Aspekt des ,mundus animal immensum et immane”, der ,un-
ermeflichen und unmenschlichen Welt” (Origenes) erhilt, von im wahrsten Sinne grund-
legender Bedeutung. Ferner: Gie verstanden sich auf Grund ihrer Erwihlung und Sen-
dung als Mitarbeiter, als Werkzeuge Gottes. Das gottliche Weltregierungsgesetz, daf
Gott seine Pline und Absichten sowohl in der Schépfungsordnung wie in der Heils-
geschichte nicht allein, sondern auch mit Hilfe von geschopflichen Zweitursachen voll-
bringt, war ihnen in Fleisch und Blut iibergegangen. Von diesem Gesetz her begriffen
sie, warum Christus auf das Gebot der Nichstenliebe solchen Nachdruck legte und
warum der Ausgang des Gerichts iiber jedes Menschenleben einmal davon abhidngt, was
ein jeder dem Geringsten der Briider getan hat. So waren sie davon iiberzeugt, daf Gott
sie nicht bloR deshalb ins Dasein gebracht und in seine Kirche gerufen hatte, damit sie
fiir sich selbst ihr ewiges Heil erlangen sollten, sondern ebenso sehr in der Absicht, sie
als Werkzeuge Fiir das Heil ihrer Mitmenschen in Anspruch zu nehmen.

Wie sehr dies die Grundeinstellung der unbekannten Christen in ,Leben als Zeugnis”
war, geht zum Beispiel aus der Formulierung des personlichen Ideals des jungen Sol-
daten Heinz Schifer, der 1941 im Alter von 21 Jahren in Rufland fiel, hervor: ,5till,
beharrlich leuchtend, ganz der Mutter zu eigen, brennend Fiir sie, fiir alle die Menschen,
die irren, will Licht ich sein, zeigen den Weg zu Christus.” Oder aus dem Kernsatz, in
dem Adele Dal Mas die Aufgabe ihres Lebens susammenfaBte: ,Ich méchte nur die
Liebe sein im Herzen Schinstatts, die heimholende, alles umfassende Liebe.” Oder aus
einem Gebet der westfilischen Landschullehrerin Elisabeth gchulenkorf: ,Mutter, laB
mich Dein giitig-frohes Werkzeug fiir alle seinl”

108




Das Vertrauen, in der Liebe Gottes absolut gesichert und geborgen zu sein, zeigte sich
wohl am nachhaltigsten angesichts der Priifung, die der Tod darstellt. Es fillt auf, wie
viele der Menschen in ,Leben und Zeugnis” friith gestorben sind und einen von schnei-
denden Schmerzen begleiteten Tod zu erdulden hatten. So schrieb Helga Maria Loh-
mann, Mitglied des Instituts der Frauen von Schinstatt, als sie schon lingst wuflte, dafl
sie eine Todeskandidatin war: ,Wenn es sich nur nicht zu lange hinzieht, bis ich sterbe.
.+ . Man kann viel aushalten, wenn es darauf ankommt. Will’'s dem lieben Gott iiber-
lassen. Wenn er meint, es ist richtig, soll er mich nur holen. Nur in meiner Ungeduld
mochte ich’s oft gern schon wissen. Ich habe ja mein Leben verpfindet fiir der Mutter
Werk.” Der amerikanische Fabrikarbeiter Gilbert Schimmel, der mit seiner Frau zum
Schonstitter Familienwerk in den USA gehirte, reagierte auf die Mitteilung, da er nur
noch wenige Monate zu leben habe, mit den ganz und gar minnlichen und ebenso ganz
kindlichen Worten: ,,Das habe ich erwartet. Nachdem ich mich Gott angeboten habe,
suchte er mich und fand mich auch. Der Vater mége mich nehmen, er mag tun mit mir,
was immer ihm gefillt.”

Das II. Vatikanische Konzil hat sich, wie Paul VI in seiner Ansprache auf der letzten
Generalkongregation am 7. Dezember 1965 betonte, bemiiht, dem Menschen von heute,
dessen Dasein ungemein Hef von der Frage nach der Sinnhaftipkeit des Lebens ge-
zeichnet ist, aus der Offenbarung ein neues Bewuftsein seines Wertes zu vermitteln.
Diese Bemiihung wird in allen Konzilsdokumenten sichtbar, so daB der Papst in der
erwihnten Ansprache konstatieren konnte, das Konzil habe seine ,unermiidliche Auf-
merksamkeit (sogar) hauptsichlich dem Menschen zugewandt”. Vor allem hat das Konzil
fiir die Menschen von heute die Botschaft von der ewigen und unerschiitterlichen Liebe
und Treue Gottes, die sich am héchsten und unwiderruflich in der Menschwerdung und
Heilstat Christi offenbart, von neuem verkiindet. In der Dogmatischen Konstitution tiber
die Kirche hebt es sogleich in Kapitel I und dann noch stirker in Kapitel II hervor, dafé
das Volk Gottes als ganzes wie in seinen einzelnen Gliedern ein gerufenes, berufenes
und auserwihltes Volk ist (Nr. 2, Nr. g), dem die besondere Liebe des gottlichen Bun-
despartners gilt, der sich um das Volk miiht als Hirt, Briutigam und Vater (Nr. 6).

Das BewuBtsein und die Uberzeugung von der Realitit der Liebe Gottes, und des-
gleichen die Uberzeugung, von der Liebe Gottes in Christus zum Heil und zum Mit-
arbeiter am Heil des Mitmenschen erwihlt zu sein, ist fiir den heutigen Christen
unentbehrlich. Fehlt dieses BewuBtsein, so wird das Gefithl der Wertlosigkeit seiner
Einzelexistenz, das sich unter den Menschen unserer Zeit immer weiter ausbreitet, auch
ihn befallen; er wird in den Abgrund der Absurditit geraten und angesichts der Un-
méglichkeit, ihr zu entkommen, zum blofen Roboter entarten. Die Entfaltung seiner
Liebeskraft wird vereitelt, die auf die Dauer nur unter der Sonne der allumfassenden
gottlichen Liebe gedeihen kann.

IIL.

Ein weiterer, allen in ,Leben als Zeugnis” Dargestellten gemeinsamer Zug, der in der
Zeit nach dem Konzil wachsende Beachtung verdient, ist ihr Streben nach Heiligkeit.
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In Heiligkeit, duristlicher Vollkommenheit, sahen sie nicht etwas, das ein paar Aufen-
seitern der Kirche vorbehalten ist. Nach Heiligkeit zu streben war fiir sie etwas einem
Christen durchaus Normales, und sie wollten die Heiligheit nicht als ein Ziel ihres Le-
bens neben anderen, vielmehr wollten sie vor allem und an erster Stelle heilig werden.
So lesen wir es in den Tagebuchnotizen des jugendlichen Postfacharbeiters Wolfgang
Nerlich, so steht es bei Helga Maria Lohmann. Hierin folgten sie wiederum der ersten
Griindergeneration Schonstatts, die sich in der Grisndungsurkunde ausdriicklich dem Ziel
der christlichen Vollkommenheit verschrieben hatte.

[hrer Art entsprechend lag ihnen dabei nichts ferner, als diese Absicht auf dem Markt
der Uffentlichkeit auszuposaunen. Sie machten davon kein Aufheben. Das hinwieder
besagte nicht, daf sie die Heiligkeit als Ziel ihres Lebens jemals in Frage gestellt hitten.
Der an sie ergangene Ruf Gottes, der in ihrem Personlichen Ideal seinen Ausdruck ge-
funden hatte, schiof die Verpflichtung zum Streben nach Heiligkeit unwiderruflich ein.
Dieses Streben war die selbstverstandliche Reaktion des dankbaren Menschen auf das
Heilshandeln Gottes an ihrer Person und in ihrem Leben, auf die erfahrenen Heilstaten,
von der Taufe angefangen. Nach dem Menschenbild, das {hnen vor Augen stand, ist der
Mensch bereits von seiner Erschaffung her auf die christliche Volkommenheit in der
Heiligkeit angelegt. Wer zu dieser Vollkommenheit nicht gelangt, also nicht heilig wird
und sich nicht um Heiligkeit kiimmert, handelt gegen die innerste Anlage seiner Natur
und verfehlt die ihm zugedachte Vollendung; je nachdem wie weit er sie verfehlt, mufs
sein Leben als gescheitert betrachtet werden.

Damit nahmen diese Menschen das Kapitel V der Konzilskonstitution iiber die Kirche
in ihrem Leben vorweg. In diesem Kapitel ist, wie schon seine Uberschrift sagt, Ldie
allgemeine Berufung zur Heiligkeit in der Kirche” proklamiert worden. Am Anfang des
Kapitels betont das Konzil: Daher sind in der Kirche alle, mogen sie zur Hierarchie
gehoren oder von ihr geleitet werden, zur Heiligkeit berufen gemifl dem Apostelwort:
Das ist der Wille Gottes, eure Heiligung'™” (1 Thess. 4,5. Nr. 3g). Die Feststellung wird
am Schluf wiederholt: ,Alle Christglaubigen cind also zum Streben nach Heiligkeit und
{hrem Stand entsprechender Vollkommenheit eingeladen und gehalten” (Nr. 42). Die
Nummer 4o endlich gibt an, worin Heiligkeit besteht: ,Jedem ist also Kklar, da alle
Christgliubigen jeglichen Standes und Ranges zur Fiille des christlichen Lebens und
zur vollkommenen Liebe berufen sind.”

Die Proklamation der Berufung zur allgemeinen Heiligkeit in der Kirche hat bisher
lingst nicht die Aufmerksamkeit gefunden wie andere Texte des Konzils. Man darf in
ihr aber eine der entscheidensten Taten des Konzils sehen. Das I Vatikanische Konzil
sollte und wollte von Anfang an ein Erneuerungskonzil sein. Durch die Erneuerung der
Theologie, durch die Erneuerung der Liturgie hindurch zielte es auf die Erneuerung des
christlichen Lebens. Diese aber kann weder ins Auge gefaBt noch in Gang gebracht
werden, ohne daf man in der Kirche die Berufung zur christlichen Vollkommenheit
wieder in aller Reinheit vernimm{ und sie ohne verwissernde Abstriche von neuem als
sentrale christliche Forderung anerkennt. Indessen weif jeder einigermalBen Kundige,
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daf der Verwirklichung der Proklamation des Kapitels V der Dogmatischen Konstitution
die allergrdBten Hindernisse im Wege stehen. Zu lange ist landauf landab das BewuBt-
sein der Christen beherrscht worden von einer Auffassung von Christsein, in welcher
das Ideal der Heiligkeit, die Forderung, mit aller Kraft ,zur Fiille des christlichen Lebens
und zur vollkommenen Liebe” zu streben, nicht einbegriffen ist. Stattdessen war ein
nomistischer, legalistischer Begriff von Christsein im Umgang und maBgebend, nach dem
Christsein sich im wesentlichen in der Erfiillung bestimmter Gebote und Verbote er-
schipft. Das war ein minimalistischer Begriff vom Christen, der im Grunde sogar auf
Absicherung gegeniiber Gott eingestellt war, nicht jedoch auf ein Leben mit Gott, indem
man sich total Gott anvertraut.

Die Christen in ,Leben als Zeugnis” hatten eine solche Auffassung bei sich iiberwunden;
dies vor allem auch deshalb, weil Berufung zur Heiligkeit ihnen Ruf zu ununterbrochener
Metanoia war und also in ununterbrochener Sinnesinderung und Bekehrung verwirk-
licht werden mufte. Ein auf das Ziel der Heiligkeit eingestellter Mensch mug, wie es im
Leben von Schwester M. Antona Bolz ausgedriickt ist, immer wieder und immer weiter
die ,Kehr” finden, sein Leben ist ein fortgesetzter Bekehrungsvorgang: von einem
weniger tiefen Verstindnis der christlichen Botschaft voran zu einem immer tieferen;
von einer mehr oder weniger gelegentlichen Folgsamkeit gegeniiber Gottes Willenskund-
gebungen zu einer méglichst totalen. In dieser Perspektive muff man verschiedene Prak-
tiken und Briduche sehen, die von den Mitgliedern der Schonstattfamilie als Hilfsmittel
ihres Heiligkeitsstrebens beniitzt werden: den besonderen Vorsatz mit dem Partikular-
examen, die geistliche Tagesordnung und deren schriftliche Kontrolle, das regelmiBige
ftere Siindenbekenntnis in der Beichte, die Inanspruchnahme eines stindigen Beicht-
vaters oder Seelenfiihrers, die regelmiBige Teilnahme am Leben der Gemeinschaft zu der
man gehort, die wieder und wieder nach Einkehrtagen, Exerzitien oder an besonderen
Gedenktagen der Schénstattfamilie getitigten Weihen, In all dem wird nicht einem
Leistungsstreben gehuldigt; es geht um das Ernstnehmen der fortgesetzten Bekehrung,
um die den Menschen mit allen seinen Seinsschichten und Lebensrdumen mehr und mehr
erfassende Heiligung, die ohne fortgesetzte eigene Anstrengung, chne immer wieder-
holte Hingabe an den heiligenden Gott nicht geschehen kann.

Iv.

Ein Letztes, was an den Menschen in ,Leben als Zeugnis” auffallen kann, ist die Tat-
sache, daf sie nicht bloB stindig an ihrer ,Kehr” arbeiteten, sondern alle ein Art Bekeh-
rung erlebten und zwar im Gefolge ihrer Bekanntschaft mit Schonstatt. Der einen war
in Schonstatt ,eine vollig neue Welt aufgegangen” (Elisabeth Schulenkorf); in einer
anderen leitete die Begegnung mit Schénstatt ,einen neuen Lebensfriihling” ein (Mar-
garete Kelter), und eine dritte, die viel heimatlos umbhergetrieben worden war, fand in
Schinstatt endlich die ersehnte und bendtigte Heimat (Adele Dal Mas). Will man die
erfahrene Bekehrung mit einem Wort méglichst exakt und prignant beschreiben, so kann
man von einer Vitalisierung sprechen. Diesen Menschen wurde zuteil, was Pius X. 1904
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in seiner Enzyklika 4Ad diem illum® die ,vitalis notitia”, die lebendige Erkenntnis
nennt. Verlebendigt wurde ihr Verhiltnis zu Gott, der fiir sie nicht mehr einsam in ferner
Selbstabgeschiedenheit thronte, auch nicht blofs eine Idee war, sondern der Gott der
Offenbarung, der Geschichte und, iiber allem, der Gott ihres Lebens. Verlebendigt wurde
ihr Verhiltnis zur Kirche, in der sie weniger eine Organisation als eine lebendige Ge-
meinschaft, zutiefst die Familie Gottes sahen. Verlebendigt wurde ihr Verhiltnis zum
Mitmenschen, zum Beruf, zur Arbeit, zur Welt.

Die genannten Dinge sollen hier nun nicht im einzelnen ausgefiihrt werden. Bedeut-
samer scheint, die Faktoren namhaft zu machen, die entscheidend an der Bekehrung
beteiligt waren. Es sind, wenn ich recht sehe, vor allem drei: die in Schonstatt gepflegte
Marienverehrung, die Begegnung mit dem Griinder Schonstatts und die Schonstatt-
gemeinschaften.

Eine Eigenart der Schonstdtter Marienverehrung liegt darin, daB sie sich nicht mit einer
gelegentlichen Andacht zur Mutter des Herrn begniigt, sondern auf ein Leben mit ihr
ausgeht und Leben mit Maria in der lebendig verstandenen Gemeinschaft der Heiligen,
der Familie Gottes ist. In der Lebens- und Liebesgemeinschaft der Familie Gottes
herrscht ein enges In-, Mit- und Fiireinander; da helfen die Glieder, die bereits zur
Vollendung gelangt sind, denen, die noch im Kampfe stehen oder zu leiden haben. Das
gilt in allererster Linie von Maria. Einmal deswegen, weil unter den Erldsten niemand
mehr begnadet, und das heiBt: aktiver ist als sie, und sodann, weil ihr in der Mutter-
schaft am Gottmenschen und allen Menschen, die zur Familie Gottes gehoren, eine
iiberragende Stellung und Aufgabe zuteil geworden ist. Der tatigen Mutterliebe Mariens
begegneten die Menschen aus ,Leben als Zeugnis” in einer ganz konkreten Weise: im
Heiligtum zu Schonstatt, in dem Maria als die Dreimal wunderbare (= iiber alle Mafen
wunderbare) Mutter nach der fromm-gliubigen Uberzeugung der Schonstattfamilie
seit dem Griindungsakt vom 18. Oktober 1914 ihren Gnadenthron aufgeschlagen hat,
um Wunder der Gnade, vor allem der seelischen Beheimatung, der seelischen Umwand-
lung und der apostolischen Fruchtbarkeit zu wirken. Darum bezogen sie sich bei ihrer
Marienverehrung auf Maria als die Dreimal wunderbare Mutter von Schinstatt. Maria,
die Konigin aller Engel und Heiligen im Himmel war so fiir sie auch die mit ihrer Liebe
und Fiirbittmacht gegenwdrtige Mutter auf Erden, mit der sie lebendige Gemeinschaft
des Gebens und Nehmens fiihren konnten. Damit war Maria — shnlich wie fiir andere
Menschen in Lourdes oder in Fatima — in Schonstatt in ihr Leben getreten, und je mehr
sie sich ihr dort erschlossen, desto mehr erfuhren sie die verwandelnde Kraft ihres
Wirkens.

Die Bedeutung und Wirkung des Griinders der Schonstattfamilie war ihnen, da seine
Titigkeit sich sehr unauffillig vollzog, zundchst nicht reflexiv bewuBt. Aus dem Abstand
der Jahre, als sie selber auf die Hohe ihres Lebens gelangten, erkannten sie jedoch, daf?
sie in Pater Kentenich einem Priester begegnet waren, der nichts anderes hatte sein
wollen als Werkzeug des giitigen, das Heil des Menschen wollenden und wirkenden
Gottes. In der ibernatiirlichen Welt zuhause, war er imstande, ihnen in einer Zeit, die
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tief von Rat- und Orientierungslosigkeit gezeichnet ist, Fithrung und Klarheit zu geben.
Darum dankte eine niichterne, mit beiden Beinen im Leben stehende Lehrerin wie
Margarete Kelter nichst der Mater Ter Admirabilis ,Herrn Pater Kentenich, der mit
einem solch tiefen Wissen und mit einer einzigartigen Beredsamkeit eine grofe viter-
liche Giite und Anteilnahme verband, daf man mit vollem Vertrauen auch in kleinen

Noten sich an ihn wandte.”

Die Schénstattgemeinschaften endlich leisteten den Menschen aus Leben als Zeugnis”
jenen Dienst, auf den wir als Menschen wie als Christen kraft unserer sozialen Be-
stimmtheit auch fiir unser Heil angewiesen sind. Die ewige Seligkeit, die in der Ge-
meinschaft mit Gott und seinen Auserwihlten besteht, will auch in Gemeinschaft ange-
strebt und erlangt werden. Um in einen lebendigen Glauben an Gott zu kommen und
in Kontakt mit ihm zu bleiben, bediirfen wir der lebendigen Gemeinschaft mit anderen
Christen, nicht allein mit der groBen Gemeinschaft der weltweiten Kirche, sondern der
kleinen Gemeinschaften, in denen die Kirche fiir uns konkret wird. Solche Gemein-
schaften haben die Eugen Bolsinger, Wolfgang Nerlich, M. Christburga Biirgerding,
Franziska Nacke in Schonstatt gefunden. Von ihrer Gemeinschaft, dem Bund berufs-
tatiger Frauen, schreibt Adele Dal Mas: ,Der Bund ist eine herrliche Einrichtung . . . und
es ist eine grofe Gnade, dazu berufen zu sein.” Ist das eine Ubertreibung? Ich glaube
nicht, denn Gemeinschaft finden, zumal in der heutigen Zeit Gemeinschaft, die in der
Gnade Christi griindet, das ist wahrhaft Gnade!

Schlieen wir unsere Anmerkungen zu ,Leben als Zeugnis” mit diesen Beobachtungen
ab. Jeder Schonstitter weiB, daf die zuletzt erwihnten Fakioren nicht nur im Leben
der in dem Buch beschriebenen Menschen eine Rolle spielten. Sie bezeichnen das, was
Prilat Wolker vor Ffast vierzig Jahren einmal das ,Geheimnis Schonstatts” genannt
hat. Wie Schonstatt in seinem Werden von diesen drei Faktoren wesentlich mitbestimmt
wurde, so wird es von dort her auch immer seine Vitalitdt beziehen. Fiir die Verwirk-
lichung der Erneuerung in der Kirche nach dem Konzil aber diirfte die Erfahrung der
Menschen aus ,Leben als Zeugnis” ein Hinweis sein, der verlebendigenden Kraft einer
intensiven Marienverehrung sowie der Rolle des seiner Berufung zur geistlichen Vater-
schaft entsprechenden Priesters und der Funktion echter christlicher Gemeinschaften
geniigend Beachtung zu schenken.
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‘Dachau 1942 (lIl)

In memoriam P. Albert Eise

Von Engelbert Monnerjahn

Als Pater Albert Eise am Abend des 4. August 1941 in der Kapelle des Barbaraklosters
in Koblenz von nicht weniger als acht Gestapo-Beamten umstellt und abgefiihrt wurde,
war er nicht zum ersten Male in die Finge der Gestapo geraten. Gut zwel Jahre vorher,
am 26. Juli 1939, hatte er in Stuttgart ein Verhdr von viereinhalb Stunden iiber sich
ergehen lassen miissen. AnlaB Fiir diese Vorladung und Vernehmung — die iibrigens von
der Stuttgarter Gestapo auf Ansuchen der Koblenzer Stapo-Leitstelle vorgenommen
wurde — war, wie wir aus einer Nachschrift, die Pater Eise selbst am folgenden Tage
anfertigte, wissen, eine Predigtreihe iiber Ehe und Familie, die er vom 2. bis 7. Mai in
der Wiener Pfarrei ,Kénigin des Friedens” gehalten hatte. Man suchte ihn dabei, wie
das bei der Gestapo nach wohliiberlegter Raffinesse iiblich war, sofort ins Unrecht zu
setzen, indem man ihn beschuldigte, eine ,wiiste Hetze” gegen den Staat betrieben
zu haben, und zwar durch Behauptungen wie: die Kirche solle in Deutschland tot-
geschlagen werden; Ehen, die nicht christlich sind, kénnten unmoglich Wert und Bestand
haben; es werde verboten, in Kindergdrten zu beten; das erste, ja das ausschlieliche
Recht der Kindererzichung stehe den Eltern zu usw. Zu den einzelnen Anschuldigun-
gen gab Pater Eise Erklirungen ab, von denen freilich keine einzige die vernehmenden
Beamten iiberzeugt haben diirfte, und diesen Eindruck hatte auch Pater Eise selbst,
wenn er in der Nachschrift meint, daB der Kriminalinspektor, der das Hauptverhdr
durchfithrte, seine Aussagen, wie bei allen Geistlichen, als ,jesuitische Verdrehungs-
kunst” ansah und sie ,nicht wahrheitsgetreu genug” nahm.

Es wire nicht verwunderlich, wenn Pater Eises Name schon vor der Stuttgarter Ver-
nehmung in den Listen der Geheimen Staatspolizei gestanden hitte. Exerzitienmeister
und Exerzitienteilnehmer gehorten zu den Personen, die schon bald nach der Macht-
ergreifung Hitlers das besondere Interesse des Geheimen Staatspolizeiamtes Berlin
(= Gestapa) erregten. In einem Rundschreiben des Gestapa vom 20. Juni 1934 z. B.
steht: Man habe festgestellt, daB8 die Exerzitien der katholischen Verbinde einen unge-
wohnten Umfang angenommen hitten (was voraussetzt, daf man dariiber schon seit
lingerem Beobachtungen anstellte!); Teilnehmer seien besonders Ausldnder und Lehrer.
Eine Uberpriifung der ,beteiligten Personlichkeiten” werde darum notwendig. Zu
diesem Zwecke seien alle Exerzitienhiuser anzuweisen, daf fiir Exerzitienteilnehmer
eine polizeiliche Meldepflicht bestehe. Das Rundschreiben machte es allen Staatspolizei-
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stellen zur Pficht, die Durchfithrung dieser Bestimmung zu iiberwachen. Auflerdem
wurden sie angewiesen, fortan die Exerzitienkalender der deutschen DiSzesen unauf-
gefordert und rechtzeitig an das Geheime Staatspolizeiamt einzusenden®.

Uber diesen Erlaf kam es in der Folge zu einer recht scharfen brieflichen Kontroverse
zwischen dem Gestapa und dem damaligen Oberprasidenten der Rheinprovinz, Hermann
Freiherr von Liinindk. In einem Brief vom 21. Juli 1934 bezeichnete der Oberprisident
die Anordnung als ,im hohen MaBe politisch unzweckmiBig” und beschwerte sich vor
allem dariiber, daf sie zwar ,einigen hundert Landjigern und unteren Polizeibeamten
der Provinz zugeleitet”, ihm aber und den fiinf Regierungsprisidenten der Rhein-
provinz bislang unbekannt gewesen sei®. Nachdem sich das PreuBische Innenmini-
sterium zugunsten des Koblenzer Oberprisidenten eingeschaltet hatte?, muBte die
Gestapo ihren Erlaf vom zo. Juni als den geltenden Gesetzen zuwider zuriicknehmen.
Die erlittene Schlappe hielt sie jedoch nicht ab, wenigstens mit ihrer eigenen Apparatur
eine moglichst genaue Uberwachung der Exerzitien durchzufiihren. In dem mit ,Ge-
heim!“ deklarierten Schreiben des Gestapa vom 22. August 1934 wird zwar der ErlaB
vom zo. Juni ,aus staatspolitischen Erwigungen” zuriickgezogen; es heifit dort aber
auch: ,Ich ersuche jedoch weiterhin, soweit mdglich, die Exerzitien zu iiberwachen und
Teilnehmer, insbesondere Beamte, Lehrer und dgl. unaufgefordert zu melden®.” Pater
Eise, der sich seit 1932 auf Bitten Pater Kentenichs der Studentinnen innerhalb der
Apostolischen Bewegung von Schénstatt angenommen und viele Exerzitienkurse fiir
Studentinnen und Lehrerinnen gehalten hatte, nahm sich demnach einer Arbeit an, die
einer besonders scharfen Kontrolle der Gestapo unterlag.

In Dachau

Es war der Abend des 14. November 1941, als Pater Eise das Tor ins Schutzhaftlager
des Konzentrationslagers Dachau — ,dieses St. Johannes vom Lateran, diese Mutter-
kirche aller Konzentrationslager”, wie Edmond Michelet es nennt — durchschritt. Seit
dem 7. November war er 45 Jahre alt, und der erste volle Tag im Lager sollte sein
Namenstag sein, das Fest des hl. Bischofs und Kirchenlehrers Albert, seines schwibischen
Landsmannes. Seine Ankunft fiel in eine Zeit, die, mit Riicksicht auf frithere oder auch
spitere Zustinde, als relativ gut angesprochen werden kann. Die Priester genossen
noch das vom Papst erwirkte Privileg der Befreiung von den offiziellen Arbeitskomman-
dos. Dafiir muBten sie allerdings die Essentriger des Lagers spielen — eine Arbeit, die
man wirklich nicht als leicht bezeichnen kann: Die Kiibel, in denen das Essen zu den
Baracken gebracht wurde, wogen gefiillt immerhin zirka 150 Pfund, und sie muBten
von Ménnern getragen werden, die auch schon vor dem Hungersommer 1942 erheblich
geschwicht waren. Auch nahm das Essentragen nicht wenig Zeit in Anspruch: Fiir das

1Staatsarchiv Koblenz, Abt. 403, Nr. 16847, S. Bo1.

%a. a. O., S. 8os.

3Das Geheime Staatspolizeiamt Berlin war damals noch eine Einrichtung des Landes Preuflen.
Die Zusammenfassung der politischen Polizeien der deutschen Liinder war allerdings schon
im Gange und wurde durch Einsetzung Himmlers zum Chef der deutschen Polizei am
17. Juni 1936 abgeschlossen.

4 Staatsarchiv Koblenz, a. a. O., 5. 815.
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Mittagessen begann es bereits morgens um 10, fiir das Abendessen um 16 Uhr! Dach
blieb den Priestern manche freie Stunde. Pater Eise niitzte sie in der Weise, daB er,
sobald er vom Zugangsblodk in die Baracke der deutschen Priester gekommen war, tat-
kriftig an der Schonstattarbeit unter den Priestern des Lagers teilnahm. Die Gruppe,
die sich um Pater Fischer gesammelt hatte, zihlte bei seinem Eintreffen etwa zehn
Priester. Im Brief Pater Fischers vom 14. Dezember 1941 steht dariiber die kurze
Notiz: ,Mit Albert und manchen Getreuen halte ich feine Gemeinschaft. Alle griiien!”
Nachdem Pater Eise zu dieser Gruppe gestoffen war, iiberlief Fater Fischer ihm die
Fithrung und machte sich selbst daran, neue Schonstattkreise zu sammeln. Dabei hatte
er offenbar guten Erfolg. Im Brief vom 25. Januar 1942 konnte er am Ende vermerken:
,Albert und drei Sch('c')nstatt)-Priestergemeinsd\aften griifen.”

Den bedeutsamsten Einschnitt in die ersten Monate Pater Eises in Dachau stellte die
Ankunft Pater Kentenichs dar. Kunde von seiner Verhaftung war lingst nach Dachau
gedrungen, und zwar schon ehe Pater Eise dort angekommen war. Dieser hatte dann
aus der gemeinsamen Zeit mit Pater Kentenich im Gefingnis der Koblenzer Karmeliter-
straBe manche neue Nachrichten mitteilen kénnen. Die Frage aber, ob auch der Griinder
nach Dachau miisse oder ob er vor dem Konzentrationslager verschont bleiben wiirde,
konnte auch er nicht beantworten. Im Brief vom 22. Februar 1942 lief Pater Fischer
noch eine Warnung vor dem Lager hinausgehen, indem er seinen Angehbrigen ins
heimatliche Koblenz schrieb: ,Gut, daf Onkel Josef noch in seiner alten Kaserne ist®,
an der Front ist es in der letzten Zeit sicher hirter und schwieriger geworden.” Von
der Entscheidung des 20. Januar 1942 war ihm noch nichts bekannt.

Pater Kentenich im Konzentrationslager Dachau: das bedeutete Ffiir alle Schonstatt-
priester, die sich dort befanden, teils Freude teils Leid, fiir Pater Eise jedoch Leid in
cinem besonderen Sinn. Die Verhaftung Pater Kentenichs am 2o, September 1941 stand
in einem unmittelbaren ursichlichen Zusammenhang mit seiner Verhaftung am
4. August. Da diese iiberraschend gekommen war, hatte er seine Aktentasche, in der
cich Mitschriften von Vortragen Pater Kentenichs befanden, nicht mehr verschwinden
lassen kinnen, und diese boten der Gestapo den erwiinschten Vorwand, den Griinder
Schinstatts festzusetzen. Gewibs, nachdem Pater Kentenich am 20. Januar 1942 aus
eigenem Entschluf auf seine mégliche Bewahrung vor dem Transport nach Dachau
verzichtet hatte, durfte Pater Eise sich sagen, daB sein alter Meister aus selbsténdiger
freier Entscheidung in Dachau war. Trotzdem stellte sich immer wieder der quilende
Gedanke ein: Er ist auch deinetwegen hier! So schrieb er am Schluf des Briefes vom
21, Mirz: ,Im iibrigen bin ich im Frieden und in der Freude Gottes und habe nun
durch Cottes liebende und leidvolle Fiigung zugleich einen alten Freund getroffen zum
Trost und zum Leidwesen meiner Seele.”

Da Pater Kentenich zunichst auf den Zugangsblock kam und dort linger, als es sonst
iiblich war, bleiben mufite, war die Verbindung mit ihm fiirs erste ziemlich erschwert.
Doch konnten Pater Fischer und Pater Eise bereits am Tag nach dem Eintreffen Pater

5Mit der ,alten Kaserne” ist natiirlich das Gefingnis in der Koblenzer Karmeliterstrafle
gemeint.
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Kentenichs zusammen in die Abgeschlossenheit des Zugangsblocks vordringen und,
auf der BlockstraBe auf- und abgehend, ein lingeres Gesprich mit ihm fithren. Fiir
Pater Fischer war das, wie wir wissen, bereits die zweite Begegnung, da er Pater
Kentenich schon am Abend des Ankunfistages auf der Lagerstrae getroffen und ge-
sprochen hatte®.

Marianisches Apostolat

Einen besonderen H8hepunkt im priesterlich-apostolischen Wirken Pater Eises in
Dachau bildeten die Predigten, die er an den Sonntagen des Maimonats 194z in der
Kapelle des Blodks 26 vor seinen Mitbriidern hielt. Der Wunsch, daB8 er als Schonstitter
diese Predigten iibernehmen solle, war aus dem Kreis der priesterlichen Mitgefangenen
an ihn herangetragen worden. Wihrend man aber 1941 an jedem Tag eine Maiandacht
mit Predigt hatte halten kinnen, mufite man sich diesmal auf die Sonn- und Festtage
beschriinken, weil gerade Ende April/Anfang Mai der gréBte Teil der Priester wieder
zur Arbeit herangezogen wurde. Pater Eise nahm die Aufgabe gerne an. Seit Ostern
waren seine Gedanken chnedies auf die Gestaltung des Maimonats gerichtet. Seinen
Angehbrigen schrieb er unter dem 19. April: ,Am meisten beschiftigt mich zur Zeit die
innere Einstellung und Vorbereitung auf den Marienmonat Mai, der mir in seiner zu
erhoffenden Fruchtbarkeit vor der Seele sieht wie an der Front im Kriegsjahr 1916.
Dazu brauche ich Euer Gebet.”

Zum Thema seiner Predigten wihlte Pater Eise die ,Inscriptio cordis in cor”, die voll-
kommene gegenseitige Herzenseinschreibung und Herzensverschmelzung mit Jesus und
Maria, Wie immer, wenn es um die Gottesmutter ging, sprach er mit eindringlicher
Begeisterung. Die Predigten miissen nachhaltigen Eindruck gemacht haben. Pater
Fischer berichtete iiber sie an seine Angehirigen: ,Fein, daf unser Albert an allen Mai-
sonntagen gut besuchte und beifillig aufgenommene Maipredigten halten konnte?.”
Auch Johann Maria Lenz erwihnt die Predigten in seinem Dachau-Buch: ,Mai 1942. ..
P. Albert Eise P. S. M. predigt. Er ist ein bekannter Marienapostel und Exerzitien-
meister. Sein Predigtthema fiir uns ist die ,Inscriptio cordis in cor’/, die gegenseitige
Herzenseinschreibung, wie der heilige Augustinus die Liebe nennt. ,Meine Herren!’ —
so beginnt er einmal — ,angesichts der Katastrophe, die wir um uns sehen, machen wir
ein Probesterben!’ Dann schildert er einen Priestertod unter dem Schutze Mariens5.”
Pater Eise selbst hat wohl auch seine Maipredigten im Sinn, wenn er im Brief vom
31. Mai seinen Geschwistern knapp mitteilt: ,Den Marienmonat habe ich fruchtbar
und aktiv gefeiert.”

Von Pater Fischer wissen wir weiter, daf Pater Eise den Worten Pater Kentenichs am
2. Juli iiber die Weihe an die Dreimal wunderbare Mutter von Schinstatt als Lager-

®In einem Brief an den Verfasser vom 1o0. Mai 1967 teilt Pater Fischer mit, dafl seine erste
Begegnung mit Pater Kentenich in Dachau auf der zentralen LagerstraBe, nicht auf dem

Zugangsblodk, stattfand, Die Angabe in REGNUM, Januar 1967, S. 24, ist insofern zu
korrigieren.

TTreue um Treue, 4. Buch, S. 22,

8Johann Maria Lenz, Christus in Dachau, S. 134 (bibliographische Verweise s. vorige
Nummer).
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mutter, Brotmutter, Lageradvokatin und Lagerkénigin mit tiefer Aufmerksamkeit
lauschte und anschliefend, der Weisung Pater Kentenichs folgend, mit grofem Eifer
die verfiigbaren MTA-Bildchen an Mitbriider weitergab, vor allem an Kranke, die er
aus gliubiger Uberzeugung zu einer Novene ermunterte®. Pater Eise war es schlieBlich,
der Fiir den 2. Juli, an dem Pater Kentenich den Rat gab, wegen der zunehmenden kor-
perlichen Entkriftung die bisher geiibte regelmiBige Gruppenarbeit einstweilen einzu-
stellen, dafiir aber ein vielfiltiges Einzelapostolat von Mitbruder zu Mitbruder zu

pflegen, den Namen ,Tag der Netzauswerfung” prigte'®.

Die Begriindung des Schénstitter Familienwerks in Dachau auf Block 14/5 war ein
Ereignis, das Pater Eise in besonderer Weise betraf. Noch vor dem Krieg hatte Pater
Kentenich ihm die Sorge fiir den Aufbau eines solchen Familienwerks anvertraut.
Darum bemithte er sich, die kleine Feier am Nachmittag des 16. Juli 1942 so schon
zu gestalten, wie die armseligen Verhiltnisse es nur zulieBen. Er richtete den kleinen
Altar mit dem Allerheiligsten und einem MT A-Bildchen her, und das frische Taschen-
tuch, das er darunter breitete, mag jenes gewesen sein, dessen Empfang er seinen Ge-
schwistern im Brief vom 30. April bestitigt hatte. Auch hatte er die Andacht zur Griin-
dungsfeier des Familienwerks wie fiir den im Anschluf daran erfolgten Beginn des
Instituts der Schonstitter Marienbriider zusammengestellt™.

Die Kriifte verfallen

Die kérperliche Verfassung Pater Eises war an jenem 16. Juli 1942 lingst nicht mehr
die beste. In allen seinen Briefen aus Dachau pflegte er, andeutungsweise oder auch
ausdriicklich, Nachricht iiber seine Gesundheit zu geben. Am 11. Januar 1942 zum Bei-
spiel meldete er kurz und biindig: ,Mir geht es noch gut, seelisch und korperlich.” Zwei
Wochen spiter, am 24. Januar, meinte er, er sihe dem gottlichen Kind in der Krippe
sehr dhnlich. Im folgenden Brief heift es: ,Ich bin auch noch bei Kriften, etwa so wie
auf der Freisinger Photographie”, einer Fotografie aus seinen ersten Priesterjahren, auf
der er offenbar jugendlich schmal aussah. Ahnliches will wohl eine Wendung in dem
Brief vom 31. Mirz besagen, in dem er seine Ostergriife und -wiinsche iibermittelt:
JIch bin noch gesund, es ist mir leicht wie einem Jiingling.” Der Brief, den er am
19. April schickt, 158t schon die erhebliche Verschlechterung der duferen Verhiltnisse
und im Gefolge davon des Gesundheitszustandes erkennen. Pater Eise macht darin
zunichst einige zeitgemife Bemerkungen zu der Vaterunser-Bitte ,Unser tigliches Brot
gib uns heute”, und fiigt dann, auf seine Lage bezogen, an: ,Moge mir aber in diesem
Jahr etwas vom #uferen Segen im Ginne der Brotbitte zufallen . ..” Unter dem 30. April
bittet er ,innigst ums Gebet, daR Gott den Leib stirke”. Offenbar spiirte er, wie sehr
seine eigene Kraft und Stirke nachzulassen begannm.

Um diese Zeit war es, dafl Pater Eise und Pater Fischer durch eine Schikane ihres Blodk-
iltesten dem schweren Kommando unter dem Kapo Rogler auf der Dachauer Plantage

9 Tischer, Dachau-Chronik I, S. 34.
g, a, 0,5 35
11 Nacht und Licht, 2. Buch, 5. 63.
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zugeteilt wurden. Wahrend Pater Fischer in einer Schubkarre Kies und Mdrtel zu fahren
hatte, mufite Pater Eise Kanile und Strafengriben reinigen!®. Hinzu kam, daf Herz-
beschwerden, mit denen er frither in Schonstatt schon zu tun gehabt hatte, sich von
neuem einstellten. Zwar steht in seinen eigenen Briefen dariiber nichts, doch gab Pater
Fischer in der Post an seine Angehbrigen unter dem 8. Mirz Nachricht davon. Gott
sei Dank war die Arbeit auf dem Kommando Rogler nur von kurzer Dauer. Am 18. Mai
holte Jakob Kadh, der vielerfahrene Hiftling und treue Katholik von der Mosel, beide
in die Strohsackstopferei seines Desinfektionskommandos. Hier war die Arbeit ertrig-
lich und vor allem: sie wurde meist im Trockenen verrichtet. Dessen ungeachtet schritt
der Verfall der korperlichen Krifte unaufhaltsam fort. Am 12. Juli konnte Pater Eise
wahrheitsgetreu nur mehr schreiben: ,Ich halte mich noch aufrecht.” Wenige Zeilen vor-
her steht, daB er seinen Bruder Paul und seine Schwester Monika bei ihrer ermiidenden
Feld- und Erntearbeit nicht vergesse. ,Wie gerne wire ich dabei”, heiflt es dann viel-
sagend, ,besonders beim Vespern.” Der letzte Brief endlich, den er in Dachau schrieb,
enthilt das Gestiindnis: ,Ich lebe in vélliger Einfachheit, wie nie fiir méglich gehalten.”
Nach dieser unaufhérlichen rapiden Abwirtsentwicklung des kirperlichen Zustandes
war der Zusammenbruch am 7. August geradezu unausbleiblich. Eine besondere Fiigung
wollte es, dal Pater Fischer sich schon eine Woche vor ihm ins Revier hatte schleppen
miissen und er so fiir einige Tage hindurch allein mit Pater Kentenich auf dem Arbeits-
kommando war. Welche Gedanken die beiden Gefihrten dabei erwogen, welche Ge-
spriche sie fithrten, geht aus einem Brief Pater Kentenichs vom 22. August hervor:
,Beide” — d. h. Pater Eise und er — ,beten neun Tage vor dem Jahrestag seiner Ver-
haftung um Timos Befreiung!® oder — wenn so vorgesehen — um volles Ja zum Blut-
opfer!s.”

Fithrung zur Vollendung

Zu diesem Blutopfer, auf das Pater Eise sich unter der Anleitung Pater Kentenichs in den
Tagen unmittelbar vor seinem Zusammenbruch vorbereitete, fiihrte seine innere Entwidk-
lung wihrend der neun Monate im Konzentrationslager Dachau mit auffallender Grad-
linigkeit hin. Von Anfang an scheint Pater Eise eine Ahnung seines Todes in sich
getragen zu haben. Er war, wie Pater Fischer in seinen Dachau-Erinnerungen bemerkt,
meist in einer ,wehmiitig-ernsten” Stimmung und vermochte den Optimismus, der
immer wieder aus Pater Fischer hervorsprudelte, nicht zu teilen. Auferte sich Pater
Fischer, daB sie gewif die Haft iiberstehen und die Freiheit wiedergewinnen wiirden,
so wuBte er dessen Griinden Gesichtspunkte entgegenzusetzen, die fiir das Gegenteil
sprachen. Auch Pater Eises Briefe sind hiufig von dem wehmiitig-ernsten Zug durch-
weht, den Pater Fischer erwihnt, von einer Ergebenheit, die so gut wie keine kdmp-
ferischen Akzente aufweist. Man glaubt herauszuspiiren, da Pater Eise, der Sanitéts-

2Fischer, Dachauy, 1. Bd., 5. 112.

13 Timo” ist Abkiirzung von Timotheus und Deckname fiir Pater Eise, Pater Kentenich ist hier
der Meinung, Pater Eise sei am 14. statt am 4. August 1941 verhaftet worden. Liegt eine
Verwechslung mit dem Datum seiner Einlieferung ins KZ Dachau (14. November 1941) vor?

4 Treue um Treue, 4. Buch, 5. 53.
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Unteroffizier des Ersten Weltkrieges, der zwei Jahre lang unter stindigem Einsatz
seines eigenen Lebens mit groBter Bereitschaft verwundeten und sterbenden Kameraden
beigestanden hatte, im Grunde die satanische Schurkerei, die sich da mitten in Deutsch-
land und Europa an wehrlosen Menschen austobte, nicht fassen konnte. In diesem,
Sinne machte er Pater Fischer gegeniiber ofter die Bemerkung, welch eine Gemeinheit
es sei von der 55, daf sie den Gefangenen nicht gestattete, sich von daheim Pakete
schicken zu lassen!®. Das Verhalten der 55 lieR keinen anderen als den furchtbaren
Schlu@ zu, daf die Gefangenen als Gegner des Regimes nicht nur isoliert, sondern auch
einem langsamen, aber sicheren Tod ausgeliefert werden sollten, wie ein Dachauer
Lagerkommandant es einmal einer Gruppe von Neuzugingen zugebriillt hatte: ,lhr
habt hier nur zwei Aufgaben zu erfiillen: erstens, zu verrecken, und zweitens, bis ihr
krepiert seid, zu arbeiten!®,”

Auf diese Situation reagierte Pater Eise zunichst mit der Einstellung des ignatianischen
,Suscipe”. Das ,Nimm hin, o Herr” war wihrend der ersten Wochen in Dachau wohl
sein bevorzugtes Gebet, durch das er die ihm auferlegte Gefangenschaft in ein frei-
williges Opfer umzuwandeln suchte. Es taucht bereits im ersten Brief aus Dachau vom
16. November 1941 auf, in dem es heilt: ,Aus der Anschrift sehr Thr, wo ich bin. Laft
uns in allem Gottes Hand sehen und ihm immer vertrauen. Nimm hin, o Herr, meine
ganze Freiheit. Betet, daf ich mich immer dem Wollen und Wiinschen Gottes so beuge,
wie ich es jetzt vermag.”

Im Brief vom 24. Januar 1942 kehrt es wieder: ,Mein Lieblingsgebet ist: Nimm hin,
o Herr, meine ganze Freiheit usw.” “. Pater Eise blieb jedoch nicht bei dem bloflen Ein-
verstindnis zum Opfer seiner Freiheit stehen, er wandte auf seinen Aufenthalt im Kon-
zentrationslager einen Grundsatz an, den er zu Beginn des Krieges seinen Studentinnen
vorgetragen hatte: ,Auferordentliche Zeiten erfordern auch eine Beschleunigung der
Heiligung und Heiligkeit!”.” Wie stark er in Dachau an die Beschleunigung der eigenen
Heiligung und Heiligkeit dachte, offenbart ein Gestindnis, das er im Brief vom 13. De-
zember 1941, nach einem knappen Monat im Konzentrationslager, machte: ,Eines
bedaure ich, nimlich nicht immer an die Berufung zur Vollkommenheit geglaubt zu
haben.” Nunmehr steht es fiir ihn iiber alle Zweifel fest, daf Gott ihn zur Vollkommen-
heit berufen hat und daB er ihn gerade in Dachau zur Vollkommenheit fithren will.
Dabei soll das Einverstindnis mit dem Opfer seiner Ereiheit nur eine erste Stufe sein,
von der aus er weiterschreitet zur Hingabe nicht nur seiner Freiheit, sondern seines
Lebens, seiner selbst.

Die Fastenzeit 1942 scheint durch ein tiefgreifendes Ringen in dieser Richtung aus-
gefiillt gewesen zu sein. Darauf deutet eine kleine Mitteilung vom Karsamstag, den
4. April: ,Letzte Herzens- und Seelenentscheidungen sind gefallen.” Welcher Art diese
Entscheidungen gewesen sein kénnen, [iR¢ sich einer anderen Stelle des gleichen Briefes
entnehmen: ,Habe ich in aller meiner Liebe alle meine Werke und Krifte mit heifem

15 Nacht und Licht, 2. Buch, 5. 75.
16 Jghann Maria Lenz, a. a. 0., 5. 147.
17 Elisabeth Schmih, Pater Albert Eise, Zeuge Christi, Herold der Gottesmutter, 0.0.u.J.,5.65.
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Witnschen fiir Gottes Ehre dem gekreuzigten Konig vorbehaltlos geschenkt, dann darf
ich auch hoffen, mit dem triumphierenden Gottkénig schicksalhaft verbunden zu sein.”
Am letzten Tag des gleichen Monats April berichtete er: ,Ich habe das Gebet (der Hin-
gabe) erweitert mit innerem Kampf und nun mit Freude und hineingelegt, was ich
jemals als moglich erkannte und aussprach.” Das erweiterte Hingabegebet ist ihm so
wichtig, daB er es als sein ,Wandlungsgebet bei der Messe” verrichtet, wie es im selben
Brief heif3t.

Bei diesem Gebet diirfte es sich um jenes der groflen hl. Theresia von Spanien handeln,
das er am 23. April mit eigener Hand auf die Riickseite eines Inscriptio-Bildchens
schrieb: ,,Dein bin ich, geboren zu Dir, was verfiigst Du zu tun mit mir? Gib mir Reich-
tum oder Armut, Ehre oder Schmach, Freiheit oder Fesseln, Trost oder Triibsal, frohes
Leben, Sonne ohne Schleier. Da ich mich ganz hingab, was verfiigst Du zu tun mit mir?”
Wie in den voraufgegangenen Monaten das ,Nimm hin” der Grundakkord seiner Seele
gewesen war, so blieb in den folgenden Wochen das ,Dein bin ich” bestimmend. In
Ubereinstimmung damit steht im Brief vom 17. Mai: ,Mit meiner Seele habe ich noch
nie Gott so gesucht und ithm alles gegeben wie jetzt.” Ahnlich am 31. Mai: ,, . . . ich suche
ihn (Gott) wie nie.” Und am 14. Juni: ,Eine innere Unruhe gibt es kaum, mein Name
steht im Herzen Mariae und Jesu. Und ob Gott die Leistung des Lebens oder das Opfer
will, steht bei ihm.” Bezeichnenderweise klingt das Gebet der hl. Theresia mit seiner
Ganzhingabe noch im letzten Brief vom 26. Juli auf: ,Herr, was verfiigst Du zu tun
mit mir?” Zu dem Gebet der hl. Karmeliterin tritt in diesem Brief das Gebet Josef
Englings vom 3. Juni 1918 an der Lys mit dem Lebensangebot fiir das Schonstattwerk,
und darin ist die dritte, letzte und, so diirfen wir sagen, hchste Stufe der inneren Ent-
wicklung Pater Eises in Dachau erreicht: ,Wenn es mit Deinen Plinen vereinbar ist,
dann lasse mich ein Opfer werden fiir Deine und der Gottesmutter Zwecke,”

Das Opfer wird eingelést

Pater Eise befand sich erst wenige Tage im Dachauer Krankenrevier, als Pater Fischer,
der die eigene kérperliche Krise inzwischen erfolgreich iiberstanden hatte, ihn das erste-
mal zu Gesicht bekam. Zu seinem Erschrecken mufte Pater Fischer bemerken: Sein Mit-
bruder und Leidensgefihrte machte den Eindruck eines véllig zusammengebrochenen
Menschen, mit héchster Wahrscheinlichkeit wird er das Revier nicht mehr lebend ver-
lassen'®. Der Pessimismus Pater Fischers wurde allerdings von Dr. P., der als Ober-
pfleger im Revier — leider nicht in der Baracke, in der Pater Eise lag, sondern in der
chirurgischen Abteilung — titig war, nicht geteilt. Er hatte Hoffnung, Pater Eise
durchzubringen, und setzte alles daran, den Verfall der Krifte aufzuhalten. Seine auf-
opfernden Bemithungen hitten vielleicht Erfolg haben konnen, wenn die Verhiltnisse
im Revier nicht ganz so katastrophal gewesen wiren oder wenn wenigstens die Pfleger
der Baracke 7, in der Pater Eise lag, ihre Pflicht getan hitten. So mufte Dr. P. jedesmal,
wenn er mit ein wenig Tee oder ein paar Liffeln Suppe zu Pater Eise wollte, bei dem

18 Fischer, Dachauy, L Bd., S. 159.
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Oberpfleger von Block 7 oder bei dem Pfleger der Stube 4 erst um Erlaubnis bitten
und froh sein, wenn sie ihm nicht abgeschlagen wurde.

Man begreift die Zustinde, die im Dachauer Krankenrevier wie in so gut wie allen
Krankenrevieren der nationalsozialistischen Konzentrationslager herrschten, nur dann
einigermafien, wenn man weif, daR die SS zeitweise mit Vorliebe ausgesprochen ab-
artige Hiftlinge, meist aus der Kategorie der Griinen, der Kriminellen also, zu Pflegern
und Oberpflegern dieser Reviere einsetzte. Josef Heiden, wohl der beriichtigste aller
Dachauer Revierkapos — Schnabel: ,Unter dem beriichtigten Revierkapo Heiden war
der Hiftlingskrankenbau eine Mérdergrube!®”; Bernard: ,Ein Unmensch, der nicht weni-
ger Menschen auf dem Gewissen hat als mancher 55-Mann®” — war im August 1942
gottlob nicht mehr im Amt. Unter seinem Nachfolger scheinen die Dinge sich aber kaum
gebessert zu haben, wenn er auch nicht, wie Heiden, kranke Hiftlingskameraden durch
Phenol- und Benzinspritzen ermordete oder von gleichgesinnten Verbrechern ermorden
lie®. Vor allem war im August 1942 auf Block 7, Stube 4 keine Anderung einge-
treten. Von den dortigen Pflegern berichtet Johann Maria Lenz noch aus dem Januar1943,
als er typhuskrank auf 7/4 lag: ,Die Pfleger unserer Stube, gottlose Menschen, konnte
man nicht mit dem Barmherzigen Samariter’ vergleichen. Wir Kranke, vor allem wir
Priester, hatten vor ihnen mehr Angst als vor der Todeskrankheit™.”

Nachdem Pater Eise etwa eine Woche auf 714 gelegen hatte, gelang es, ihn auf Blodk 3
in die Stube 3 verlegen zu lassen. Hier wurde ihm eine etwas bessere Pflege zuteil.
Trotzdem schien in der Nacht vom 14. auf den 15. August, das Fest Marid Himmelfahrt,
sein Ende gekommen zu sein. Er geriet, wie berichtet wird, in ein Delirium und irrte in
der Stube umher. Pater Fischer dringte deshalb in den folgenden Tagen darauf, ihm
die hl. Olung zu spenden. Das war in Dachau keine einfache Sache. Zwar waren die
hl. Ole vorhanden, doch die SS hatte die Spendung von Sterbesakramenten, ob an
Priestern oder an Laien, verboten und unter strenge Strafe gestellt. Wollte man das
Verbot umgehen, so mufste man sich auler gegen die 55 auch noch gegen ihre bekann-
ten und unbekannten Helfershelfer unter den Gefangenen absichern. Pater Fischer
sprach mit Dr. P, und dieser ereichte bei dem zustindigen Pflegerkollegen, daf Pater
Fischer als ,guter, alter Freund” Pater Eise am 17. August einen Besuch machen durfte.
,Ich nahm den Deckel von der Thermosflasche, die Dr. P. gebracht hatte”, so schildert
Pater Fischer den Vollzug der hl. Olung, ,goB etwas Tee in den Deckel und reichte ihn
Pater Eise zum Trinken. Dabei machte ich ihm mit dem hl. Ol das Kreuz auf die Stirne
und sprach die Formel: ,Per istam sanctam unctionem . . /. Dann gab ich meinem
kranken Mitbruder noch den Apostolischen Segen. Pater Eise freute sich. Gliubig sagte
er: ,Gott sei Dank, wieder ein Sakrament empfangen, wieder neue Kraft!i2t” In der
Kleinen Unterhaltung, die sich daran anspann, gedachte Pater Eise besonders des Fami-
lienwerks, das durch den Akt des 16. Juli verstiirkt in sein Bewuftsein getreten war; er

19 Reimund Schnabel, Die Frommen in der Holle, 5. 68.

20 Jean Bernard, Pfarrerblock 25487. Ein Bericht, Miinchen 1962, 5. yo.
?11enz, a. a. 0., 5. 242.

2 Fischer, Dachau, I. Bd., 5. 160.
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meinte zu Pater Fischer, ob nicht Kaplan Dr. Wensch, den er in den letzten Monaten in
Schonstatt eingefiihrt hatte, nach seinem Tode die Sorge fiir das Familienwerk iiber-
nehmen kénne. Er wuflte nicht, und Pater Fischer konnte es ihm auch nicht sagen, da§
Dr. Wensch zwei Tage zuvor, am Feste Mariae Himmelfahrt, gestorben war®.

In den Tagen nach der hl. Ulung sah es so aus, als ob sich eine Wende zum Besseren
anbahnen wolle. Alle Hoffnungen wurden aber zunichte gemacht, als man Pater Eise
wieder auf die ,, Todesstube” 7/4 brachte. Da es ihm infolge seiner Entkriftung unmdog-
lich war, sich selbst sauber zu halten, nahm der unmenschliche Pfleger® eine Prozedur
mit ihm vor, die den Erfolg aller Bemiihungen vereitelte: er schleppte den von Fieber
geschiittelten Kranken in den Waschraum und spritzte ihn unter einer Dusche mit kal-
tem Wasser ab. Von diesem Tage an ging es unaufhaltsam dem Ende zu. Da er auch
noch in den Verdacht geriet, daf? er nicht blof an Hungertyphus, sondern an regelrechtem
Bauchtyphus leide, wurde sein Bett in Stube 7/4 und spiter in 7/2, wohin man ihn zu-
letzt noch legte, mit einer spanischen Wand abgeschirmt. Hinter dieser Wand sah Pater
Fischer ihn liegen, ehe er am 22. August das Revier verlassen konnte. ,Hilfloser als ein
kleines Kind, vollstindig apathisch, ganz entkriiftet”, so beschreibt Pater Fischer seinen
Zustand. ,Miicken sitzen in Mengen auf seinem Gesicht. Er wehrt sie nicht einmal ab.
Ein Bild zum Erbarmen! Mit wehmiitigem Schmerz gehe ich weg, ohne mit ihm ge-
sprochen zu haben?.”

Ende August / Anfang September schopfte Pater Eise selbst noch einmal Mut und
glaubte an seine Genesung. Noch am Abend des 2. September duflerte er zu Kameraden,
er habe das Gefiihl, es geschafft zu haben, die Krise sei gliidklich iiberwunden. Es war
die Euphorie vor dem Tode. Noch in der gleichen Nacht, zwischen zwei und drei, horte
Dr. SchauB, ein Luxemburger, der gleichfalls krank auf 7/2 lag, wie Pater Eise leise und
mit stockendem Atem Gebete fliisterte und schlieflich einen tiefen Atemzug tat, dem
keiner mehr folgte. Dr. Schauf, selbst Katholik, erhob sich von seinem Strohsadk, ging
zu dem eben Verstorbenen hiniiber und zeichnete ihm ein Kreuz auf die Stirne. Es war
der 3. September — wie Pater Kentenich und Pater Fischer am nichsten Morgen fest-
stellten, das Fest Mariens, der Mutter des Guten Hirten. Am Abend des Sterbetages
hielt Pater Fischer vor den Mitbriidern der Stube, der Pater Eise und er angehérten,
einen kurzen Nachruf auf den Verstorbenen. Zwei Tage spiter, am Sonntag, dem 5. Sep-
tember, feierte die ganze Priestergemeinschaft von Block 26 ein Requiem, bei dem wieder
Pater Fischer Worte des Gedenkens sprach. Pater Kentenich meldete am gleichen Sonn-
tag nach Schonstatt: ,Kaum war die Totenmesse fiir Franz®® gelesen, durften sie eine

2 Der Tod Dr. Wenschs ist ein Beispiel, wie schnell damals in Dachau ein Leben zu Ende
gehen konnte: Am 31. Juli hatte er dem erkrankten Pater Fischer noch seine Dienste ge-
leistet, zwei Wochen spiter schloB er seine Augen. Ahnliches gilt von Pfarrer Christian
Hadkethal, der Pater Fischer nach dem Zusammenbruch auf dem Appellplatz in die Baracke
begleitet hatte; am 25. August ereilte ihn selber der Tod.

2 0Ob es sich um den Pfleger handelt, der nach Carls, Dachau, Erinnerungen, S. 143, spiter
zusammen mit dem Revierkapo Zimmermann verklagt wurde, daB auf 7/4 Kranke (fahr-
ldssig) gestorben seien?

5 Fischer, Dachau, I, Bd., S. 160.

8 Gemeint ist Pater Franz Reinisch, der am 21. August 1942 enthauptet worden war; s. dieses
Heft 5. 126-138.
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zweite anfiigen fiir seinen Mitarbeiter. DaB dessen Leben in voller Kapitulation vor dem
gottlichen Jdger ausklang, ist ergreifender Beweis gottlich-miitterlicher Giite und Weis-
heit und wirbt wirksam um wiederholtes Magnifikat von seinen Freunden®’.” Auch
Pater Fischer berichtete den Tod seines Mitbruders nach Hause, zunichst ebenfalls im
Brief vom 5. September, und dann noch einmal am 20, September. In diesem teilte er
ein Wort mit, das Pater Eise in seinen letzten Tagen mehrmals hatte fallen lassen:
»50 weh es auch tut, so hart es auch ist, wenn ich tiefer schaue, muf ich sagen: Die

ag &

Gottesmutter hat all mein Bitten und Flehen erhort®8,

Weitere Opfer des Hungersommers 1942

Pater Eise war nicht der einzige Priester aus der Schénstattfamilie, der im Hunger-
somuner 194z sein Leben in Dachau als Opfer vollendete. Von den Priestern, die sich
in Dachau den dort bestehenden Schonstattgemeinschaften anschlossen, starben der
schon erwihnte Pfarrer Christian Hackethal aus Harzburg, Ditzese Hildesheim, am
25. August; ferner, am 1. August, Kaplan Gerhard Hirschfelder aus Habelschwerdt,
Grafschaft Glatz®. Zwei weitere Todesopfer, Vikar Heinrich Konig aus Gelsenkirchen
und Prilat Dr. Heinrich Feuerstein aus Donaueschingen gehorten schon, ehe sie nach
Dachau kamen, der Schonstitter Ditzesanpriestergemeinschaft an. Das Sterben des
einen wie des anderen war ein typischer Dachau-Tod.

Prélat Feuerstein zihlte bereits 65 Jahre, als man ihn ins Konzentrationslager warf. Am
Silvesterabend 1941 hatte er in seiner Gemeinde eine lang- und wohliiberlegte Predigt
gehalten, in der er die Untaten des Naziregimes an den wehrlosen Geisteskranken an-
prangerte. Freunden, die ihm in guter Absicht von der Predigt abrieten, entgegnete er:
»Ich will lieber einmal den Vorwurf hiren, ich sei unklug als ich sei feige gewesen!”
Und: ,Ich weiff wohl, was diese Worte fiir mich bedeuten®.” Noch im Januar wurde
er festgenommen. Nach mehrmonatiger Haft in Konstanz traf er im Juli 1942 in Dachau
ein, bereits ein vom Tod gezeichneter Mann, und starb, noch ehe der erste Monat seines
Aufenthaltes dort zu Ende gegangen war, am 2. August 1942.

Vikar Heinrich Konig war zehn Tage nach Pater Kentenich, am 30. September 1941, in
die Hinde der Gestapo geraten und am 5. Dezember nach Dachau verbracht worden.
Eine gute Woche nach seiner Einlieferung lag er dort in der chirurgischen Abteilung
des Reviers auf dem Operationstisch. Ein kirschgrofer Gallenstein hatte, wie der 55-
Lagerarzt Dr. Waldemar Wolter nach seinem Tod in einem Schreiben an die Mutter
und die Geschwister behauptete, eine Operation notwendig gemacht. Am 28. Januar
konnte er das Revier verlassen. Nicht ganz fiinf Monate spiter aber mufite er es unter
grofen Schmerzen wieder aufsuchen. Bei dem im Lager mit schikangser Exaktheit be-
triebenen Bettenbau war er, einem Bericht seines ,Spindgenossen” Pfarrer Emil Thoma

*7 Treue um Treue, 4. Buch, S. 56 f.

3, a. 0,5, 65.

®In dem Priesterverzeichnis bei Schnabel, Die Frommen in der Hblle, S. 245, wird die
Nationalitit Hirschfelders mit einem ,T” als tschechoslowakisch angegeben. Ob dies nicht
ein Irrtum ist, der dem Autor vielleicht deshalb unterlaufen ist, weil die Grafschaft Glatz
kirchenrechtlich zum Erzbistum Prag gehirt?

WLenz, a. a. O., 5. 144.
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aus der Erzditzese Freiburg zufolge®!, von einem Schemel gestiirzt und hatte sich dabei
offenbar schwere innere Verletzungen zugezogen, die bereits einen Tag spéter, am
24. Juni 1942, zu seinem Tode fithrten. Pater Fischer meldete vier Tage darauf in seinem
nichsten Brief: ,,Wie schnell aber war Heinrich tot! Da8 er sich nach gut iiberstandener
Operation durch einen ungliicklichen Fall innere Verletzungen zugezogen und in zwei
Tagen tot war, ist doch tragisch. Wie trostlich aber fiir die Angehorigen, daB er in den
zehn Minuten, in denen er aus der BewuBtlosigkeit erwachte, die hl. Wegzehrung emp-
fangen und sich des priesterlichen Beistandes erfreuen konnte®2.”

Religionslehrer Reinhold Friedrichs, der spitere Miinsterer Domkapitular, war es, der
ihm die Sterbesakramente spendete und priesterlichen Beistand leistete®. Das Tele-
gramm der SS-Lagerkommandantur, das die Todesnachricht von Dachau an die Ange-
horigen Vikar Kénigs brachte, ist ein bezeichnendes Dokument der biirokratischen Herz-
losigkeit, die bei der Lagerleitung herrschte; es lautete: ,Heinrich Konig am 24. 6. 1942,
22,04 Uhr, verstorben. Innerhalb 24 Stunden hierher mitteilen, ob Leichenbesichtigung
erwiinscht, Leiche wird im Krematorium Dachau 5 K feuerbestattet. Wegen Urneniiber-
fithrung mit Krematorium KL Dachau in Verbindung treten, Sterbeurkunde ist unter
Beifiigung von 6o Pf jede weitere 350 Pf pro Stiick beim Standesamt Dachau 2 anzu-
fordern. Lagerkommandant i. V. Hofmann, Obersturmfithrer®.”

Dem 18. Oktober entgegen

Zwei Tage nach der Riickkehr Pater Fischers aus dem Revier nahmen Pater Kentenich
und er am 24. August ihre Arbeit auf dem Strohsackkommando wieder auf. Seit
der Erkrankung Pater Eises hatte Pater Kentenich diese Arbeit im Einvernehmen
mit seinem Stubeniltesten Willi Bader, dem er auch in dieser Hinsicht zeitweilig unter-
stellt war, ruhen lassen und sich dafiir stirker seiner apostolischen Tatigkeit gewidmet,
vor allem seinen beiden Schénstatt-,Novizen” Dr. Kithr und Dr. P. Nunmehr, in den
Stunden erneuter gemeinsamer Arbeit mit Pater Fischer, richtete er den Blick in die
Zukunft, nicht nur auf den herannahenden 18. Oktober und die Arbeit der Schionstatt-
familie im nichsten Jahr, sondern auch schon auf das 1943 Ffillige Boojéhrige Jubildum
der Griindung des mittelalterlichen Klosters Schénstatt und noch weiter auf den 3o. Jah-
restag des Griindungsaktes und der Griindungsurkunde am 18. Oktober 1944.

Inzwischen war ein anderes geschehen: Nach fiinf Monate wihrendem Aufenthalt im
Zugangsblock wurde Pater Kentenich endlich von dort ins Lager gelassen, jedoch nicht,
wie man erwartet hitte, in den Block der deutschen Priester, sondern nach Block 28, zu
den polnischen Geistlichen, Er zdgerte aber keinen Augenblick, darin einen Fingerzeig
der Vorsehung zu sehen, und begann sofort, unter den polnischen Priestern persdnliche
Kontakte anzukniipfen und auf dem Schlafsaal, dem er zugeteilt wurde, in lateinischer
Sprache Vortriige zu halten. (Fortsetzung folgt)

3t Brief Pfarrer Thomas an die Geschwister Vikar Konigs vom 19. Februar 1947.

32 Fischer, Dachau, I, Bd,, 5. 151.

3 Brief von Domkapitular Friedrichs an die Angehtrigen vom 12, April 1947.

3 Der Todestag Vikar Konigs war also der 24. Juni 1942. Schnabel, Die Frommen in der Hblle,
S, 256, wiire entsprechend zu korrigieren.

125




»Warum ich es wagen kann”

Pater Franz Reinisch 1903 — 1942

Aufzeichnungen im Angesicht des Todes

Am 21. August 1942, in der Morgenfrithe um 5.03 Uhr, vor nunmehr 25 Jahren, starb
Pater Franz Reinisch auf dem Schafott des Zuchthauses Brandenburg-Gorden. Der
Stimme seines Gewissens folgend, hatte er sich geweigert, den Fahneneid eines Soldaten
auf den damaligen Beherrscher Deutschlands und fast ganz Europas, Adolf Hitler, abzu-
legen. Schon mehr als ein Jahr zuvor, noch in Schénstatt, wo er an der Zentrale der
Apostolischen Bewegung einer der Mitarbeiter Pater Kentenichs gewesen war, hatte sich
ihm die Erkenntnis auferlegt, daB er vor Goit und seinem Gewissen, beim Heil seiner
Seele also, den Eid auf Adolf Hitler nicht leisten diirfe. Um seine Absicht deutlich zu
bekunden, war er mit einem Tag Verspitung bei seiner Truppe, der Sanitits-Ersatz-
Abteilung 13 in Bad Kissingen, eingeriickt, und von der ersten Stunde an machte er
dort vor Vorgesetzten und Kameraden kein Hehl daraus, da8 er nicht daran denke, die
Hand zum Eid auf Adolf Hitler zu heben. Daraufhin wurde er noch am Tage seiner An-
kunft, am 15. April 1942, in Haft genommen, zunichst in Kissingen und dann beim
Divisionsgericht in Wiirzburg., Von hier aus iiberstellte man ihn am 7. Mai an das
Reichskriegsgericht in Berlin-Charlottenburg, das ihn, da er standhaft seinem Gewis-
sen treu blieb, am 7. Juli zum Tode verurteilte.

Eine erste Darstellung des ,Falles” Reinisch hat vor gut 15 Jahren in dankenswerter
Weise der ,priesterliche Schutzengel” Pater Reinischs im Wehrmachts-Untersuchungs-
gefingnis in Berlin-Tegel, Dechant Heinrich Kreutzberg, vorgelegt!. Besonderer Dank
gebiihrt Kreutzberg auch dafiir, daB er Pater Reinisch gleich bei seinem ersten Besuch in
dessen Zelle anregte, die inneren und duferen Ereignisse seiner Haft, seine Gedanken,
Eindriicke, Empfindungen schriftlich festzuhalten. Pater Reinisch kam der Bitte nach,
und so sind wir in der gliicklichen Lage, nicht wenige Aufzeichnungen von seiner Hand
aus den letzten Wochen vor seinem Tode zu besitzen, darunter, besonderer Erwihnung
wert, eine lingere Abhandlung mit dem Titel ,Mysterium caritatis cruciatae = Das
Geheimnis der gekreuzigten Liebe”, Reflexionen und Mediationen, die sich in lockerer
Form an den Kreuzweg des Herrn anschlieBen. Der Wert der Aufzeichnungen Pater
Reinischs liegt nicht zuletzt darin, daB sie uns einen zuverldssigen Einblick in sein
Innenleben, und da vor allem in die Motive seines Handelns und seiner ungewthnlichen
Entscheidung erméglichen. Auch 148t sich aus ihnen die Botschaft, die sein Zeugnis ent-

!Heinrich Kreutzberg, Franz Reinisch, Ein Martyrer unserer Zeit, Limburg 1952.
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hilt, herauslesen, eine Botschaft, die auch heute, 25 Jahre nach seinem Tode, nicht
veraltet ist.

Von den Aufzeichnungen Pater Reinischs im Gefdngnis, die er am 25. Juni 1942 begann
und mit einem Abschiedsgedicht auf seine Heimatstadt Innsbruck und seine Heimat
Tirol, das ,Mein Testament fiir Glaube und Heimat” iiberschrieben ist, am 10. August
1942, einen Tag vor dem Transport nach Brandenburg zur letzten Station seiner irdischen
Pilgerfahrt, abschloB, ist iiber das hinaus, was Kreutzbergs Buch enthilt, bisher nichts
der Offentlichkeit zuginglich gemacht worden. Der bevorstehende 25. Jahrestag seines
Zeugentodes ist willkommener AnlaB, in dieser Zeitschrift wenigstens einige Teile aus
dem kostbaren NachlaB zu veriffentlichen, und zwar solche Teile, in denen Pater Rei-
nisch sich mit der Frage befaBt, die fiir seinen Fall entscheidend war und ist, mit der
Frage nach den Beweggriinden seines Verhaltens, d. h. der Eidverweigerung.

Im ganzen drucken wir vier z. T. lingere, z. T. kiirzere Stiicke aus dem NadchlaB ab. Das
erste Stiick, das wir vollstindig wiedergeben, schrieb Pater Reinisch am 25. Juni 1942
als Reaktion auf die am gleichen Tag geHuBerte Bitte Dechant Kreutzbergs nieder. Es
hat dispositionsartigen Charakter. Zu dem dritten der darin fiir die Eidverweigerung
angefithrten Griinde (,III. ein gnadenhafter Grund”) ist zu bemerken, daf Pater
Reinisch darunter einige bedeutsame Stationen seiner inneren Entwicklung chronologisch
aneinanderreiht, in denen Ffiir ihn der Finger Gottes bzw. die Hand der Gottesmutter
deutlich spiirbar wurden, Ganz wird diesen ,gnadenhaften Grund” wohl nur verstehen,
wer die aufgezihlten Dinge mit den gleichen vorsehungsgliubigen Augen zu sehen
vermag wie Pater Reinisch selbst. Die ersten zwei kleineren Abschnitte dieser Nieder-
schrift finden sich auch — mit geringen Anderungen — bei Kreutzberg S. 87 .

Im zweiten Stiick, das wir bringen, beschiiftigt Pater Reinisch sich mit Schonstatt. Er
stellt und beantwortet eine doppelte Frage: ,I. Was war mir der Gnadenort Schonstatt
geworden und II. was habe ich nun dem Gnadenort Schinstatt zu geben?” Bei seinem
EntschluB, den Fahneneid auf Hitler nicht zu leisten, spielte Schonstatt in mehrfacher
Hinsicht eine ausschlaggebende Rolle. Das erhellt etwa aus Sitzen wie diesem: ,Hitte
idh den Gnadenort nicht gehabt, wire ich diesen Weg entweder nie gegangen, oder ich
wire sicher abgebogen, oder ich wire verzweifelt.” Ebenso aus knappen Formulierun-
gen wie denen, da er ,als lieheglithender Schonstattapostel leben und sterben”, ,als
Schlachtopfer der Liebe fiir das grofe Schonstattwerk verbluten” wolle. Von dieser Ab-
handlung, die das Datum des 4. und 5. Juli trigt, ist hier lediglich der letzte Teil (,Der
neue Mensch in seinem Wirken”) weggelassen worden.

Das dritte Stiick ist ein Ausschnitt aus einer Abhandlung mit der Uberschrift LAfflictio-
nes et cordis compunctiones”, begonnen am 21. Juli 1942, in der Pater Reinisch, wie
er selbst schreibt, ,die weisen Fithrungen und Fiigungen des dreifaltigen Gottes anbe-
tend verherrlichen und zugleich (die) eigene Armseligkeit bekennen” will. Die Gedanken
sind nach drei Gesichtspunkten gegliedert: (I) ,Zusammenbriiche im eigenen Leben”,
(1) ,Einbruch der Gnadenstrome Gottes in meine Seele”, und (II) ,Aufbruch als Ergeb-
nis und Frucht: der neue Mensch”. Der hier wiedergegebene Abschnitt steht unter (II)
,Einbruch” und macht davon etwa die Hilfte aus.
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Das vierte Stiick schlieflich, verfait am 26. Juli, am Fest der hl. Anna, wie er eigens
bemerkt, ist der letzte Teil einer Stellungnahme, in der Pater Reinisch zusammenFfas-
send dreierlei darlegt: (1) die Grundsiitze seines Verhaltens vor den Behorden, d. h.
vor dem Reichskriegsgericht, (2) die Losungen, die sich in seinem Falle hitten denken
lassen, von denen er aber unter den gegebenen Umstinden nur eine fiir wirklich még-
lich hilt, die Todesstrafe, und (3) das Ziel seines Ringens. Von diesem dritten Teil
bringen wir die Ausfiihrungen unter dem Stichwort ,Ein lebendiges Bekenninis fiir
Christus”. .

In der ersten Gefingnis-Niederschrift iiber die Beweggriinde seiner Eidverweigerung
vom 25. Juni 1942 fiihrt Pater Reinisch neben anderen unter II auch einen politischen
an: fiir thn, besonders fiir ihn als Osterreicher, ist das Regime mit Hitler an der Spitze
keine rechtmifige Regierung, ,keine gottgewollte Autoritit, sondern eine nihilistische
Regierung, die ihre Macht nur errungen hat durch Gewalt, Lug und Trug”. In den
nachfolgenden Aufzeichnungen tritt dieser politische Beweggrund, wie auch die hier
mitgeteilten Stiicke erkennen lassen, ganz vor dem religidsen zuriick, so dal Pater Rei-
nisch am 26. Juli sogar schreiben kann: ,Meine ganze Angelegenheit habe ich vor den
Behorden auf das religiose Gebiet beschrinkt.” In der Tat: wenn man fragt, warum
er konsequent bei seinem Nein zum Fahneneid auf Hitler blieb — und dies, obwohl er
seiner Familie, an erster Stelle seinen geliebten Eltern, die an seinem Opferweg in be-
wunderungswiirdiger Weise teilnahmen, griiBten Schmerz zufiigte; obwohl ein Bischof
ihn ,kniefillig” und ,fuBfillig” um die Eidesleistung bat, und obwohl einer seiner
kirchlichen Obern sein Tun als einen Schritt ,,auerhalb des Weges, d. h. auBerhalb des
Willens Gottes” bezeichnete, so muf die Antwort lauten: Gott wollte es so. Gott, der
in der Stimme seines Gewissens zu ihm sprach, erlaubte ihm nicht, sich durch einen Eid
in den Dienst Adolf Hitlers zu stellen. Eine Notiz vom 7. Juli konstatiert biindig: ,5o0-
mit ist hier entscheidend: die Fithrung und der Wille Gottes. M&gen andere den Treueid
leisten; das ist nicht fiir mich bindend und verpflichtend.”

Den tiefsten und einprigsamsten Ausdruck fiir die Tatsache, daB seine Entscheidung
und sein Tun nichts anderes als Gehorsam gegen Gottes Willen war, gab Pater Reinisch
in dem mehrmaligen Hinweis auf das Geheimnis des zwilfjihrigen Jesus im Tempel.
Auch wenn alle Welt ihm zuredete, den Eid zu leisten; wenn noch so viele ihm weis-
machen wollten, wie unklug, ja wie unsinnig sein Verhalten sei — fiir ihn galt, wie fiir
den Herrn: Er mufte in dem sein, was des Vaters ist!

Nicht alle der nun folgenden Stiidke werden sofort beim ersten Lesen verstindlich sein.
Man darf nie vergessen, unter welchen Umstinden die Aufzeichnungen entstanden
sind und daf ihr Autor die meisten, vor allem in stilistischer Hinsicht, nicht mehr kor-
rigieren konnte. Die von Pater Reinisch unterstrichenen Stellen sind im folgenden Kursiv
gesetzt. E. M.

Ave Cor Jesu et Cor Mariae!

Heute, Donnerstag 25. VI, wihrend der Novene auf den Tag meiner Priesterweihe
(29. VL. 28) wurde mir die sehnsuchtsvolle Bitte erhdrt, da Du, gottlicher Meister, Hei-
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land und Hoherpriester, sacramentaliter zu mir komme. Denn darin wiirde ich erneut
einen Beweis fiir die Richtigkeit meines eingeschlagenen Weges erblicken. Welch grofe
Gnade, nicht nur Einkehr hielt der gute Hirte in mein Herz, das seit 8. V.2 sich darnach
sehnte, sondern er nimmt Wohnung in meiner kleinen Zelle.

MTA, das ist alles Dein miitterliches Helfen, Trosten, Freude bereiten.

»Nie kann ich, Mutter, danken Dir genug . . .”

Zudem ein Sch(onstatt)-Priester, den Du zu mir gesandt!

Wie weh war mir vor genau einem Monat, 26. V., als ein anderer Priester zu mir kam
mit dem Allerheiligsten und von mir schied, indem er sich weigerte, mir den géttlichen
Heiland zu reichen. Das tat weh. Aber auch dieses Opfer hat sich heute tausendfach
gelohnt.

LHeiland, es will Abend werden,

denn der Tag hat sich geneigt!”

Mein Lebenstag geht zu Ende: so willst Dz den letzten Abschnitt meines Ringens mit
mir gemeinsam vollbringen.

.Nie kann ich, Jesus, danken Dir genug . . .”

Im Auftrag und Wunsch des Sch(énstatt)-Priesters will ich nun niederschreiben, wie ich
es wagen kann, diesen Weg zu gehen.
Drei Griinde bestimmen mich dazu:
L. ein religits-kirchlicher
II. ein politischer
II1. ein gnadenhafter.
I ein religios-kirchlicher
a) allgemein kirchlich
b) allgemein religits
spezifisch sch(énstittisch).
ad a) weil die Kirche heute Freiwild geworden. Sieche Hirtenbriefe der letzten Jahre,
ferner ,Mit brennender Sorge”, endlich die praktische Ausweitung der Ver-
folgung.
ad b) Es geht (dar)um das Prinzip: ,Das Christentum ist der nordischen Rasse art-
fremd, ferner veraltet, endlich staatsfeindlich”, zu iiberwinden.
Sch(bnstatt) ist ein vorwirtsstiirmender Katholizismus und daher eine aus-
gesprochene, kraftvolle antibolschew(istische) Bewegung und Gnadenbew(egung).
Jede Gnade aber verlangt Opfer.
Da nun die Einrichtungen: Ministerien, Partei, G. St. Po besonders die NS
Weltanschauung mit List und Gewalt durchfithren, und zwar fotal, in allen Le-
bensverzweigungen, darum die entschlossene Gegen-Notwehr.

II. politischer Grund.
Die gegenwirtige Regierung ist keine gottgewollte Autoritit, sondern eine nihi-
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II1.

listische Regierung, die ihre Macht nur errungen hat durch Gewalt, Lug und Trug.
1933 gewaltsame Selbstauflésung der pol(itischen) Parteien.

1938 gewaltsame Besetzung Usterreichs.

Schuschnigg: ,Bekenntnis will ich!”

Das N. S. Prinzip: ,Gewalt geht vor Recht” zwingt mich in die Notwehrstellung.
Es gibt daher fiir mich keinen Eid der Treue auf eine solche Regierung. ,Mit Vor-
behalt” den Eid abzulegen mup ich nicht! und will nicht nicht!

ein gnadenhafter Grund:

1) 1938 lieB mich die gottl(iche) Vorsehung die gewaltsame Besetzung meiner
Heimat zu Hause miterleben.

2) Bei der Volksabstimmung war ich nicht in der Liste eingetragen.

3) 12. IX. 40, Mariae Namen, erhielt ich das Predigt-Verbot. Das machte mir eine
Ubernahme einer Pfarrstelle unméglich.

4) Als Ende 1940 die Wehrmacht auch die Priesterjahrgénge 19o8—1goo einzu-
ziehen begann, war es fiir mich klar, da8 mit der Weigerung des Fahneneides
fiir mich der Tod bald bevorsteht. Dazu reifte nun in nichster Zeit immer fester
mein Entschluf.

5) 1. III. 41: Bereitschaftsbefehl. Es war ein Samstag! Wieder ein Gruff der MTA.
Jetzt entschlof ich mich erst zur ,Blankovollmacht”. Uberdies Hochzeitstag
meines Bruders!!!

6) Beratung und Befragungen, wenn auch negativ oder nur indifferent, haben mich
in meinem Entschluf nur bestirkt, jedoch kam es nicht zur Durchfithrung. Der
Bshmerwald nahm mich fiir ein halbes Jahr auf.

Plétzliche Erkrankung P. X.

) 15. VIIL, Mariae Himmelfahrt erneuter Bereitschaftsbefehl! Durch Ubernahme
eines neuen Postens, Abenberg-Niirnberg, hat es sich wieder verschoben. Doch
dieser Posten wurde mir nicht dauernd {ibertragen.

8) 1942 Sch(dnstatt)-Parole: ,Omnia opera mea Christo Regi crucifixo et glorioso”®
léste in mir die bestimmte Ahnung aus: in diesem Jahre kommt es fiir mich zur
Entscheidung.

) ,Die reichen Gaben, die der liebe Gott mir gegeben, will ich vervielfiltigt zu-
riickerstatten: den klaren Verstand, tiefe Erkenntnisse und festen Willen. Und
wenn es mir gliicken wiirde, mich selbst ganz loszulassen und mich im Geiste der
Inscriptio der liecben MTA zu iibergeben, dann wird gewiff mein stiirmisches
Tirolerblut sich etwas beruhigen und fiir eine konkrete Aufgabe sich frei-
machen . . . Der Letztentscheid allerdings wird mir entweder jetzt oder wenig-
stens im Augenblicke des Todes gliicken, wenn ich ganz der lieben MTA im

2 Auf der Fahrt von Wiirzburg in das Wehrmachts-Untersuchungsgefiingnis in Berlin-Tegel

hatte Pater Reinisch dank der Freundlichkeit und des Mutes des ihn eskortierenden katholi-
schen Feldwebels am 8. Mai die hl. Messe feiern kénnen. Vgl. Kreutzberg, a. a. O., 5. 8o.
3, Alle meine Werke fiir Christus, den gekreuzigten und verherrlichten Konig.”
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Geiste der Inscriptio treu bleibe. Ich will mein Leben méglichst teuer verkaufen.
Und daR mein Lebensweg Schénstatt gekreuzt hat, soll nicht umsonst sein*!”

10) 2. Mérz traf ich am neuen Ort im Bayrischen Wald , Wegscheid” ein. Schon der
Name bedeutete fiir mich: ,Du stehst hier nun am Scheideweg.”

11) Ich traf in Bad Kissingen einen Tag absichtlich spéter ein. Sofort verhaftet 15. IV.
Ausgerechnet am 20, IV. war es, da wollte mich ... durch P. X, in Gegen-
wart der Militirbehtrde zum Fahneneid bewegen lassen. Das war fiir mich der
Tag, wo ich mich erst recht fiir Christus entschied.

In der Nacht auf das Fest Erscheinung St. Michael fuhr ich von Bad Kissingen
nach Berlin. Am 8. V., vormittags traf ich hier ein.

Dazwischen wiren noch viele andere kleine Aufmerksamkeiten der liebevollen
Fithrung der gottlichen Vorsehung zu erwihnen. Doch das eine steht fest: Ich
will nicht aufhéren, die liebe MTA zu bestiirmen: Sie m&ge nach ihren Plinen
iiber mein Leben verfiigen fiir ihr Werk, wie es ihr wohlgefillt. Es soll meine
Lebenshingabe ein Sithnopfer sein fiir meine eigene Armseligkeit, ferner aber
ein Liebesopfer fiir das Sch{onstatt)-Werk.

+MTA, 1aB mich in diesen Tagen noch stark reifen, damit ich deinem grofen
Zeichen: Licht-, Kampf- und Siegeszeichen folge in Treue und so erlebe die
Wahrheit: In hoc signo vincam?!

Ich selber aber will eine lodernde Liebesflamme, ein bereitwilliges Liebesopfer
und ein glithender Liebesapostel werden, damit ich gereiche: in caritate Christi
urgente ad infinitam Dei gloriam, ad destruendum peccatum et ad salvandas
animas®!

M(ater) h(abebit) c(uram)7!

1.
M. h. c.!

Heute, am Samstag 4. Juli, hast Du, liecbe MTA, mir erméglicht, ,in parvula ecclesia
mea sacrificium J(esu) Chr(isti) offerre®.” Aus dieser Hochglut der Freude heraus will
ich an meinem Lebensende eine zweifache Frage beantworten:

4 Dieser von Pater Reinisch selbst in Anfiihrungszeichen gesetzte Absatz variiert, z. T. wort-
lich, Stellen aus zwei Briefen, die er wihrend seines letzten Aufenthalts in Schonstatt im
Februar 1942 von dem im Gefingnis in Koblenz inhaftierten Pater Kentenich erhielt. Die
grundsitziiche Stellung Pater Reinischs zu Pater Kentenich beleuchtet ein Ausspruch gegen-
{iber Dechant Kreutzberg, dafl Pater Kentenich der einzige sei, der ihn von seinem Entschluf
abbringen kénne.

&5 ,,In diesem Zeichen werde ich siegenl”

¢ In der driingenden Liebe Christi zur unendlichen Ehre Gottes, zur Vernichtung der Siinde
und zur Rettung der Seelen.” Diese Formulierungen sind vom hl. Vinzenz Pallotti iiber-
nommen.

7 ,Die Mutter wird sorgen!”

8 In meiner kleinen Kirche das Opfer Jesu Christi darzubringen,” ,Parvula ecclesia mea
= meine kleine Kirche”, bedeutet hier: Kapellchen, Wie aus dem Text weiter unten hervor-
geht, betrachtete Pater Reinisch seine Zelle als ein Filialheiligtum des Kapellchens der
Dreimal wunderbaren Mutter von Schénstatt. Das Allerheiligste, das er bei sich hatte, be-
wahrte er hinter einem Foto vom Inneren des Kapellchens in Schiinstatt auf.
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I. Was war mir der Gnadenort Sch(énstatt) geworden und
II. Was habe ich nun dem Gnadenort Sch(dnstatt) zu geben?

I. Der Gnadenort Sch(onstatt) ist mir geworden:

132

1) Heimstitte
2) Heiligungsstitte und
3) Werkstitte!

1) Heimstitte! Warum? Wegen der Geborgenheit, die ich dort erlebte. Zunichst
natiirliche Geborgenheit: ob der schénen Lage, angenehmen Lebensverhilinisse;
geistize Geborgenheit: ob der aufergewdhnlichen hochstehenden Personlichkeit
des H. H. Paters K(entenich), ob des hochgelagerten Milieus und der geistvollen
Atmosphire, ob der Sicherheit im Glaubensstoff, ob der Klarheit im Denken
und Wollen. — Endlich auch der geistlichen Geborgenheit: wegen der Liebe, die
mich dort umgab. — Hier an dieser Stelle méchte ich aufrichtig alle um Ver-
zeihung bitten wegen des Argernisses, das ich gab, wegen der Kélte im Liebe-
verschenken, wegen meiner Verschlossenheit, Empfindlichkeit. Denn jetzt erst in
der Gefangenschaft spiire ich, was fiir eine Wirme mich in der Hausgemein-
schaft umgab. Aber es muflte ja so kommen, daf ich gerade darin noch geformt,
ja umgeformt werden sollte. — Geistliche Geborgenheit ferner wegen der iiber-
natiirlichen Luft der ganzen Familie: Priester, Schwestern, Familienglieder; end-
lich wegen des Kapellchens und seines Geheimnisses. — Hier darf ich wohl mit
frohester Dankbarkeit die Gnade erwihnen, da ich keinen Augenblick am
Sch(dnstatt)geheimnis gezweifelt, sondern im Gegenteil durch die Schwierig-
keiten nur um so fester darin verwurzelt wurde. Und das gibt mir gerade in
dieser letzten Phase meines Lebens die grofite innere Ruhe, Freiheit, Zuversicht
und Festigkeit. Es ist dieser Weg, den ich jetzi gehe, der Wille Gottes, der MTA,
d. h. Heimstitte wegen der Geborgenheit in der Ungeborgenheit. Ich habe zur
Orientierung meines jetzigen Weges fast niemand auf der Welt, der mir zur Seite
stand. Es war ein reines Abtasten der jeweiligen Fingerzeige der MTA. Anfangs
sehr spirlich; aber auf Grund der bestandenen Glaubensprobe in letzter Zeit
reichlich, fast iiberreichlich.

,Nie kann ich, Mutter, danken Dir genug . . .”

«Magnificat anima mea Dominum . . .”

Wenn jemand diese Zeilen liest, mtge er hier ein ,Te Deum” singen wegen der
Erbarmungen Gottes an meiner armen Priesterseele.

2) Heiligungsstitte!

a) Wihrend meines Aufenthaltes am Gnadenorte lernte ich zunichst kennen die
Gnadenquellen, Gnadenstréme, vor allem wie sie in der Sch(6nstatt)-Familie
aufbrachen und (sie) durchflossen. Ich stand gleichsam als Wanderer am Rande
und Strande des Gnadenmeeres, das hier hin- und herwogte. Wohl machte ich
einige Schwimmversuche, auch einige Dampferfahrten, d. h. ich versuchte das




P. E, (die) GTO, RB tiiglich zu iiben. Es ging sogar einige Zeit lang gut. Dann
wieder blieb ich nur Kenner, aber nicht Ubender und Lebender dieser Gnaden-
mittel. Und doch flossen in meine Seele reichlich Bekehrungs-, Bewalirungs- und
Heiligungsgnaden. Ich erinnere mich mit grofer Dankbarkeit und Liebe an die
vielen Vortrige, Exerzitien, Tagungen, Feierstunden, ganz besonders (an) die
Tischgespriiche und Unterhaltungsstunden. Wie jubelte oft meine Seele ob der
neuen Erkenntnisse, ob der neuen Antriebe und Anspornungen, wie reuevoll
aber auch, innerlich zerknirscht stand ich oft auf und konnte, ja wollte es nie-
manden merken lassen. Diese Witterungen meiner Seele waren stindige Gna-
deneinfliisse. ,Nie kann ich, Mutter, danken Dir genug . . .*

b) Wihrend meiner Gefingniszeit jedoch erlebte ich nun diese weise Fithrung und
Fiigung der MTA. Hitte ich den Gnadenort nicht gehabt, wire ich diesen Weg
entweder nie gegangen, oder ich wire sicher abgebogen oder verzweifelt. Eine
ganz gewaltige und harte Schule, Leidensschule ist es, in die mich die MTA nun
gefiithrt. Aber auch nur eine solche Schule konnte noch auf meinen Charakter Ein-
fluf gewinnen. So will ich nun von Herzen danken dafiir. Ich versetzte mich
fast davernd ins Kapellchen: feierte geistigerweise das hl. Opfer, verrichtete
dort meine Gebete: Betrachtung, geistl(iche) Lesung, Tischgebete, Besuchung,
Rosenkranz. Ja ich wurde jetzt erst recht Pallottiner!!! Ich lernte schitzen, was
die Gesellschaft unseres ehrw(iirdigen) Stifters V(inzenz) P(allotti) fiir mich be-
deutet. Der Glaube an seine Verheifung ,Haec Societas . . .2” verlieB mich nie.
Nun erkannte ich, wie viel ich meiner Provinz durch mein Leben geschadet.
Moégen nur heiligmifige und geistig hochstehende Priester in der PSM?? heran-
reifen. Nicht Quantitdt, sondern Qualitit ist entscheidend. Denn die Caritas
Christi urgens bedeutet stindige hochgelagerte wissenschaftliche wie aszetische
Geistpflege. Wie freue ich mich, daf ich seit einiger Zeit auch schriftlich die
Selbstkontrolle iibe aus reiner Opferliebe im Geiste der Inscriptio. So fiihrt
mich die MTA jetzt auf die Hohen eines Sch(dnstatt)-Priesters, wie er in der PSM
sein soll.

3} Werkstitte.

Mit dem dauernden BewuBtsein: alle irdischen Briicken sind abgebrochen, es
bleibt nur mehr der Tod, dazu die Beraubung der HuBeren Freiheit und der Ehre,
die entsprechende Behandlung usw., alles hatte nur einen Sinn: die Liebe zu
Gott zu suchen, zu finden und zu iiben, zu leben. Denn Gott und Géttliches,
Christus, MTA, Heilige, Armen Seelen wurden die Hoffnungsanker. Allmihlich
wurde das Wort lebendig: ,Alles aus Liebe, nichts aus Zwang!”

" Der hl. Vinzenz Pallotti sprach auf seinem Sterbelager zu dem um den Bestand seiner Griin-
dung bangenden Francesco Vaccari die Worte: ,Erit Societas haec a Deo benedicta, et hoc
dico non tantum cum fiducia, sed cum certitudine” = ,Diese Gesellschaft wird von Gott
gesegnet sein, und das sage ich nicht blo mit Vertrauen, sondern mit Sicherheit.”

10 PSM* war bis 1947 die Abkiirzung des offiziellen Namens der Pallottiner = ,Pia Societas
Missionum®.
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_ Diese Grundlage ward nun Ausgangspunkt, meinen einmal eingeschlagenen
Weg erst richtig zu verstelien. Es war noch ein weites Stiick Weges zuriick-
zulegen, bis ich sah, wohin der Weg letztlich fithrt. ,Nie kann ich, Mutter,
danken Dir genug.” Endziel ist die lebensmidfige, nicht bloB erkenntnismifige
Einsatzwilligkeit: eine Bliitezeit der Kirche Gottes zuerst bei mir und dann in
meiner nichsten Umgebung bis zu den beiden mir gestellten Aufgabenbereichen:
Mainnerwelt und Weltmission!! herbeizufiihren. So reift nun lebens-und gnaden-
miBig alles aus zum gewaltigen Apostolat. Caritas Christi urget me ad infinitam
Dei gloriam, A. D. P,, A. 5. A. facere omnia'®!

Diese Werkstitte, wo die Werkzeuge zum marianischen Christkdnigreich ge-
schmiedet werden, diese ist das Kapellchen, wie es in der Gefiingniszelle auf-
leuchtete.

»Gar tiefempfundene Heimatstunden

erlebte ich in meiner kleinen Zelle:

hier heilten meine grofen Seelenwunden,

wohl fern, und doch ganz nah der Gnadenguelle!”

Das Apostolat der Selmsucht
Das Apostolat der Liebe
Das Apostolat des Leidens

macht die Worte so wertgesiittigt: Omnia opera mea Christo Regi crucifixo et
glorioso, et Matri dolorosae et Reginae gloriosae!3] Diese vollstindige Los-
geschiltheit vom eigenen Ich, das (sic!) unter groflen Schmerzen errungen wer-
den mufte, machte mich nun reif, ohne Furcht ernst zu machen mit der In-
scriptio. Vollkommene Liebe verdringt die Furcht! Denn Gott ist die Liebe und
148t sich an Grofmut nicht iibertreffen. Er schickt nur so viel Leid, als man fihig
ist, im Augenblick zu meistern! Dadurch wiichst der Glaube, die Geduld und der
Mut, noch gréfere Aufgaben anzunehmen und zu erfiillen. Wenn nur Gottes
und der MTA Wille in Erfiillung gehe!, d. h. Herbeifithrung der Bliitezeif der
Kirche!

II. Was habe ich nun dem Gnadenort zu geben?
den nenen Menschen im Geiste der Inscriptio

1) in seinem Sein (P I) und z) in seinem Wirken.

1) Der neue Mensch in seinem Sein!
Als ich am 15. April den FuB durch das Tor in den Kasernhof setzte, glaubte ich,
daR — in 14 Tagen wenigstens — die ganze Lebenspriifung bestanden und iiber-

11 Minnerwelt und Weltmission” waren die beiden Aufgabenbereiche innerhalb des Schén-
stattwerkes, in denen Pater Reinisch als Mitarbeiter Pater Kentenichs tétig gewesen war.

12 Die Liebe Christi dringt mich, alles zu tun zur unendlichen Ehre Gottes, zu Vernichtung
der Siinde, zur Rettung der Seelen.” Vgl. Anm. 6.

13 Alle meine Werke fiir Christus, den gekreuzigten und verherrlichten Konig, und fiir die
schmerzensreiche Mutter und verherrlichte Koniginl”

14 = Perstnliches Ideal.
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standen sei. Doch darin habe ich mich griindlich getiuscht. Das Ungewisse, das
lange Warten, ein Tag nach dem anderen geht vorbei — nagte stark am Lebens-
mark, so daf zwei grofle Versuchungen zu iiberwinden waren: Ungeduld und
Kleinmut, Jeder Tag wurde zu einem Neuentscheid fiir meinen einmal festge-
falten EntschluB. Jetzt, nach fast zwtlf Wochen, weiB ich, wie doch die gute MTA
hier ihre Hand im Spiele hat und mir Zeit gibt zu einer vollkommenen N eugeburt
des inneren Menschen. Bei allen diesen Zeilen ist eines festzuhalten: daf meine
ganze schwere Lebenslage von einem einzigen Wortlein stindig abhingt: ,Ja”
zu sagen zum Fahneneid, und sofort wire alles anders. Und doch halte ich un-
beugsam daran fest, daB es der Wunsch und der Wille Gottes und der MTA ist,
von meiner Person zu verlangen, dag ich freiwillig den Tod auf mich nehme als
Gabe und Aufgabe zugleich.

. Gabe:
a) Das stindige, Wochen und Monate lange Hinschauen auf die GewiBheit: der
Tod ist von mir frei gewdhlt und frei gewollt, ist ein auBergewthnliches
Gnadengeschenk. Natiirlich gesehen hiitte ich es nie ausgehalten.
b)das Ziel und der Zweck, weswegen ich dieses Lebensopfer bringen will, ist
mir ganz klar. Und diese Klarheit und Festigkeit ist wiederum ein reines
Gnadengeschenk der MTA.
¢) Mein Lebensopfer soll ein hohes Lied werden auf
(1) die Wiirde des Menschen: innere Freiheit! ausreifend bis zur Freiheit der
Kinder Gottes!

(2) Wert des Menschen: Goiteskind, nicht blofs Kind des Blutes.

(3) Unsterblichkeit der Seele

(4) das Wirken nach dem Tod = der Glaube an die grofe Segensfrucht des
Lebensopfers

(5) die Gnadenwelt, die mich trégt und stirkt.
Also Glaube an eine iibernatiirliche Hilfe: MTA!

(6) Glaube an den Sinn und den Wert des Leidens und des Lebensopfers als
Erginzung zum Kreuzesopfer Jesu Christi.

(7) Priestertum der kath(olischen) Kirche: das geweiht und gesandt ist fiir die
Rettung und Heiligung der Welk.

(8) die Kraft des Zolibates! dieses Unbeschwertsein und Geborgensein in
Christus.

(9) sieghafte Entscheidung fiir Christus und sieghafte Heimkehr zum Vater
und sieghaftes Verlorensein im HI. Geiste.

(10) Glaube an die baldige Bliitezeit der Kirche, die vom Kapellchen aus auf-

brechen muf.

2. Aufgabe:

Was bisher als Gnade und Gabe geschaut ward, ist zugleich Aufgabe geworden.
Darum die stindige Bitte: ,Liebe MTA, a8 mich vor den Menschen ein Held,
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. vor Gott ein Kind sein!” Jedesmal, wenn ein inneres Bangen und Zagen mich

iiberfiel, dann las ich im Geiste: Maria stand unter dem Kreuze kraftvoll vor
aller Welt! — Der gottl(iche) Heiland weinte wie ein Kind im Olberggarten zum
Vater. Vor den Verriiter und vor die Welt jedoch trat er hin gefaBt, mutig und
entschlossen, stark. Darum: ,Stehe im gottl(ichen) Lichte, stehe in gdttl(icher)
Zuversicht, stehe in gottl(icher) Kraft”'%, wenn es gilt, vor der Welt ein Bekennt-
nis abzulegen.
Jeden Tag flehte ich: MTA, Heiland, schenkt mir den Geist der Kraft, der Liebe
und der Besonnenheit! (2. Tim 1,7) und so reifte die Liebe immer mehr zur
Kraft aus. Und die Kraft fiirderte aus Dankbarkeit und Anhinglichkeit die Liebe.
Beide zusammen lieBen die Feinh&rigkeit auf die Einsprechungen des Hi. Geistes
wachsen und damit hing das Gnadengeschenk der Besonnenheit zusammen. —
Der neue Mensch im Lichte der vergangenen Priifungszeit ist zum Lobpreis
Gottes und der MTA der Mensch, der total vor Goit kapitulierte. Wenn die
Triebwelt und die Ichwelt in mir aufschrie, dann hdrte ich immer: ,Es steht ja
bei mir, es anders zu haben.” (Versuchung) Sofort aber flehte ich zur MTA:
»INur das nicht. Das wiirde fiir mich seelischen Zusammenbruch, Charakterlosig-
keit bedeuten.” (Ruhe als Geschenk, Opferkraft!)

Denn seit dem zo. IV. hatte ich Gewiflheit, daR es so Gottes Wille ist. — Das
reiche Gebetsleben, vor allem aber die Betrachtung des Kreuzweges lief mich
erleben das Wort: ,Omnia haec propter me! Dilexit me! Quantum magis!!”
Dann begann ich allm#hlich, Verstand und Herz der ,, Inscriptio”!? zu nihern und
zu titigen. Ja jetzt flehe ich mit heiBer Sehnsucht: ,LaBl mich aufgelést werden,
o Heiland, um bei Dir zu sein! Liebe MTA, nimm mich als Schlachtopfer der

1

Liebe an! Doch nicht mein Wille geschehe, sondern der Deine

IIL

2) Was mich bisher so unbeirrt den einmal eingeschlagenen Weg weiterwandern
ldft, sind:
a)die verstandesmiiflige und gemiitsmiBige Ablehnung der gegenwirtigen anti-
christlichen Strémungen. Eine Uberfiille von Einwinden jeglicher Art und von
jeglicher Seite sind bislang zu iiberwinden gewesen. Die Schwierigkeiten von
Seiten der staatlichen Behtrden waren relativ leichter als die von Seiten

meiner eigenen Mitbriider. Doch Gott sei Danl, es sollte und muflte so kom-
men. Die MTA hat iiberall schiitzend ihre Hand im Spiel.

15 _Stehe im gottlichen Lichte . . .”: eine oft von Pater Kentenich gebrauchte Formulierung.

18 Wortliche Ubersetzung: ,Alles dies meinetwegen! Er hat mich geliebt! Um wieviel mehr!”
(Richtiger: Quanto magis.) Diese Wendungen, die teils biblisch-paulinischen (Gal. 2,20),
teils ignatianischen Ursprungs sind, iibernahm Pater Reinisch aus den Exerzitien Pater
Kentenichs iiber den ,heroischen Menschen”.

17 Inscriptio”; Nach einer dem hl. Augustinus zugeschriebenen Wendung ist Liebe ,inscriptio
cordis in cor” = gegenseitige Herzenseinschreibung. In Schénstatt wurde I. als Leidensbitte
verstanden.
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b) Die Uberzeugung, daf in schweren Zeiten Christus und die Kirche auch
schwere Opfer fordern werden. Darum die stindige Orientierung hin auf das
Kreuz und auf das groBe Zeichen Mariens. Das gilt ganz allgemein. Besonders
klar wurde mir dieser Gedanke, wenn ich die vielen Soldaten betrachtete, die
mir Einwinde machten ob der Unverniinftigkeit meines Weges: Gottglaubige,
Weltselige, Unsittliche und Verkommene, Abgefallene, edle Irrende wie ge-
hifige Massenmenschen. — Und doch alle haben eine unsterbliche Seele.
Furchtbar, wenn fast alle sagten: Nach dem Tode ist es aus. Ich sei unver-
niinftig, mein Leben so leicht ausldschen zu lassen usw.

c) Der Glaube an die Sch(énstatt)-Sendung und -VerheiBung: Im Schatten des
Heiligtums (1929), und fiir die nichste Zeit: Uberwindung der modernen
Hiresien und Herauffithrung einer Bliitezeit der Kirche!

v,

III. Das Ziel meines Ringens

5. Ein lebendiges Bekenntnis fiir Christus!

Man sagt den Soldaten: das Héchste, was sie dem Vaterland schenken kénnen,
ist ihr Lebensopfer. Nun aber ist dies ohne Einsatz fiir Christus wertlos. Denn
was niitzt es, wenn der Mensch die ganze Welt gewinnt, aber an seiner Seele
Schaden leidet. Ohne Einstellung auf Christus ist also das Lebensopfer sinnlos.
Ich glaube daher, daf mein Lebensangebot fiir Christus und die Heimat seine
Sinnerfiillung findet, und zwar mehr, als wenn ich meiner 8sterreichisch-schon-
stittischen Aufgabe untreu wiirde und den Treueid leisten wiirde. Wenn be-
hauptet wird, es sei sinnlos, so leichtfertig sein Leben hinzuopfern, da ich doch
viel als Sanititer fiir die Kameraden tun konnte, so gebe ich die Antwort: Gott
verlangt (nun) einmal von mir, diesen Weg zu gehen.

Einwand: Einzelunternehmungen haben doch keinen Zweck!

Antwort: Einzelunternehmungen diirfen in Zukunft nicht mehr mit rein natiir-
lichen Augen gesehen werden, sondern im Lidhte des Glaubens! Wenn klar er-
leannter Gotteswille vorhanden, dann Ehrfurcht vor der Einzeltat, vor dem Ein-
zelopfer! Uberdies ist man im Zustand der Gnade: Christustriger, Trager des
dreifaltigen Gottes! Bundeslade mit der Gnadenwolke! Man darf sich in gldu-
biger Schau betrachten als ein geordnetes Schlachtheer im kleinen, was Maria im
groflen ist, ein starker Turm, ein Kampfes-Zeichen, Licht- und Siegeszeichen im
kleinen.

Wichtig ist, das man nicht alles bemiBt nach dem dufferen Erfolg! (Liberalistische
und moderne Anschauung) Kl(eine) hl. Theresia zum Beispiel lebte im Verbor-
genen und wird nach ihrem Tode die groRe Missionarin! Es muf uns gelingen,
antizipierende Lésungen zu schaffen, d. h. Samenkorn zu sein, aus dem spiter
der Baum mit seinen Friichten hervorwichst.

In allem vorausgesetzt: Gottes Willel
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- Es wird in der Zukunft beim modernen Massenmenschentum die Kirche Gottes
noch viel mehr als bisher auf kraftvolle Perstnlichkeiten sich stiitzen. Im iibrigen
ist es schon viel wert, wenn beim Lebensopfer der Symbolwert und die Werbe-
kraft gesehen wird!!! Im {ibrigen kommen die Erneuerungsbewegungen meistens
von unien her. Und dann mufS der Glaube an den Segen Gottes alles beherrschen.
Es ist klar, dafl viele Gefahren eine solche Einstellung zu itberwinden hat. Was
frither im katholischen Leben durch zu grofie Vermassung bei Ausschaltung der
Einzelinitiative gefehlt wurde, das kann in Zukunft durch allzu starke Betonung
der Einzelinitiative bei Ausschaltung der Gemeinschaft gefihrdet werden. Trotz
alledem gilt fiir die Zukunft: Freiheit soweit als mdglich, Bindung soweit als
notig, dariiber hinaus betonte hochgradige Geistpflege.

Freiwillige Disziplin in der Gemeinschaft gibt Geschlossenheit und StoBkraft.
Somit eine vollkommene Gemeinschaft auf Grund vollkommener Persénlich-
leiten. Es mufl der Akzent sich verlagern auf Ehrfurcht vor der Persénlichkeit.
Es wird in Zukunft bei der Unmdglichmachung religitser Gemeinschaften von
offentlicher Seite her um so mehr Gott, die liebe Gottesmutter die Fiihrung und
Formung der Seelen {ibernehmen.

Endlich ist, gliubig gesehen, ein Einzelunternehmen, Einzelopfer immer einge-
bettet in die Gemeinschaft: Corpus Christi mysticum und Sch(tnstatt)-Familie.
Man steht nicht allein! Es wird mehr als frither oft zum gréfiten Kreuz der Vor-
gesetzten das Geheimnis vom zwdlfjahrigen Knaben im Tempel eintreten, d. h.,
daB Gott einzelne ruft, ihnen eine persénliche Sendung anvertraut, die verbunden
ist mit einem heroischen Entscheid fiir Christus!

In allem: M. h. c. MTA, ,Du wirst iiber Zeiten siegen, wir werden nicht unter-
gehen!!1”



BLICK IN DIE ZEIT

Der Bauer von der Garonne

Der franzésische Philosoph Jacques Maritain, einer der fithrenden Erneuerer des Tho-
mismus, heute schon iiber achtzig Jahre alt, der bei den kleinen Briidern Jesu in Toulouse
lebt, hat nochmals zur Feder gegriffen — das letzte Mal, wie er bemerkt — und ein Buch
zum II. Vatikanischen Konzil geschrieben mit dem Titel: Le Paysan de la Garonne. Un
vieux laic s'interroge 3 propos du temps present. Zu deutsch: Der Bauer von der Ga-
ronne. Ein alter Laie macht sich Gedanken iiber die gegenwiirtige Zeit (Verlag Desclée de
Brouwer, Paris Dezember 1966, 406 S.). Nach seinen eigenen Worten fiihlte Maritain
sich angesichts der innerkirchlichen Vorgiéinge in der nachkonziliaren Zeit verpflichtet,
noch einmal seine Stimme zu erheben, um wie ein Bauer von der Garonne, die fiir ihren
niichternen, realistischen Sinn bekannt sind, ungeschminkt und offen seine Ansichten
zur gegenwirtigen Lage und zu gewissen Strémungen in der Kirche zu sagen. Auch
wenn man manche Ereignisse und Dinge anders sieht und beurteilt als Maritain, sollte
man sein Buch mit groBer Aufmerksamkeit beachten. Maritain entwickelt seine Gedan-
ken zu drei Themen:

I. Die Bewertung des Konzils
Seine Ansichten dariiber lassen sich in folgende Thesen zusammenfassen:

1. Das Konzil stellt einen Wendepunlkt in der Geschichte der Kirche dar. ,Das II. Vati-
kan. Konzil stellt die Ankiindigung eines neuen Zeitalters dar.” (5. gg).

2. Die grofle Bedeutung des Konzils liegt vor allem darin, daf8 es die Wiirde der mensch-
lichen Person, ihre Freiheit und ihre Rechte klar herausgestellt und als Leitidee fiir den
Aufbau der kiinftigen Welt verkiindet hat; daf es den Geist der Briiderlichkeit sowohl
unter den Katholiken wie den Andersgliubigen gegeniiber als Grundhaltung herausge-
stellt hat; daR es eine neue, positive Grundeinstellung der Kirche zur Welt gebracht hat;
daf es schlieflich den Laien im innern und Zuferen Leben der Kirche den ihnen zukom-
menden Platz und Einflufl zugesichert hat. (5. 10—14).

%, Die Auswirkung des Konzils betrachtet er als ambivalent, d. h. durch das Konzil sind
sowohl neue gute Krifte in der Kirche entbunden worden, aber auch schlechte und ver-
derbliche Stromungen haben freie Bahn bekommen und stellen eine grofie Gefahr fiir die
Kirche dar. (5. 14—23) ,Die Entwicklung der Welt schreitet zur gleichen Zeit auf der
Linie des Bésen wie des Guten vorwirts. In gewissen Zeitepochen — in der unseren zum
Beispiel — sieht man die Auswirkungen dieses doppelten Fortschrittes explosionsartig
hervorbrechen. Das macht jeden Versuch der Beschreibung eines solchen historischen
Augenblicks schwierig. Man muf immer gegensitzliche Erscheinungen beschreiben, und
doch sind beide richtig.”

4. Die negativen Auswirkungen des Konzils haben vorliufig das Ubergewicht. Diese
Entwicklung 1:i8t sich daraus erkliren, daf in vergangenen Jahrzehnten und Jahrhunder-
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ten zu stark an gewissen iiberholten Lebensformen festgehalten wurde. Nun schligt das
Pendel zunichst ins andere Extrem iiber: Der sture Traditionalismus der Konservativen
rief die iiberbordende Neuerungssucht mancher ,Progressisten” hervor.

,Es ist eine Tatsache, daff im vergangenen Jahrhundert und vor allem in den letzten
Jahrzehnten in den verschiedensten Graden und in mehr oder weniger verhiillter Form
der Integralismus (in der Kirche) gewiitet hat. Und nun haben wir die Bescherung: das
Pendel schligt jetzt ins extreme Gegenteil um.” (5. 237)

In diesen unguten Auswirkungen des Konzils sieht Maritain iibrigens ein Phinomen,
das sich auch sonst beim Aufbruch neuer Lebensformen beobachten lifit: ,Man kann
in der menschlichen Geschichte ein eigentiimliches Paradox beobachten: da® nimlich, was
eine Mifbildung und Fehlentwidklung darstellt, zuerst erscheint, vor dem gerade und
gesund Gewachsenen.” (5. 100)

5. Auf die Dauer werden die wahren Erneuerungskrifte sich durchsetzen. Nach einer
Zeit der Verwirrung wird man zu einer neuen umfassenden Synthese gelangen. ,Das
eine ist sicher: Die Kirche wird geldutert aus dieser Krise hervorgehen, der Irrtum wird
sich nicht durchsetzen.” (S. gg) ,Die Krise, in der sich die Theologie heute befindet, ist
offensichtlich ein voriibergehendes Ereignis. Im Dasein der Kirche gibt es chne Zweifel
das Versagen der Menschen, aber es gibt auch das Wirken des HI. Geistes.” (S. 238)

1. Die negativen Auswirkungen des Konzils

Maritain setzt sich sehr eingehend mit zwei gefihrlichen oder verderblichen geistigen
Strémungen auseinander, die sich nach dem Konzil innerhalb der Kirche zeigen:

1. Ein Neo-Modernismus, der noch schlimmer ist als sein Vorginger. ,,Obwohl es mir
in keiner Weise Vergniigen bereitet, erachte ich es als notwendig, einige Worte zu sagen
zum Neo-Modernismus, der heute in Bliite steht.” (S. 10) ,,Das neue Modernisten-Fieber
ist sehr ansteckend, wenigstens in den Kreisen der sogenannten Intellektuellen. Im Ver-
gleich zu ihm war der Modernismus zur Zeit Pius X. nur ein bescheidener Katharr. Die-
ses Fieber zeigt sich besonders bei den fortschrittlichsten Denkern unter unseren prote-
stantischen Mitbriidern, aber es zeigt sich auch sehr aktiv bei den ebenso fortschrittlich
eingestellten katholischen Denkern. Dieses Fieber stellt eine Art ,immanenter’ Apostasie
dar (sie will auf jeden Fall christlich bleiben). Vorbereitet wurde sie seit Jahren, und
nachdem wihrend des Konzils da und dort dunkle Hoffnungen aus den Tiefen der Seele
geweckt wurden, haben sie nun ihr offenes Zutagetreten beschleunigt, indem sie sich
liignerisch als ,im Geiste des Konzils’ oder ,im Geiste Johannes XXIIL” ausgeben. Wir
wissen gut, wem letzten Endes die Vaterschaft fiir diese Liigen zuzuweisen ist. Aber
eben, man glaubt nicht mehr an den Teufel und an die bésen Geister, und selbstver-
stindlich auch nicht an die Engel. Diese werden nur noch als dtherische Uberlebende
einer babylonischen Einbildungskraft betrachtet.” (5. 16) ,Dieser Neo-Modernismus ist
einer der aktivsten Strémungen unserer Tage.” (5. 58) ,Die verschiedenen Formen des
Neo-Modernismus sind schon veraltet im Augenblick, da sie ans Tageslicht kommen. ..
es sind Produkte einer vorweggenommenen Fehlentwicklung, die den Geist auf eine
falsche Fihrte bringen.” (5. 100)

140




2. Eine bedenlkliche Weltvergétzung und Weltseligkeit. ,Eine der merkwiirdigsten Er-
scheinungen, die sich unseren Augen bieten, ist eine Art Niederknien vor der Welt, das
sich auf tausend Arten duflert.”

»Daf heute viele Christen vor der Welt auf den Knien liegen, ist ein sehr klarer Tatbe-
stand.” (5. 85) ,Die grofle Aufgabe, die einzige Sache von Bedeutung, ist die irdische
Berufung des Menschengeschlechtes, sein mithsamer aber sieghafter Aufstieg zu Gerach-
tigkeit, Frieden und Gliick... Mit andern Worten: es existiert nur noch die Erde.
Vollige Verweltlichung des Christentums!” (5. 88)

Eine der Formen dieser Vergiitzung der Erde, der Welt, ist die Uberscheu vor Opfer, vor
Abtétung, vor dem Kreuz. Maritain erziihlt als Illustration, dafl ein franzosischer Prie-
ster bei der Namen-Jesu-Litanei in der Pfarrkirche nicht mehr betete: ,Durch deine
Taufe und dein heiliges Fasten”, sondern nur noch: ,durch deine Taufe... erldse uns
o Herr.”

«Man begreift deshalb, warum ein intelligenter Prediger tiber drei Dinge niemals spre-
chen darf, und er sollte auch so wenig wie méglich dariiber nachdenken: erstens iiber die
jenseitige Welt, zweitens iiber das Kreuz, drittens iiber die Heiligkeit.” (5. go)

1. Die positiven Aufgaben zur Verwirklichung des Konzils

Maritain weist auf zwei Grundforderungen hin, die sich fiir die wahre Erneuerung der
Kirche ergeben:

1. Die Pflege des innerlichen Lebens, und zwar in einer Hochform, unter Priestern wie
unter Laien. ,Die wesentliche Erneuerung wird in einer inneren Erneuerung bestehen.
Man braucht nicht Prophet zu sein, um das zu sehen. Es geniigt, die Augen zu &ffnen.”
(S. 101) ,Auf was es in unserem Zeitalter ganz besonders ankommt, vielleicht sogar an
erster Stelle, das ist ein Leben des Gebetes und des Einsseins mit Gott mitten in der
Welt...” (S. 286) ,Die Aufgabe, welche das neu heraufziehende Zeitalter uns Christen
stellt, ist so schwierig, daB es undenkbar ist, sie lisen zu knnen, ohne dafl es mitten in
der Welt und iiber die ganze Welt hin geistige Ausstrahlungszentren gibt, unsichtbare
demiitige Sterne, die strahlen: ein jeder dieser Sterne eine Seele, die der Beschauung und
einem Leben des Gebetes hingegeben ist.” (S. 126)

2. Die Bildung kleiner, religits hochstehender Gemeinschaften. ,Es waren immer die
kleinen Gruppen und die kleinen Herden, welche die groBe (Erneuerungs-)Arbeit ge-
leistet haben.” (S. 24g) Maritain vergleicht diese kleinen Gemeinschaften inmitten der
Welt mit , Kolonnen des Himmels”, die im Verborgenen am Arbeiten sind, um die Erde
wieder unter die Herrschaft Gottes zu bringen.

Als weitere Forderungen und Voraussetzungen zur Erneuerung der Kirche stellt Maritain
heraus: Ein ernstes Streben nach tiefer Erkenntnis der Wahrheit, eine iibernatiirliche
Schau der Kirche, die rechte Auffassung von der Stellung und vom Beitrag der Laien, die
rechte Verbindung von beschaulichem und aktivem Leben, von Liturgie und Privatfrém-
migkeit. Zu all diesen Themen macht er lingere Ausfithrungen mit sehr guten Einsichten
und Anregungen. Es wiirde zu weit fithren, hier niher auf sie einzugehen. Das ganze
Buch ist eines griindlichen Studiums wert, A. Ziegler
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Berichte

DAS HAUPTANLIEGEN EINER VIERMO-
natigen Reise, die den Generalobern der
Schénstitter Marienbriider, Bruno M. Her-
berger, kiirzlich durch Siid- und Nordamerika
fithrte, galt dem Andenken des 1964 verstor-
benen chilenischen Marienbruders Mario
Hiriart. Sein schriftlicher NachlaB8 sollte ge-
sammelt und gesichert, die Zeugen und Zeug-
nisse seines Lebens und Wirkens, vor allem
auf seiner letzten grofen Fahrt durch den
amerikanischen Kontinent, sollten vernom-
men werden.

Mario Hiriart war Diplomingenieur. Als
Student hatte er die Schénstattbewegung ken-
nengelernt und sich der Gemeinschaft der
Marienbriider angeschlossen, Nach einer in-
ternen Ausbildung in Santa Maria (Brasilien)
begab er sich 1960 wieder in seine chilenische
Heimat zuriick und iibernahm an der Fakultt
fiir Ingenieurwissenschaften der Katholischen
Universitit in Santiago einen Lehrauftrag.
Zugleich wurde er Assessor der minnlichen
Gliederungen der chilenischen Schénstatt-
familie. 1964 verlief er sein Land, um iiber
Argentinien, Brasilien und die Vereinigten
Staaten nach Deutschland zu reisen, wo er in
Schisnstatt den Ursprungsort der Schonstatt-
bewegung kennenlernen wollte, Unterwegs in
Brasilien war er gezwungen, sich einer drzt-
lichen Untersuchung zu unterziehen. Es wurde
eine bereits weit fortgeschrittene schwere
Erkrankung festgestellt, die in den Vereinig-
ten Staaten vbllig zum Durchbruch kam und
nach wenigen Wochen in Milwaukee zu
seinem Tod fiihrte. Im Oktober 1965 wurden
die Gebeine Mario Hiriarts auf Wunsch der
chilenischen Schénstattfamilie aus den Ver-
einigten Staaten nach Hause geholt und
neben dem Heiligtum der Dreimal wunder-
baren Mutter in Bellavista beigesetzt, Mario
Hiriart hat aus der Wirklichkeit und Kraft
des Liebesbiindnisses mit der Mutter und
Kénigin von Schonstatt ein ebenso tief reli-
gitses wie heldenhaftes Leben gefiihrt, das
sich in seinem frithen Tod — er wurde nur
35 Jahre alt — vollendete.

Herr Herberger besuchte auf seiner Fahrt die
Orte, an denen Mario geweilt und gearbeitet
hatte. So nahm er in New York und Mil-
waukee Kontakte mit den dortigen Schén-
stattfamilien auf. In Argentinien machte er in
Buenos Aires und La Plata halt, und in Bra-
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silien besuchte er Sao Paulo, Santa Maria und
Londrina. In den leztgenannten Stidten hatte
Mario Hiriart sich besonders in der Arbeit
unter Jungminnergruppen ausgezeichnet. Der
Aufenhalt Herrn Herbergers in Chile betrug
zweimal zwei Wochen, und zwar war er das
erste Mal wihrend der zweiten Hilfte des
Januar dort, und dann noch einmal in der
ersten Hilfte des April. Das bedeutendste Er-
gebnis seiner Bemithungen ist wohl in der
Errichtung einer ,Mario-Kommission” zu
sehen. Nach Besprechungen mit den mafgeb-
lichen Stellen der Schinstatt-Verbinde kon-
stituierte sich diese Kommission am 11. April
in Bellavista. Sie steht in Chile unter der Lei-
tung ihres stellvertretenden Vorsitzenden,
Pater Patricio Gonzalez, von der Gemein-
schaft der Schonstatt-Patres. Die Vertretung
der Studentengruppe ,Caballeros del Santo
Gral”, der Mario Hiriart jahrelang bis zu
seinem Eintritt in das Institut der Marien-
briider angehort hatte, nimmt Herr Christian
Hansen, Rechtsanwalt am staatlichen Rech-
nungshof in Santiago, wahr, Die Marien-
schwestern, die ebenfalls in der Kommission
vertreten sind, haben auBerdem in dankens-
werter Weise ein Mitglied ihrer Gemeinschaft
fiir den Posten einer Sekretirin des ,Mario-
Archivs” freigestellt. Die Konstituierung der
Kommission wurde gekrént durch einen
Weiheakt im Heiligtum von Bellavista, an
dem auch Pater Regional Errazuriz, Schwester
Provinzialoberin M. Luitgard und der Leiter
der Schonstattbewegung in Chile, Pater Cox,
teilnahmen. In einem Weihegebet gaben die
Mitglieder der Kommission ihren Willen
kund, in der Verbreitung der Kenntnis Mario
Hiriarts innerhalb der Schénstattfamilie und
dariiber hinaus eine persénliche Sendung
zu sehen.

In ciner Audienz bei 5. Eminenz Raul Kar-
dinal Silva Henriquez von Santiago konnte
Herr Herberger iiber die Zielsetzung seiner
Reise, iiber die erfolgte Bildung der Mario-
Kommission und iiber die schon erzielten Er-
gebnisse berichten. In einer aufgeschlossenen
Entgegnung gab der Kardinal seiner Auffas-
sung Ausdruck, das Leben Mario Hiriarts in
seinem beispielhaften Charakter darzustellen,
damit er vielen modernen Menschen in un-
serer technischen Welt zur Orientierung
dienen kénne. Diese Aufgabe der Abfassung




einer Mario-Hiriart-Biographie hat inzwischen
Pater Humberto Anwandter, ein ehemaliger
Studiengenosse Marios, iibernommen. Der
Kardinal machte ferner den Vorschlag, ein
Gebet zu formulieren, damit auf die Fiirbitte
Mario Hiriarts Gebeiserhtrungen geschehen
und es sich so als sicher erweise, daf er in
der Glorie Gottes sei, denn — so bemerkie
er — Gott sei es, der die Heiligen mache und
nicht der Mensch.

Bis zum 12. April konnte bereits eine Fiille
von Dokumenten iiber Mario zusammenge-
tragen werden, Zu den Briefen und Nieder-
sdhriften von seiner Hand kamen etwa sechzig
Interviews, die hauptsichlich in Chile und in
den Vereinigten Staaten, aber auch in Bra-
silien und Argentinien in den Kreisen der
Schonstattfamilie, bei seinen Mitarbeitern,
Schiilern und Bekannten aufgenommen wur-
den. Die Nachforschungen ergaben ferner,

AM g. UND 10. JUNI KAMEN IN STUTT-
gart gegen 8o Delegierte der im deutschen
Sprachraum  bestehenden Sikularinstitute
{einschlieflich einiger Géste aus Belgien und
den Niederlanden) zu einer Konferenz zu-
sammen. Im Unterschied zu idhnlichen Zu-
sammenkiinften, wie sie frither — so zuletzt
im Oktober 1966 in Frankfurt — stattgefun-
den hatten, war diesmal die Initiative nicht
von privater Seite, sondern von Bischof Dr.
Carl Joseph Leiprecht von Rottenburg, dem
Vorsitzenden der Kommission der Deutschen
Bischofskonferenz fiir Ordensfragen, ausge-
gangen, der auch die Versammlung erffnete,
bis zu ihrem AbschluB unter ihr verweilte und
ihr so einen offiziellen Charakter gab. Das
Hauptreferat hielt Pater Friedrich Wulf S. J.,
der Redakteur der Zeitschrift ,Geist und
Leben”, iiber ,Wesen und Aufgabe der Siku-
larinstitute nach dem II. Vatikanischen Kon-
zil”, wobei das ,nach” nicht nur zeitlich, son-
dern atich im Sinne von ,gemiB” verstanden
werden sollte. Am ersten Tag folgten noch
zwei Kurzreferate, das eine wvon Pater
GStephan Pfiirtner O. P., Fribourg, iiber ,Die
Grundidee der Sikularinstitute und die Mog-
lichkeiten ihrer vielfiltigen Ausprigung”; das
andere von einem Mitglied des Instituts
Caritas Christi” iiber die ,Diskretion der
Sikularinstitute nach auflen”. Ein weiteres
Kurzreferat am zweiten Tag, gehalten von

daR Mario Hiriart immer mehr Aufmerksam-
keit auf sich zieht und durch das Beispiel
seines Lebens neues Leben anregt. Viele Fa-
milien des Schénstitter Familienwerks in
Siid- und Nordamerika bringen in ihren
Hausheiligtiimern auch ein Bild von ihm an.
In Milwaukee wurde ein Studentenheim nach
ihm benannt. In Texas und in Chile haben
Kurse der Schwesternfamilie ihn sich zum
Patron gewihlt. Die Schénstatt-Médchen-
jugend in Chile hat den Beschluf gefaGt, daB
sie keinen Besuch beim Heiligtum in Bella-
vista machen wollen, ohne am Grabe Marios
zu beten. Sein Grab ist natiirlich ein beson-
derer Anziehungspunkt fiir die Studenten-
und Jungménnergruppen der chilenischen
Schisnstattbewegung. So bleibt Mario Hiriart
iiber seinen Tod hinaus, was er gemaB
seinem personlichen Ideal werden wollte:
.Lebendiger Kelch — ewiger Triger der Bot-
schaft Christi.”

Frau Elisabeth Rosinus, Miinchen, beschif-
tigte sich mit der Frage der Mdglichkeit einer
Arbeitsgemeinschaft der deutschen oder
deutschsprachigen Sikularinstitute. Der Be-
schluB, eine solche Arbeitsgemeinschaft zu
bilden, war dann auch eines der wichtigsten
und konkretesten Ergebnisse der Konferenz.
Ein anderes konkretes Ergebnis war die Bil-
ligung einer gemeinsamen Stellungnahme zu
schwebenden Fragen, die iiber den Bischof
von Rottenburg der Deutschen Bischofskon-
ferenz zugeleitet werden soll. Des weiteren
wurde fiir zuniichst zwei Jahre ein sieben-
kipfiger Arbeitsausschuff (darunter ein Ver-
treter der Schonstitter Sidkularinstitute) ge-
wihlt, dem die Aufgabe gestellt ist, die nich-
sten Delegiertenversammlungen der Sékular-
institute im deutschsprachigen Raum vorzu-
bereiten. Der Ausschuf8 wird durch je einen
Vertreter der Sikularinstitute der Schweiz
und Usterreichs erweitert werden, sobald
diese mit den zustindigen Referenten ihrer
Bischofskonferenzen Riicksprache genommen
haben. Endlich beschlof man die Errichtung
eines Gekretariats der Arbeitsgemeinschaft,
das von Frau Herta Figelius von der Societas
Christi Regis (Meitinger Christkonig-Schwe-
stern), die sich schon bei der Vorbereitung
des Stuttgarter Treffens in dieser Hinsicht
sehr verdient gemacht hatte, geleitet werden
wird. DaB die Konferenz zu diesen fiir die
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kiinftige Zusammenarbeit bedeutsamen Re-
sultaten kam, ist neben dem klugen Rat
Bischof Leiprechts, dessen Anwesenheit die
freie Aussprache nicht im mindesten behin-
derte, der =zielsirebigen Diskussionsleitung
durch Pater Stephan Pfiiriner O. P. zu ver-
danken.

Als Teilnehmer der Konferenz war man vor
allem iiberrascht und beeindrudkt von der
Vielfalt der Sdkularinstitute, die es im deut-
schen Sprachraum gibt. Aus der Bundes-
republik waren nicht weniger als 28 Gemein-
schaften in Stuttgart vertreten, hinzu kamen
acht aus der Schweiz, sechs aus Usterreich
und je eine aus Belgien und den Niederlan-
den. Neben der groflen Zahl ist die Unter-
schiedlichkeit in der Art der Verwirklichung
der Idee der Sikularinstitute bemerkenswert.
Pater Pfiirtner sprach in nicht unbegriindeter
Typisierung von einem ,rechten” und einem
Llinken” Fliigel: die Mitglieder der Gemein-
schaften des ,linken” Fliigels stehen einzeln
fiir sich in der Welt, kennen weder ein ge-
meinsames Kleid noch Abzeichen, haben
keine Hiuser und wollen keine haben, sie
iibernehmen auch keine gemeinsamen Apo-
stolatswerke. Die Gemeinschaften des ,rech-
ten” Fliigels dagegen kennen neben Mitglie-
dern, die einzeln in der Welt leben, auch
(wenn auch nicht verpflichtend) ein gemein-
sames Leben in Hiusern, die der Gemein-
schaft gehéren, sie tragen unter Umstédnden
gemeinsame Kleidung und iibernehmen auch
Apostolatswerke wie Schulen usw. Zwischen
diesen beiden Fliigeln haben sich Gemein-
schaften angesiedelt, die sich je nachdem
mehr dem Typ des ,linken” oder des ,rech-
ten” Fliigels anndhern. Zu dem Bild von der
Vielfalt gehort es auch, daB aunfler den weib-
lichen sieben mannliche Sidkularinstitute Ver-
treter entsandt hatten, davon drei fiir Laien
(darunter die Schénstiitter Marienbriider) und

SEIT 1955 STEHT IN QUARTEN/SCHWEIZ
iiber dem Walensee das Heiligtum von Neu-
Schinstatt, 1948 kauften die Marienschwe-
stern hier ein Haus, das die Leitung ihrer
jungen Schweizer Provinz aufnehmen sollte.
Sieben Jahre spiiter erteilte der zustiindige
Bischof von 5t. Gallen die Genehmigung zum
Bau eines Schonstatt-Kapellchens. Ein Jahr
darauf, 1956, konnte von den Steyler Schwe-
stern das angrenzende Kurhaus erworben
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drei fiir Priester (darunter die beiden aus
Schinstatt) sowie eines, das Laien und Kleri-
ker aufnimmt.

Die Vielfalt wurde von den Delegierten nicht
als ein Nachteil empfunden. Man anerkannte
sie vielmehr als das Ergebnis einer lebendigen
Entwicklung, die ganz den Bestrebungen des
1. Vatikanischen Konzils nach Uberwindung
einer zu weit getriebenen Uniformierung und
Zentralisierung in der Kirche entspricht und
gerade wegen ihrer Mannigfaltigkeit bereits
viele Kriifte angezogen und fiir den Dienst
der Kirche in der pluralistischen Welt von
heute verfiigbar gemacht hat. Deshalb konnte
man auf der Konferenz auch die immer wie-
der mit Nachdruck vertretene Meinung ver-
nehmen, das aufgebrochene Leben in seiner
Mannigfaltigkeit wachsen zu lassen und nicht
etwa durch unzeitige, von einer abstrakt kon-
zipierten Idealvorstellung her inspirierte Ein-
griffe zu behindern. Zutiefst war hinter dem
Ruf nach freier Entwidklungsméglichkeit die
Uberzeugung zu spiiren, daB der Aufbruch
der Sikularinstitute in der Kirche nicht
menschlicher Planung und Erfindung, sondern
der Initiative des die Kirche fithrenden leben-
digen Gottes zuzuschreiben ist und daf es
deswegen bei der Verwirklichung der Sdku-
larinstitute wie auch bei aller EinfluBnahme
auf ihre Entwicklung und bei der Festlegung
ihres Rechies an erster Stelle darauf an-
kommt, die Absichten Gottes zu ertasten und
zu erfiillen. Fiir eine solche Einstellung spricht
nicht zuletzt die bisherige Erfahrung der
Kirche mit den Gemeinschaften des Rite-
standes, die nicht wenige Belege dafiir bietet,
daf zur Unzeit, wenn auch mit dem besten
Willen, unternommene Eingriffe in die Ent-
wicdklung solcher Gemeinschaften, zumal in
der Anfangszeit, einerlei von welcher Seite
her sie erfolgten, weder den Gemeinschaften
noch der Kirche gut bekommen sind.

werden. Seither ist Quarten, Neu-Schénstatt,
von Jahr zu Jahr mehr bekannt geworden.

Das Haus hat normalerweise Platz fiir 50 Per-
sonen. Wenn aber alle Moglichkeiten ausge-
niitzt und die Pensionsquartiere im Dorfe
miteinbezogen werden, lassen sich Tagungen
und Kurse mit einer Teilnehmerzahl von 100
oder auch 150 Personen gut arrangieren.
Charakteristisch fiir Neu-Schiinstatt in Quar-
ten ist, daB es sowohl Schulungs- wie auch



Erholungsheim ist. Diese Kombination hat
sich als anziehend und vorteilhaft erwiesen.
Wer zur Erholung kommt, hat nicht nur Ge-
legenheit, seinem Kborper neue Krifte zuzu-
fithren, sondern kann sich auch geistig-geist-
lich erfrischen, Nicht wenige Erholungsgiste
entschlieBen sich immer wieder, an einem der
gleichzeitig laufenden religitsen Kurse teil-
zunehmen,

Vor allem ist Quarten der Mittelpunkt der
schweizerischen Schénstattfamilie geworden.
Alle Gliederungen, die méannlichen wie die
weiblichen, die Krankenliga, das Familien-
werk treffen sich hier zu Exerzitien, Einkehr-
tagen, Schulungskursen und Fiihrerbespre-
chungen. Die Inanspruchnahme des Hauses
hat so zugenommen, daf ein Jahr gewihnlich
zu wenig Sonntage hat, um allen Anfragen
gerecht zu werden. Das regste Leben zieht
jeweils mit dem Schénstitter Familienwerk
ein, wenn Eltern und Kinder zu Ferienwochen
oder Schulungstagen herbeistrémen.

Neben der Schonstattfamilie steht Neu-
Schnstatt auch anderen kirchlichen Gruppen
offen und wird, wie die Statistik =zeigt,
hdufig in Anspruch genommen. So kommen
seit Jahren schon die Weihekandidaten zweier
schweizer Priesterseminare regelmidfig nach
Quarten, um hier ihre Weiheexerzitien zu
machen. Dariiber hinaus hat das Haus seit
seiner Erwerbung Ffiir die Aufgaben der
Schénstattfamilie in der Schweiz Menschen
aus den verschiedensten, auch sehr fernen
Lindern beherbergt. 1966 zum Beispiel waren
einmal vierzehn Tage hindurch gegen dreifig
Vietnamesen hier — Priester, Akademiker,
Ordensfrauen, Mitglieder eines Sdkularinsti-
tuts —, die sich neben ihrem Arbeitsprogramm
stark fiir Schonstatt, besonders Ffiir seine
Marienverehrung und sein Erziehungssystem,
interessierten. So steht das Haus im Dienste
Schénstatts, auch wo es sich nicht um aus-
gesprochene Schénstatt-Veranstaltungen han-
delt, Die Statistik filir das Jahr 1966 bietet
folgendes Bild:

1. Schénstattbewegung

Veran- Teil-
staltungen nehmer
Familienwerk 10  Erw. 229
Kinder 164

Jungliga 8 255
Liga der Berufstdtigen 4 112
Miitter 4 112
Krankenapostolat 2 55
Fithrer/Fithrerinnen 7 50
Jungminner/Minner 2 41
Studenten 3 41
Weibl. Bund 2 30
Alle Stinde 4 259
Wallfahrien 18 606
Biindnistage 534
insgesamt 64 2488
2, Allgemeine Veranstaltungen

Veran- Teil-

staltungen nehmer

Theologen 2 30
Minner 1 25
Lehrer 2 60
Gymnasiasten 2 37
Stud.-Woche Vietnam 1 28
Jungwacht 1 30
Ministranten/Singbuben 3 119
Werktitige 1 36
Brautleute 1 106
Midchen 3 51
Frauen - Miitter - Witwen 7 172
Altentag 1 72
Schulentlass. Kurse, 3tdgig:
fiir Méddchen 4 202
fiir Buben 6 212
Pfarrei-Veranstaltungen 14 1740
Familienfeste:
Hochzeit, Erstkommunion,
Taufe etc. 39 1474
insgesamt 88 4394

Dazu kamen 1315 Giste mit 14 277 Uber-
nachtungen.
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Buchbesprechungen

NICHT GANZ EIN JAHR NACH DEM
Zeugentod Pater Franz Reinischs wurde am
9. August 1943 an der gleichen Stitte in
Brandenburg-Gérden ein anderer Usterrei-
cher hingerichtet, der sich aus Gewissens-
griinden weigerte, unter Hitlers Fahnen zu
dienen. -Es handelte sich allerdings nicht um
einen Priester, sondern um einen einfachen
Bauern aus dem Dorf St. Radegund in Ober-
gsterreich, nicht allzu weit von Hitlers Ge-
burtsort Braunau entfernt gelegen, namens
Franz Jigerstitter. In der Schinstattfamilie
ist sein Name nicht ganz unbekannt, da
Dechant Kreutzberg ihm in seinem Buch iiber
Pater Reinisch unter der Uberschrift
oFranz IL” ein kurzes Kapitel gewidmet hat
(5. 182—185). Aus Kreutzbergs Reinisch-
Biographie erhielt der amerikanische Sozio-
loge Gordon C. Zahn, als er sich 1956 zu
Studien fiir sein Buch ,Die deutschen Katho-
liken und Hitlers Kriege” in Deutschland be-
fand, den AnstoB, den Fall Jigerstitter niher
zu untersuchen. Das Ergebnis seiner Nach-
forschungen, die ihn im Sommer 1961 auch
nach St. Radegund und zu den Angehérigen
Jagerstitters fiihrten, liegt nunmehr in deut-
scher Ubersetzung vor. In der Einleitung be-
kennt Zahn, daf die Lebensgeschichte Franz
Jdgerstiitters ihn zunichst als die ,eines Mir-
tyrers, eines Rebellen, eines extremen AuBen-
seiters der Gesellschaft” interessierte und da8
er in diesem Sinne seine Untersuchungen so-
ziologisch ausgerichtet hatte. Mehr und mehr
aber habe er feststellen miissen, dall er es
hier mit einem ,noch viel auBergewdhn-
licheren Fall von AuBenseitertum” zu tun be-
kam als erst angenommen, ,nimlich mit dem
Fall eines Mirtyrer-Heiligen” (5. 13). In der
Tat: ,der tapfere und schlichte Bauer von

EIN BUCH WIE DAS VON PAUL KONRAD
Kurz: ,Uber moderne Literatur. Standorte
und Deutungen”, in dem der Autor — Jesuit,
Mitglied der Redaktion der ,Stimmen der
Zeit” und Lehrbeauftragter an der Universi-
tit Miinchen — acht in der genannten Zeit-
schrift verdffentlichte Arbeiten sowie einen
Vortrag vor der Katholischen Akademie in
Bayern gesammelt vorlegt, will natiirlich zu-
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5t. Radegund” (Kreutzberg) und das Ge-
heimnis seines Handelns sind mit soziolo-
gischen Kategorien nicht zu fassen. Die
Motive seiner Ablehnung des National-
sozialismus, die er z. B, in der Abstimmung
iiber die Angliederung Usterreichs an
Deutschland vom 10. April 1958 durch die
Abgabe einer Nein-Stimme bekundete, wie
speziell seiner Dienstverweigerung waren
ganz und gar religiés und hatten einen reli-
gidsen, gnadenhaften Ursprung. Welchen
religiisen Tiefgang das Denken Jdgerstétters
aufwies, welche Klarheit es auszeichnete, das
belegen seine Briefe aus dem Gefingnis und
vor allem jene neun Abhandlungen von seiner
Hand, die Zahn von der Witwe Jdgerstitters
erhielt und in seinem Buch als ,Jigerstitter~
Dokumente” verdffentlichte. Fiir die Mittei-
lung dieser Dokumente mufl man dem Ver-
fasser in besonderer Weise dankbar sein. Sie
zeigen, wie Jidgerstiitter seine Entscheidung
und seinen Weg zutiefst als Gnade verstand.
Die Gnade wird u. a. da spiirbar, wo er trotz
der Uberzeugung von der absoluten Richtig-
keit seiner Einstellung- diejenigen nicht ver-
urteilt, die anders dachten und handelten als
er; oder wo er im Blick auf die &sterreichi-
schen Bischife jener Jahre schrieb: ,Machen
wir es ihnen durch Vorwiirfe nicht noch
schwerer, als es fiir sie ohnedies schon ist.
Beten wir lieber fiir sie, damit Gott ihnen die
grofe Aufgabe, vor der sie stehen, erleichiern
moége” (5. 251).

Gordon C. Zaln, Er folgte seinem Gewissen.
Das einsame Zeugnis des Franz Jigerstitter,
Graz-Wien-Kéln: Verlag Styria 1967, 316.
5 Abb., Leinen, DM 17,80.

E. Monnerjahn

nichst als ein Beitrag zur literarischen For-
schung und Diskussion aufgefaBit werden und
interessiert in erster Linie die literarischen
Fachgenossen. Trotzdem diirfen auch wir an
dieser Stelle auf das Buch besonders hinwei-
sen. Das II. Vatikanische Konzil macht in der
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute darauf aufmerksam, daf3 die
Beschiiftigung mit der Literatur nicht nur




Sache der Fachleute und Feinschmedker sein
soll, daf vielmehr die Literatur (wie die
Kunst im allgemeinen) ,fiir das Leben der
Kirche von grofer Bedeutung” ist, und be-
griindet das mit den Worten: ,Denn in ihrem
Wesen liegt es, die Eigenart des Menschen,
seine Probleme und seine Erfahrung bei dem
Versuch, sich selbst und die Welt zu erkennen
und zu vervollkommnen, auszusagen, seine
Situation in Geschichte und Universum zu
enthiillen, sein Elend und seine Freuden, seine
Bediirfnisse und Kriifte ans Licht zu bringen
und ein besseres Los der Menschen anzu-
bahnen” (Nr. 62). Pater Kurz, der diese Stel-
lungnahme des Konzils zitiert (5. 103), ar-
beitet in seinem Buch sowohl in den Inter-
pretationen von Werken moderner Dichter
(Franz Kafka, Hermann Broch, Giinter Grass,
Helmut Heissenbiittel, Nelly Sachs) wie in
thematischen Abhandlungen (,Gestaltwandel
des modernen Romans”, ,Literatur und Na-
turwissenschaft”, ,Literatur und Theologie
heute”) mit grofer Klarheit heraus, wie tref-
fend und tief die moderne Literatur Eigenart
und Probleme des heutigen Menschen, sein
Selbst- und Weltverstindnis, sein Elend und
seine Freuden, seine Bediirfnisse und Kriifte

FRAU DR. GUSTI GEBHARDT HAT SICH
mit ihren Biichern ,Von Fiinf bis Fiinfund-
zwanzig”, ,Rezepte fiir die Kinderstube”,
~Wenn man erwachsen ist”, ,Wenn Mutter
allein erzieht” ein aufnahmebereites und
dankbares Publikum geschaffen. Das zuerst
genannte Buch liegt bereits in der 9. Auflage
vor, mit einer Gesamtzahl von 96 ovo Exem-
plaren. In diesem Jahr nun fiigt sie diesen
Werken ein Ehebuch hinzu: ,Wenn man ver-
heiratet ist. Gespridche mit Eheleuten”. Die
Autorin ist eine Psychologin mit reichen
praktischen Erfahrungen. Auch die einzelnen
Kapitel ihres neuen Buches sind aus der
Praxis entstanden, z. T. aus der Arbeit in
den Kreisen eines Familienbildungswerkes in
einer deutschen Grofstadt, z. T. aus der Ein-

zelberatung. Dadurch ist eine Ndhe zum kon-'

kreten Leben gegeben, iiber die man sich
freut und die bei der Lektiire keine Lange-
weile aufkommen ld8t, Hinzu kommt, da
Frau Dr. Gebhardts Stil sich einer snobisti-
schen Ausgesuchtheit enthilt und mit dem
Aroma des Humors durchwiirzt ist.

In vier Themenkreisen wendet sie sich (1) an
angehende oder junge Eheleute (,Aus einem
Seminar fiir Verlobte und junge Eheleute”),
(2) an Verheiratete mit den unausbleiblichen
Problemen der ehelichen Gemeinschaft (,,Ehen
im Alltag”), (3) an bereits ldinger Verheiratete

ans Licht bringt und aussagt, Wir erfahren,
dafs der Mensch, wie er uns etwa im moder-
nen Roman entgegentritt, ,aus den letzten
Winkeln der Geborgenheit und der Natur
vertrieben”, ,zunehmend innerlich heimatlos”
(5. 27), .geingstigt, geplagt, extrem stumpf,
extrem gespalten, extrem intellektuell” (5. zo)
ist; daff er sein Leben nicht mehr als sinn-
volle Ganzheit erleben kann (S. 13); dafl die
Welt fiir ihn ohne Symbolhaftigkeit (5. go)
und zutiefst gnaden- und heillos ist (S. 223,
225). Damit macht die Literatur, wenigstens
in ihren begabteren Vertretern, in eindring-
licher Weise mit dem konkreten Menschen
von heute und seinem Zustand bekannt. Da-
von aber miissen Seelsorger und Pidagogen
und alle geistig wachen Katholiken in fiih-
render Verantwortung Notiz nehmen, wenn
sie Wert darauf legen, dafs ihre Bemiihungen
nicht an den heutigen Menschen vorbei-
gehen,

Paul Konrad Kurz 5. J., Uber moderne Lite-
ratur, Standorte und Deutungen, Franlkfurt
am Main: Verlag Josef Knecht 1967, 250 S.,
Leinen, DM 19,80.
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(,Die Ehe nach zehn Jahren”) und (4) an
solche, die vor scheinbar uniiberwindlichen
Schwierigkeiten lkapitulieren wollen (,Ehen
ohne Gemeinschaft”). Im einzelnen geht es
um Fragen wie: ,Ist die Ehe noch modern?”,
»Der Ehemann als Hausfrau”, ,Wann ist das
Geschwisterchen zu verantworten?”, ,Was
macht man mit der Schwiegermutter?”, ,Die
Biiroehe”, ,Die Ehe zu Dreien” usw, In dem
Buch wird eine Fiille héichst brauchbarer An-
regungen und Ratschlige geboten. Dabei
macht die Autorin nicht den Versuch, fiir alle
Yille Patentltsungen vorzulegen; sie weif,
daB die Psychologie kein Allheilmittel ist.
Wo ein deutliches Wort nétig ist, spricht sie
es aus, auch wenn das gewissen modischen
Stromungen entgegen ist. Nicht ganz einver-
standen ist man als Theologe mit der 5. 86
wiedergegebenen Auffassung, daB ,bekannt-
lich . . eine Ehe, die kirchlich geschlossen,
aber von den Eheleuten in der korperlichen
Begegnung nicht vollzogen ist, im kirchlichen
Sinne keine giiltige, weil gar nicht geschlos-
sene Ehe” sei.

Dr. Gusti Gebhardt, Wenn man verheiratet
ist. Gespriiche mit Eheleuten, Frankfurt am
Main: Verlag Josef Knecht 1967, 218 S.,
Leinen, DM 9,80.
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Lebensbilder aus der Griinderzeit Schonstatts

Herausgegeben von Paul Hannappel
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Das Buch enthilt 25 Kurzbiographien von Mitgliedern des Schénstattwerkes, die ihr
Leben aus der Kraft des Liebesbiindnisses mit der Dreimal Wunderbaren Mutter und
Konigin von Schonstatt zu einem Zeugnis fiir Gott, Christus und die Kirche gestaltet
haben. Zu ihnen gehoren bekannte Minner, wie Kardinal Josef Wendel, der verstorbene
Erzbischof von Miinchen und Dr. Fritz Kiihr, der hervorragende Mitarbeiter Dr. Briinings
in den zwanziger Jahren. Was sie alle vereint, ist die Entschiedenheit, mit der sie trotz
personlicher Schwiiche und unter vielfach ungiinstigen, ja feindlichen Umstinden ihre
Lebensaufgabe zu verwirklichen suchten. Deswegen stellt ihr Leben eine Botschaft dar,
nicht nur fiir die Schénstattfamilie der niichsten 50 Jahre, sondern fiir die Christen der
Zukunft tiberhaupt.
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