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Joe L

Bischofskonferenzen

Zu den letzten Amtshandlungen, die Paul VI. vor seinem Tode vornahm, ge-
hirte der Evlafl eines ,, Motu proprio* mit der Verfiigung, daf} das Pallinm in der
lateinischen Kirche kiinftig nur noch von den Metropoliten getragen werden diir-
fe, nicht mebr jedoch von jenen Erzbischifen und Bischifen, die bisher zwar das
Privileg des Palliums hatten, aber keine Metropoliten an der Spitze einer Kir-
chenprovinz waren. Die Verfiigung schien einer Nebensichlichkeit zu gelten und
wnrde in der Offentlichkeit nicht weiter beachtet. Rémische Beobachter indes
glanben der Mafinahme einen hiheren Stellenwert zuerkennen zu sollen. Es ging
dem HI. Vater offenbar um eine Aufwertung der Metropoliten, um eine Stdr-
kung ihrer Stellung in der Kirche. Eine solche Aufwertung hatte schon das Konzil
gewiinscht (Bischofsdekret 39. 40. Vgl. anch K. Mérsdorf, Kommentar zu dem
genannten Dekret, in: Das Zweite Vatikanische Konzil, Konstitutionen, De-

" krete und Erklirungen, Teil I1, Freiburg-Basel-Wien 1967, 241). Vielen scheint
sie nenestens zusétzlich wiinschenswert angesichts der Versuche einer Uberstei-
gerung der Macht nationaler Bischofskonferenzen.

Hans Urs von Balthasar hat vor fast zwei Jabren, am 13 . Juni 1977 ,in einer Rede
in St. Gallen auf ein akutes Beispiel solcher Ubersteigerung in Frankreich binge-
wiesen. Er sagte da: ,,Es gibt eine ganze Rethe ansgezeichneter franzésischer Bi-
schife. Wenn man sie einzeln hat, ist es vollig in Ordnung. Wenn sie in Lourdes
auftreten miissen — wo gewshnlich die Vollversammiung der franzosischen Bi-
schife stattfindet —, ,,dann reden sie nach dem Programm und beschwéren ir-
gendwelche andere Lente, da einzugreifen, statt dafl sie es selber titen.” Auf
diese Weise ist ,,die schreckliche Sitnation der franzésischen Kirche, das Debakel
eines alten Katholizismus* entstanden. Esist, genaner gesagt, so weit gekommen
durch den Tervorismus, der von den von der Bischofskonferenz eingesetzten
permanenten Biivos, die anch die Bischife beherrschen®, ansgeiibt wird. — Ein
anderes Beispiel sind die Niederlande, wo man es einem Bischof als die grifite
Siinde anrechnet, dafl er darauf besteht, der verantwortliche Hirte seiner Dio-
zese zu bleiben und sich in dieser Verantwortung nicht majorisieven lifit.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat zu den Bischofskonferenzen durchaus posi-
tiv Stellung genommen. Es hat den bestehenden Konferenzen bescheinigt, dafs
sie sich bewdhrt haben (Bischofsdekret 37). Es hat die Errichtung neuner Bischofs-
konferenzen dort, wo sie noch nicht bestanden, dringlich nahegelegt und geord-
net (a.a.0.). Dariiber hinaus hat das Konzil fiir die Bischofskonferenzen be-
stimmte Vollmachten vorgesehen, so in Fragen der Liturgie und der Priesterans-
bildung (vgl. D. A. Seeber, Das Zweite Vaticanum, Freiburg-Basel-Wien 1966,
368). Doch lassen die Konzilstexte aunch eindeutig erkennen, dafl man sorgfiltig
daranf bedacht war, die Kompetenzen der Bischofskonferenzen, soweit sie einen
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beratenden Charakter iibersteigen, méglichst zu begrenzen. Vor allem sorgte
man dafiir, dafl die Bischofskonferenzen nicht die Rolle einer umfassenden Zwi-
scheninstanz im Sinne einer Leitung evhielten. ,,Die Kompetenz der Bischofs-
konferenz®, so stellt Klaus Mérsdorf in seinem schon angefiihrten Kommentar
fest, ,,erstreckt sich allein auf die Gegenstinde, die ihr durch das allgemeine
Recht zugewiesen oder die im Einzelfall dieser oder jener Bischofskonferenz vom
Apostolischen Stubl gewihrt worden sind* (a.a.O., 237). Die Kanonisten sind
sich anch einig, dafl die Bischofskonferenzen dort, wo sie Beschliisse fassen kon-
nen, dies nicht kraft ordentlicher, sondern ans delegierter Gewalt tun (Mérsdorf,
a.a.0., Anm. 72). Wie die Bischofskonferenz nicht eine Einrichtung ist, die un-
bedingt zum Wesen der Kirche gehirt, so hat sie anch keine angeborenen Rechte.
J»Insgesamt, so sagt Marsdorf abschiiefend (obwohl er persinlich es gerne ge-
habt hitte), ,,ist nicht zu verkennen, dafl die Kompetenzzuweisung in der vor-
liegenden Form daranf abzielt, die Bischofskonferenz als hierarchische Instanz
nicht zn michtig werden zu lassen™ (a.a.0.).

Nicht nur die eingangs angefiibrten Beispiele ans der Gegenwart, anch Erfah-
rungen der Geschichte machen deutlich, daf§ diese Einstellung des Konzils von
grofler Klugheit zengt. Die Kirche hat mit Bischofskonferenzen, zumal solchen
auf nationaler Grundlage, oft genug leidvolle und gefibrliche Erfabrungen ge-
macht. Man brancht nur an die Schwierigkeiten und Feblentwicklungen zu erin-
nern, die unter dem Stichwort ,,Gallikanismus* der Kirche in Frankreich Jahr-
hunderte hindurch zu schaffen gemacht baben. Eine zu starke Betonung des Na-
tionalen als Strukturelement hat jedenfalls in der Vergangenheit nicht nur die
Gefabr des Episkopalismus und Konziliarismus mit sich gebracht, sondern, wie
wiedernm die Geschichte der Kirche in Frankreich zeigt, sie leichter dem Zugriff
der staatlichen Macht ansgesetzt. Wer im iibrigen die Genesis der Trennung Eng-
lands von der Mutterkirche unter Heinvich VIII, genaner kennt, weifs, daf8 die
zunehmende Distanzierung der englischen Bischife von Rom, die unter der Fiih-
rung Kardinal Wolseys geradezu perfekt wurde, dabei eine verhingnisvolle
Rolle gespielt hat. Nicht zuletzt bildet Los und Lage der orthodoxen Christenbeit
in dieser Hinsicht einen eindringlichen Anschanungsunterricht. Die Ubernabme
der nationalen Grenzen als Strukturprinzip und die Errichtung von Kirchenlei-
tungen anf dem Boden des Nationalprinzips hat hier fast immer zu ungebiibrli-
cher Einmischung des Staates in die Angelegenbeiten der Kirche, ja zur Beberr-
schung der einzelnen Nationalkirchen durch den Staat gefiibrt. Die Neigung des
Staates zur Omnipotenz, und das heifit anch und vor allem: zur Beberrschung
der Religion und Religionsansiibung, sollte nicht durch eine unangemessene Be-
tonung des Nationalprinzips in der Kirche begiinstigt werden.

Zieht man ans all dem die Summe, so wird man sagen diivfen: Die Einvichtung
der Bischofskonferenzen darf die lebendige Verbundenbeir der einzelnen Bi-
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schofe (und damit ihrer Diézesen) mit dem einbeitsstiftenden Petrusamt nicht
lockern oder gar gefibrden. Zu Petrus sprach der Herr: ,,Du bist der Fels* (Mt
16, 18), und: ,,Stirke deine Briider“ (Lk 22, 32). Sie darf ferner nicht die Pflich-
ten und Rechte des einzelnen Bischofs gegeniiber seiner Teilkirche beeintrichti-
gen. Sie muf§ vielmebr nach beiden Richtungen hin Dienst und Hilfe leisten, da-
mit Papst und Bischife ihren jeweiligen Leitungsauftrag besser erfiillen konnen;
sie sollte sich aber selber nicht zu einer umfassenden Leitungsinstanz entwickeln.
In diesem Sinne bezeichnete Kardinal Hiffner sich seinerzeit nach seiner Wahl
zum Vorsitzenden der deutschen Bischofskonferenz als ,,Sprecher der Bischofs-
konferenz*'; er seinicht einmal ,,primus inter pares*, sondern lediglich ,,Gleicher
unter Gleichen™ (Herder-Korrespondenz 1976, S. 540). Damit diirfte die
Grundintention des Konzils getroffen sein.
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Das klassische Zeitalter der Marienverehrung
in Polen (Il)

Von Karl Bausenhart

Die Bemiihungen um die Kronung des Gnadenbildes in Jasna Géra

Die im polnischen Volk sehr verbreiteten Berichte iiber die Ereignisse um die
Verteidigung Czestochowas und die Geliibde Jan Kazimierzs in Lwéw (Lem-
berg) hatten das Paulinerkloster mit der Schwarzen Madonna neben der Ikone
von Wilno zum bedeutendsten Wallfahrtsort im polnisch-litauischen Reich ge-
macht. Dazu trug auch die nach auflen hin deutlich dokumentierte Zuneigung
der polnischen Magnaten und Kénige bei, die Jasna Gora mit Votivgaben und
Schitzen iiberhiuften. Von seiten der Pauliner war man bemiiht, den Wallfahre-
sort moglichst attraltiv zu machen, und veranstaltete gut vorbereitete Feiern,
bestellte immer wieder berithmte Prediger zu den wichtigen Festen und sorgte
auch dafiir, daR die Pilger groffe Erlebnisse mitnehmen konnten, wozu beson-
ders die Schiitze und Erinnerungsstiicke an die ,,wunderbare Hilfe” bei der Be-
lagerung beitrugen.

Schon friih scheint man im Kloster daran gedacht zu haben, durch einen beson-
deren feierlichen Akt der Kronung die Einzigartigkeit des Ortes und seine Be-
deutung fiir das ganze polnisch-litauische Reich herauszustellen, dabei den
Dank fiir die erfahrene Hilfe in schwerer Zeit zum Ausdruck zu bringen und die
enge Verbindung von Czestochowa mit den Lwdwer Geliibden zu besiegeln.
Darauf weist Nieszporkowicz in seinen ,»Qdrobiny* hin: ,,Schon seit langer
Zeit, um das Jahr 1670, ist man der Meinung gewesen, daf das durch seine Gna-
denerweise und Wunder vielen Personen, den Reichen des Staates, den Provin-
zen, Stidten, den Heeren usw. sehr beriihmte Bild der allerseligsten Jungfrau -
voller Majestit —der Krone wiirdig sei und dafl erst das gekronte Bild der richtige
Ausdruck fiir die herausragende Demut der Dienerin des Herrn sei* (Ambrosius
Nieszporkowicz: Odrobiny z stolu krélewskiego krélowy nieby y ziemi
Najéw. Czestochowa 1720, 448).

Man erfuhr in Polen von der Stiftung des Prilaten Alexander Sforza, aus deren
Mitteln 1665 zum erstenmal das Gnadenbild der Gottesmutter in der Petersbasi-
lika in Rom gekrént worden war. Zwar hatte Sforza festgelegt, daft aus der Stif-
tung nur Marienbilder in Rom und Italien mit goldenen Kronen ausgestattet
werden diirften. Doch hoffte man in Polen, diese Begrenzung mit dem Hinweis
auf die seit Jahrhunderten wachsende Bedeutung Czestochowas als religiosem
Mittelpunkt und auf seine Symbolgestalt sowie die grofie Zahl von Wundern
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und Gebetserhdrungen iiberwinden zu kénnen. Die Wunderbiicher, die in da-
maligen Veroffentlichungen z. T. per longum et latum mitverwandt wurden, le-
gen ein lebendiges Zeugnis dafiir ab. Sie sind in der Neuzeit z. T. recht gut be-
zeupt, wiewohl viele wohl nicht im strengen Sinne Wunder zu nennen sind. Je-
doch lihmten die politischen Verhiltnisse in Polen zu Ausgang des 17. Jahrhun-
derts groflere Initiativen.

Eine erneute Gefahr erwuchs fiir Czgstochowa im grofien Nordischen Krieg
(1700-1721), da es im Kampfgebiet lag. Dreimal, 1702, 1704 und 1705, erschie-
nen die Schweden bei Czestochowa, wobei es zu Plinderungen der Umgebung
und einer zeitweiligen Blockade kam. Dem Kloster selber entstand — abgesehen
von den Giitern auflerhalb der Mauern - kein grofier Schaden.

Die Bemiithungen um eine sogenannte pipstliche Krénung des Gnadenbildes
von Czestochowa nahmen in der Folgezeit konkrete Formen an. Ende 1713
" weilte der pipstliche Nuntius in Polen, Kardinal Benediktus Odescalchi, zu ei-
nem Abschiedsbesuch in Czestochowa, da er kurz zuvor zum Erzbischof von
Mailand ernannt worden war. Er wollte zugleich seinen Nachfolger vorstellen,
den Erzbischof von Edessa, Hieronymus Grimaldi. Der Prior von Jasna Goéra,
P. Konstanty Moszynski, der um die Verbundenheit des scheidenden Nuntius
mit Czg¢stochowa wufite und dessen enge Bezichungen zu kurialen Stellen in
Rom und besonders zu Papst Clemens XI., der ein Verwandter von ihm war, gut
kannte, legte dem Kardinal die Bitte des Konvents vor. Dieser duflerte die Ver-
mutung, ,,daf es nicht ausgeschlossen sei, daf§ das vatikanische Kapitel (dem die
Verwaltung der Sforzaschen Stiftung anvertraut war. D. A.) mit Zustimmung
des Papstes fiir ein auf der ganzen Welt so beriihmtes Bild, das deswegen ein
zweites Loretto darstelle, eine Ausnahme machen werde (Bruno Kubica:
Pierwsza koronacja Cudownego Obrazu Matki Bos kiej Czestochowskiej. Un-
veroffentlichte Magisterarbeit, 16; ferner: Nicolaus Benger: P. Annalium Ere-
mi-coenobiticorum Ordinis Fratrum Eremitorum Sancti Pauli primi Eremitae
volumen secundum ab anno Christi 1663 usque ad annum 1727, Poznan 1743,
463). Gleichzeitig versprach er, sich sofort nach seiner Ankunft in Italien dafiir
einzusetzen und die Angelegenheit selber in Gang zu bringen. In Wirklichkeit
war sein Engagement nicht besonders aktiv, so dafi das Anliegen der Krénung
nicht nur nicht entschieden, sondern nicht einmal offiziell behandelt wurde. Die
Situation dnderte sich erst, als sich 1716 Kardinal Hannibal Albani, der ,,Protec-
tor Poloniae®, dafiir zu interessieren begann.

Der neuernannte Generalprokurator des Paulinerordens beim Heiligen Stuhl, P.
Chrysostom Kozbialowicz, der spiter zweimal General des Ordens wurde, kam
Anfang Januar 1716 nach Rom und wurde bereits am 20. Januar von Papst Cle-
mens XI. empfangen. Im Verlauf der lingeren Audienz schenkte er dem Heili-
gen Vater eine Kopie des Gnadenbildes und legte ihm die Bitee des Klosters vor,
die Erlaubnis zur pipstlichen Krénung zu erhalten. Die Reaktion des Papstes
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soll die folgende gewesen sein: ,,Ich wundere mich, dafl diese heiligste Jungfrau
noch nicht gekrént ist, zumal die Rede davon war, als Wir noch Kanonikus von
St. Peter gewesen sind. Von daher werden Wir die Angelegenheit verfolgen und
veranlassen, dafl Unser Nuntius die Krénung vornehme und die Krénungsfeier
offentlich verkiinde (Archiwum Jasnogérskie §36, 637). Schon vorher hatte
Kozbialowicz mit Kardinal Albani Kontakte aufgenommen, der mit dem Da-
tum vom 17. Januar 1716 eine Begriindung der Bitte an das Kapitel von St. Peter
schickte. Darin bezieht er sich auf den Antrag des Ordens, auch dem Bild von
Czgstochowa, das schon alt sei und stindig durch Wunder sich als Gnadenbild
erweise, eine Krone zu schenken, entsprechend der Sitte des Kapitels. Sodann
legte er ausfiihrlich die Geschichte des Klosters dar. Am Ende unterstiitzte er
nochmals kriftig den Antrag: ,,Ich glaube also, dafl dieses Bild, das sehr be-
rithmt ist wegen der uralten Hochschitzung und der ununterbrochenen Wun-
derserie, der goldenen Krone wirklich wiirdigist (a.a.0., 2114, 15 £.). Ineinem
Brief an den Fiirstbischof von Krakéw, Kazimierz von Lubna Lubienski, zu
dessen Didzese Czestochowa damals gehorte und der ihm die Frage der Kro-
nung stark ans Herz gelegt hatte, bedauerte Kardinal Albani, dafl er in diesem
Anliegen noch kein positives Ergebnis erreicht habe (Brief vom 18. 4. 17163 vgl.
Archiwum Jasnogérskie 2114, 17).

Am 23. Mai 1716 wihlten die Pauliner P. Moszynski zu ithrem neuen Provinzial.
Er hatte friiher dieses Amt schon zweimal bekleidet. Er war in diesen Jahren ein
bedeutender Mann im Staate, da er in Warszawa die Vermittlerrolle zwischen
dem Kénig und den in der tarno-grodzkischen Konféderation zusammenge-
schlossenen Adligen spielte und 1717 den Streit erfolgreich beheben half, wofiir
er bei seiner Riickkehr nach Jasna Géra am 2. Februar 1717 reiche Geschenke
des Konigs erhielt. In Warszawa hatte Moszyiiski im Laufe des Juni 1716 in Er-
fahrung gebracht, daf} der Nuntius die Nachricht erhalten habe, Rom stelle zwei
Kronen fiir das Gnadenbild der Schwarzen Madonna bereit, eine fiir die Mutter
und eine fiir das Kind: ,,. . . Romae parari auream coronam tum Beatissimae V.
Claromontanae et Jesulo parvulo alteram . . . (a.2.0., 196, 14).

Aus den Annalen Bengers erfahren wir, dafl die Krénung der Schwarzen Ma-
donna unter drei Bedingungen beschlossen worden war: (1) Die Kronen durften
nur aus Gold sein (2). Die Kronungsfeierlichkeit miisse in Rom statefinden (3).
Sie diirfe nur von einem Kanonikus von St. Peter vorgenommen werden. Von
den beiden letzten Bedingungen dispensierte der Papst und beauftragte den
Nuntius in Polen, Hieronymus Grimaldi, als pipstlichen Legaten mit der
Durchfithrung der Krénung (Benger, 2.2.0., sos f.). Dieser delegierte den Bi-
schof von Chelm, Krzystof Szembek, fiir diese Aufgabe (vgl. Archiwum 536,

720).
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Die Vorbereitung der Kronung

Die Kronung sollte der Bedeutung des Ortes entsprechend iiber alle Maflen fei-
erlich begangen werden. Sie erhielt den Anstrich eines Jahrhundertereignisses.
Deshalb wurden nach der Riickkehr des Provinzials Moszynski unverziiglich
die néugen Schritte eingeleitet. In der Sitzung der Provinzdefinitoren am 25.
Mirz 1717 beschlof man, drei Triumphbogen zu errichten, den dritten davon
unmittelbar bei der Festung, auf dem als gréfitem die Geschichte des Gnaden-
bildes in Bildern und je ein Portrit von Papst Clemens X1I. und Kénig August IT,
dargestellt werden sollte. Auflerden wollte man mit Spezialisten fiir Feuerwerke
in Neifie (Schlesien) Kontakt aufnehmen; denn ein Feuerwerk durfte bei Fest auf
keinen Fall fehlen. Des weiteren erstellte man eine Liste bekannter Priester, die
man fiir die zahlreichen Festpredigten zu gewinnen hoffte. Bei Abwesenheit des
Provinzials trug P. Konstanty Pawlowski die Verantwortung, der sehr genau
" iiber den Fortgang der Vorbereitungen Bericht erstattete.

Erstin den ersten Maitagen erhielt das Kloster die Nachricht, der Papst habe den
Nuntius mit der Krdnung beauftragt, mit dem Recht der Subdelegation, von
dem dieser wegen dringender Verpflichtungen in Dresden Gebrauch gemacht
und Bischof Szembek von Chelm zum ,,Coronator® bestimmt habe. Fast noch
wichtiger war die Nachricht, dafl Rom dem Ersuchen um einen vollkommenen
Ablafl fiir alle Teilnehmer an der Feier unter den iiblichen Bedingungen entspro-
chen habe (Kubica, a.2.0., 19).

Die nichsten Entscheidungen iiber die konkrete Gestaltung des Tages der Kro-
nung fielen auf der Sitzung vom 17. Mai. P. Dionizy Chelstowski wurde mit ei-
nem Lobgedicht beauftragt, das nach dem Festmahl feierlich vorgetragen wer-
den sollte. Fiir das Gnadenbild wollte man zum Festtag einen besonderen Bal-
dachin besorgen, iiber den anschlieflend P. Pawlowski in Breslau mit dem dorti-
gen Fiirstbischof Ludwig Franz verhandelte.

Das Kronungsereignis sollte iiberall im Lande bekannt werden, und moglichst
viele Menschen sollten eingeladen werden, um dem Ereignis auch durch die
Anwesenheit vieler Tausender das Zeichen der Besonderheit aufzudriicken. Be-
kannt wurde das bevorstehende Fest auf verschiedene Weise: inoffiziell durch
die miindliche Weitergabe, offiziell durch die 6ffentliche Ankiindigung der
Krénung durch Bischof Szembek sowie durch persénliche Einladungsschreiben
des Provinzials Moszyiski an die Bischéfe und Groflen des Reiches.

Am schnellsten sprach sich die Kronung im Volke herum, so dafl sie bald allge-
mein bekannt war. Man freute sich darauf, nicht nur auf das religiése Fest, son-
dern auch auf die damit verbundenen Sehenswiirdigkeiten. Ein kriftiges Zug-
mitte]l war natiirlich auch das Ablafiprivileg: ,,Unterdessen gab man sich, so weit
und breit Polen war, die freudige Botschaft von Mund zu Mund, daff am 8. Sep-
tember die Kronung stattfinden werde* (Kubica, a.2.0.). Offiziell kiindigte Bi-
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schof Szembek die Kronung in seinem ,,Edictum publicum pro coronatione
Imaginis BMV Clari Montis Czestochoviensis*® vom 4. Juli fiir den 8. Septem-
ber, das Fest Mariae Geburt, an (Archiwum 2114, 43). Es war gerichtet an ,,alle
Christgliubigen®. Zu Beginn fithrte der Bischof darin aus, daff Maria, die,,Ad-
vocata generis humani®, im Himmel alle anderen Menschen an Gréfe iiberrage
und auch auf Erden von der ganzen Christenheit vermehrt und vertieft verehrt
werde. ,,Daher kommt es, dafl unser Heiligster Herr, Papst Clemens XI., wiees
vorher schon innerhalb Italiens und in Rom selbst iiblich war, festgesetzt, be-
schlossen und erklirt hat, die Krone, die normalerweise vom Ehrwiirdigsten Va-
tikankapitel wundertitigen Bildern geschenkt wird, in dieses gleichermaflen be-
rithmte Kénigreich Polen zu senden und damit die wundertitige Ikone der Al-
lerseligsten Gottesgebirerin auf Jasna Goéra in Czestochowa, die durch ihre
zahllosen und fast tiglichen Wunder dreihundertfiinfunddreiflig Jahre lang un-
ter der Obhut der Patres des Ordens des heiligen Paulus, des ersten Eremiten,
erstrahlte, in feierlicher Zeremonie zu kronen, und daff er dariiber hinaus wih-
rend der ganzen Oktav einen vollkommenen Ablafl fiir alle gewiihrt hat, die das
Sakrament der Bufle empfangen und an der heiligen Eucharistie teilnehmen,*
Dann gibt er bekannt, dafl er den Auftrag habe, die Krénung entsprechend dem
romischen Zeremoniell zu vollziehen, und dafiir den 8. September festgesetzt
habe. Dieser Termin solle allen Ordensprovinzen, Diézesen und Stinden des
polnisch-litauischen Reiches bekanntgegeben werden. ,,Zusammen mit den
Hochwiirdigsten Patres des erwihnten Konventes Jasna Géra von Czgstochowa
sind alle und die einzelnen Christgliubigen, denen die Liebe und Ehre der Aller-
seligsten Jungfrau Maria am Herzen liegt, eingeladen, insofern sie sich zur Stei-
gerung dieser Feier, die die erste in unserem Reiche ist, zur gelobten Verehrung
und zum Gehorsam der grofien Konigin und Beschiitzerin Polens, unserer hei-
ligsten Mutter gegeniiber und zugleich zur Gewinnung des speziellen Ablasses
riisten wollten.* Der Brief schlieit mit der Bitte, ihn {iberall bekanntgeben zu
lassen.

Das Edikt des Bischofs wurde sehr freudig und wohlwollend aufgenommen.
Das merkt man an zahlreichen Antwortschreiben, die in Jasna Gora eingingen.
Das Archiv beinhaltet etwa ein Schreiben des grofipolnischen Generals Rado-
micki, worin er fiir die Einladung dankte: ,,Ich danke Ihnen unterwiirfig, dafl
Sie geruht haben, mir die allgemeine Freude unseres Vaterlandes in der Verherr-
lichung der Gottesmutter anzuzeigen (Brief vom 29. Juli 1717; Archiwum
2114, 63 £.). Dieser und eine Vielzahl zhnlicher Briefe lassen Kubica zusammen-
fassen: ,,Es ist nicht schwer zu erraten, was fiir eine Freude im Lande herrschte,
um so mehr als mit dem Akt, was wir schon frither erwihnt haben, die Hoffnung
auf ein besseres Morgen verkniipft wurde® (2.2.0., 19).

Die dritte Form der Verbreitung waren persénliche Einladungen der Pauliner.
Nach dem offiziellen Edikt des Bischofs Krzystof Szembek schickte Provinzial
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Moszyiiski den P. Arseniusz Rumpecy mit Einladungen zu den Bischéfen und
Groflen des Reiches. Die Reaktionen waren auch hier vielfaltig positiv. Beson-
ders bemerkenswert scheint eine Reaktion aus Warszawa zu sein, die Kubica zi-
tiert. Darin ist die Erwartung zum Ausdruck gebracht, dafl die Krénung einen
Zeichencharakter habe fiir die innere Ruhe und den Frieden im Staate: ,,. . .
anno pacificationis Regni erit tranquilitatis publicae signum, foedus atque do-
cumentum® (a.2.0.).

Am 22. Julierschien plétzlich in Czgstochowa der Kanzler der polnischen Kro-
ne, Jan Szembek, auf seiner Riickreise aus Sachsen (Kénig von Polen war da-
mals, von 1697 bis 1733, in Personalunion Kurfiirst August I1. von Sachsen, der
in Dresden residierte). Er brachte die beiden Kronen vom Nuntius aus Dresden
mit, die allerdings bis zur Krénung bei ihm und nicht im Kloster verbleiben soll-
ten. Der Provinzial konnte sie aber bei ihm in Krzszyna sehen und war sehr be-
geistert. Mit der Krone hatte Szembek das Dekrer bei sich, in dem der Bischof
" von Chelm in Vertretung des Nuntius mit der Krénung beaufrragt wurde, sowie
die Zeremonievorlage, die die Krénungsfeierlichkeiten umschrieb (Dekret vom
14. Juli 1717; Archiwum 2114, 47—49).

Auf den 5. September sollten alle Vorbereitungen abgeschlossen sein. Die
Triumphbégen waren fertig. Aus Breslau war ein sehr kostbarer Baldachin aus
Seide eingetroffen. Bruder Makary Szybkowski, der Goldschmied war, fertigte
zwei Kleider fiir das Gnadenbild an. Es war ein mit Perlen und kostbaren Steinen
geschmiicktes granatfarbiges und ein griinen Seidenkleid. Die Feuerwerker hat-
ten ebenfalls alles vorbereitet. Am Turm hatte man eine dreifache Krone ange-
bracht, die durch ihre Lampen die ganze Oktav hindurch in der Nacht leuchten
sollte. Desgleichen waren die Geschiitze hergerichtet fiir die Salutschiisse des
Festtages. Wegen der vielen Menschen, Priester und Laien, die man erwartete,
hatte man im Klosterbezirk und um die Mauern geniigend Altire aufstellen miis-
sen, ebenso viele Beichtstiihle, wo die Sakramente empfangen werden konnten.
In dieser letzten Vorbereitungsphase spielte ein weltpolitisches Ereignis eine
Rolle: die Schlacht um Belgrad. Die Nachricht vom Sieg des christlichen Heeres
unter Prinz Eugen iiber die Tiirken |8ste grofien Jubel unter den in Jasna Géra
anwesenden Gliubigen aus, die ihn der Hilfe der Gottesmutter zuschrieben.

Die Vigilfeier

Ab dem 1. September begann der grofle Zustrom der Pilger, die sich vom
schlechten Wetter nicht hatten abhalten lassen und mit ihren Zelten gekommen
waren, die sie in der Nihe des Klosters aufstellten. Dort hatte sich bis zum 6.
September eine riesige Zeltstadt ausgebreitet. Auf den Abend dieses Tages hatte
sich schon eine ganze Reihe wichtiger Persénlichkeiten im Kloster eingefunden,
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darunter einige Bischofe, die Wojewoden Leszczyriski aus Kalisz, Potocki aus
Kijéw und Tarla aus Lublin sowie verschiedene Kastellane. Am gleichen Tag
kam auch der Kronungsbischof Szembek, der sich aber nicht nach Jasna Géra
begab, weil die Zeremonie fiir den Vigiltag des Festes einen feierlichen Einzug in
den Klosterbezirk vorsah. Vielmehr stieg er in einem Kloster im Ort Czgsto-
chowa ab, wurde dort von den Vertretern des Klerus und des Ordens erwartet
und von Prior Wiktor Karénicki mit einer Rede herzlich begriifit.

Am Vigiltag der Krénung herrschte strahlender Sonnenschein, so dafl die ganze
Feier wie vorgesehen abrollen konnte. Beim Zygmuntkloster, wo der Kré-
nungsbischof wohnte, wurden die Vertreter des Kanzlers der polnischen Krone
erwartet, die die goldenen Kronen iiberbringen sollten. Gegen 16 Uhr kamen
Truchsef Alexander Szembek und der Starost von Radom Biecki und iiberreich-
ten die beiden Kronen, die von der Frau des Kanzlers noch mit Kleinoden ausge-
schmiickt worden waren, dem Kronungsbischof. Sodann setzte sich der Zug
nach Jasna Géra in Bewepung. Die Kronen wurden offen getragen, so dafl das
Volk, das den Weg in groer Zahl umsiumte, diese sehen konnte.

Im Kloster begann man mit der Feier durch die ,,Nieszpory®, die in Polen be-
liebte Form der Vesper, an die sich eine Predigt anschlofl. Gegen Ende der Pre-
digt niherte sich der grofle Zug mit den Kronen dem Kloster. Im Vorhof der
Kirche wartete der Provinzial Moszyfiski mit allen damals in Jasna G6ra anwe-
senden Paulinern, begriifite den Bischof hochoffiziell und lud ihn und alle Giste,
die mit ihm gekommen waren, in die Kirche ein. Nach einer Entgegnung des Bi-
schofs zogen alle zum Hochaltar, wo man das Tedeum anstimmte, das von ei-
nem groflen Orchester begleitet wurde, wihrend von der Klostermauer Salut-
schiisse hallten. Danach begab man sich zur Gnadenkapelle. Hier wurde die lau-
retanische Litanei gesungen, wiederum begleitet durch das Orchester. Im An-
schlufl daran brachte man die Kronen in die Kapelle des hl. Josef, wo sie die
Nacht iiber bleiben sollten. Gleichzeitig wurden die Lampen der drei Kronen
am Turm angeziindet, die die ganze Nacht iiber leuchteten (Niesporkowicz,
Odrobiny 451 £.).

Aus der Nacht berichtet Kubica noch einen Vorfall, der sonst nirgendwo verof-
fentlicht ist. Mit dem Schmiicken der Josefskapelle, in der die Kronen aufbe-
wahrt werden sollten, hatten die Pauliner es zu gut gemeint. ,,Da man auf be-
sondere Weise den Ort ehren wollte, an dem die Kronen niedergelegt waren,
hatte man ihn mit einer solchen Menge Kerzen angefiillt, daf} sich davon die
Decke der Kapelle entziindete. Nur dem Einsatz der Ordensbriider ist es zu ver-
danken, dafl es gelang, den Brand nach einiger Zeit einzudimmen* (a.a.O., 22).
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Der Kronungstag

Der Krénungstag begann am frithen Morgen mit der Uberfithrung des Gnaden-
bildes aus der Gnadenkapelle in die grofle Kirche. Die Paulinerménche stellten
es vor dem Hauptaltar auf. Uber ihm war der kostbare Baldachin, den der Bi-
schof von Breslau geschickt hatte, aufgestellt. Etwa um 8 Uhr versammelte sich
die grofie Zahl von ungefihr 300 Festgisten im Rittersaal. Bischof Szembek trug
Pontifikalgewinder und nahm auf einem Thron Platz. Als alle beisammen wa-
ren, traten aus der Sakristei der Provinzial und der Prior von Jasna Géra, ihnen
voran alle Monche in threm weiflen Habit. Nun wandte sich P. Pawlowski im
Namen der ganzen Gemeinschaft an den Bischof und bat ihn, die Feierlichkeit
einzuleiten und die Kronen, die vom Vatikankapitel iibersandt worden waren,
zu iibergeben. Szembek hielt eine kleine Ansprache, in deren Verlauf er seinen
Sekretir Michal Piechowski die Urkunden vorlesen liefl. Dann holten die Obern
" des Ordens die Kronen aus der Josefskapelle, dabei von 24 Fackeltrigern beglei-
tet.

Als die Fackeltriger erschienen, erhoben sich alle Anwesenden, bis die Kronen
an dem dafiir vorgesehenen Ort aufgestellt waren. Es folgte die Ansprache Bi-
schof Szembeks an die Pauliner. Er sprach iiber die groflartige Wirksamkeit Ma-
riens an diesem heiligen Ort, von der Gnade und dem Wohlwollen des Papstes
und des Konigs August II., zustindiger Stellen in Rom, besonders des polni-
schen Protektors Kardinal Albani und des Kapitels von St. Peter. Am Ende
iibergab er dem Orden die Krone mit den Worten: ,,Ich tibergebe Euch, hoch-
wiirdigste und verehrungswiirdigste Patres, diese kostbaren Kronen, die umso
wertvoller sind, als sie das Vatikankapitel . . . zum erstenmal auf der ganzen
Welt* — gemeint ist auferhalb Roms und des Kirchenstaates — ,,vergibt. Im Hin-
blick auf die Heiligkeit dieses Ortes und die grofie Zahl seiner Wunder hat es
diese Kronen {ibersandt. Diese habt Ihr nun in Eure Sorgsamkeit und Wachsam-
keit erhalten, hochverehrte und hochwiirdigste Patres, die ihr in Reinheit des
Lebens und im Wohlgeruch der Tugenden immer im Angesicht Gottes und sei-
ner hochverehrten Mutter steht und selbst die allerdankbarste Krone seid, die
fiir immer unangetastet auf dem Haupt der Allerseligsten Mutter und ihres Al-
lerhéchsten Sohnes als Angeld dauernder Verehrung bleibt . . . Schreiten wir
also zu diesem Akt, der so grof, so feierlich und der erste im Lande ist. Gehen
wir zur Hauptstadt dieser Allerseligsten Gnadenmutter und danken fiir so viele
Wohltaten, die wir erfahren haben® (Archiwum 536, 724 f.).

Nach den Ubergabeformalititen setzte sich der Zug in Bewegung, an dessen
Ende Bischof Szembek sowie Provinzial Moszyfiski und Prior Kiedrzynski mit
den Kronen zogen.

Alles bisherige war im engsten Kreis der geladenen Giiste abgelaufen. Nun soll-
ten sich alle Anwesenden in den Krénungsakt einschalten kénnen. Viel Volk
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stand dicht gedringt in und um Kirche und Kloster. Im ganzen waren etwa
200000 Pilger gekommen. Damit alle am Krénungsakt teilnehmen konnten,
wurde, als die Prozession die Kirche betrat, eine Geschiitzsalve abgefeuert zum
Zeichen des Beginns des wichtigsten Aktes.

Die Kr8nung selbst erfolgte sehr schlicht. Vor dem Hochaltar knieten zuerstalle
nieder. Dann stieg der Bischof zusammen mit Moszyiiski und Kiedrzyfiski zum
Bild hinauf und brachte zuniichst die Krone der Mutter und dann die des Kindes
an. Die vollzogene Krénung zeigten erneut Salutschiisse allen Pilgern an, was
grofie Freude ausléste. Dann wurde das Bild inzensiert, der Hymnus ,,Ave Ma-
ris stella® vom Bischof angestimmt und die von Rom tiberbrachten Gebete, dar-
unter jeweils eines fiir den verstorbenen Alexander Sforza und das Kapitel von
St. Peter, verrichtet. Damit war die Kronungszeremonie beendet (vgl. Niesz-
porkowicz, Odrobiny 453; Kubica, Pierwsza 24).

An die Krénung schlof sich der Gesang der Terz an, nach der das Pontfikalamt
begann, gehalten von Bischof Szembek. Die Festpredigt hielt P. Atanazy Kier-
sifiski. Dafl zu diesem Festakt ein Jesuit als Festprediger geladen war, deutet
Kubica als Dankesgeste der Pauliner an den Jesuitenorden, dessen Mitglied Sa-
lerni die Kronen dem Nuntius gebracht hatte. Kiersidski war ein berithmter
Prediger am koniglichen Hof.

In seiner Ansprache stellte er die Bedeutung des Tages heraus, die er darin sah,
dafl Maria zur Kénigin Polens gekront werde. Es handele sich also nicht um die
Kronung irgend eines bekannten Bildes. Im ersten Teil der Predigt ging P. Kier-
sifiski deswegen auch auf die Geschichte ein und legte dar, wie es zu dieser Kro-
nung gekommen war. Neben geschichtlichen Vorlidufern, so betont er, war es
Maria selbst, die sich als Kénigin Polens gegeniiber dem Jesuiten Mancinell ge-
offenbart habe, als sie zu ihm sagte: ,,Voca me Reginam Poloniae (Antoni No-
wakowski: Nowa Korona chwaly Najjasniejszey krolowey Polskiey. Czesto-
chowy 1718, 17). Darauf ging er auf die Frage ein, warum denn die Kr6nung so
spat, nach mehr als hundert Jahren nach der siegreichen Verteidigung Jasna G6-
ras im Jahre 1655 stattfinde. Thre Beantwortung geschieht in Frageform und
deutet einerseits das Konigtum Mariens kraft des Erbrechtes an, zum anderen
die Anpassung gottlicher Pline an konkrete Gegebenheiten: ,,. . . ob diese
strahlendste Heroin in der Festung Jasna Gora sich den Gesetzen des freien Vol-
kes anpassen wollte, wo Kénige nicht geboren werden, sondern werden, oder
ob sie bei ihrer Geburt zur Erbkénigin der ganzen Welt wurde . . .?“ (Nowa-
kowski, a.a.O., 17). Danach kam der Prediger auf die Gréfle Jasna Géras zu
sprechen und auf seine Bedeutung fiir Polen. Dabei erwihnte er, was Polens
Konige schon immer fiir die heilige Stitte einsetzten.

Im zweiten Teil seiner Predigt ging P. Kiersiniski auf das Verhiltnis der Kénigin
zum Volke iiber. Die gekrénte Kénigin keont in der Freigebigkeit ihres Herzen
die Hiupter. Damit {ibernimmt sie erneut ihre Aufgabe fiir die Menschen. ,,Ich
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sichere jedem ohne Unterschied das allgemeine Privileg der heute Neugebore-
nen und Neugekrénten zu, daf§ jeder, der treu und fromm zu ihr Ihr ist, schliefi-
lich Erhérung finden wird. Ob einer in den Windeln weint oder mit einer
triumphierenden Krone, er wird nachtriiglich zur Erlésung gelangen, denn diese
Monarchin krént thn mit threm miitterlichen Haupt und Herzen auf Erden und
mit der Herrlichkeit ihres Sohnes im Himmel. Sie triumphiert als Gekronte fiir
immer* (2.2.0.).

Nach dem Hochamt gab es einen Empfang im Rittersaal, bei dem die Freude
iiber das Fest zum Ausdruck kam. Im Laufe des Nachmittags fand eine Festaka-
demie statt mit einem reichen Musikprogramm und dem Vortrag von zwei Fest-
gedichten, die von einem Pater und einem Novizen gemacht worden waren. Un-
terdessen hatte das zahlreiche Volk die Gelegenheir, in der Kirche die gekronte
Ikone zu sehen und vor ihr zu beten.

Ein weiterer Hohepunkt war die Pontifikalvesper, bei der wiederum Bischof
Szembek in der Kirche beim neugekronten Gnadenbild prisidierte. Nach einer
Predigtvon P. Srebrnicki S] fand eine feierliche Prozession mit dem Gnadenbild
auf der Klostermauer statt, die begleitet wurde von Salutschiissen und mit der
Anbringung der gekrénten Ikone an ihrem alten Orte in der Gnadenkapelle en-
dete. Wie am Vortag sang man die lauretanische Litanei, und Bischof Szembek
stimmte das Tedeum an. Eine Dankansprache des Priors Kiedrzysiski bildete
den Abschlufl des Tages. Als es dunkel geworden war, veranstalteten die Feuer-
werker ihr grofies Schauspiel zur Freude und Unterhaltung der vielen Pilger.
Unter den Tausenden von Pilgern waren auch zahlreiche Priester. Allein am
Krénungstag wurden im Kloster und auf den Altiren beim Kloster 534 Messen
gefeiert, wobei die vielen in den Kirchen des Ortes nicht mitgezihlt sind.

Die Feier der Oktav der Krénung

Der Krénungstag war der Hohepunkt und gleichzeitig der Anfang einer ganzen
Woche von Festlichkeiten, wihrend deren sich die Zahl der Anwesenden eher
steigerte als verminderte. Hohepunkte waren zum einen die groflen liturgischen
Feiern, zum anderen die Veranstaltungen fiir die Giste im Rittersaal des Klo-
sters. Der liturgische Teil bestand fiir die offiziellen Giste vor allem aus dem
Pontifikalamt am Morgen, der Vesper und der lauretanischen Litanei gegen
Abend, bei denen die eingeladenen Prediger aus den verschiedenen Orden und
Di6zesen ihre Festhomilien hielten. Auf eine dieser Predigten sei hier —stellver-
tretend fiir alle — naher eingegangen, weil in ihr uns ein gréflerer Einblick in die
wirklichen oder angenommenen Krénungsmotive gewihrt wird. Sie wurde ge-
gen Ende der Oktav am 14. September bei der feierlichen Vesper von Dominik
Frydrychowicz OP gehalten (Nowakowski, a.a.0., 207-334).
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Die Grundfrage, die sich der Prediger wihrend der ganzen, langen Predigt stellt,
lautet: Warum kront der Heilige Vater Clemens X1I. als Stellvertreter Christi auf
Jasna Géra in Polen? Darauf gibt er etwa ein Dutzend Antworten. Zunichstund
vor allem sollte die Krénung der Gottesmutter eine Segensmacht entfalten und
gegen die Gefahren, die dem polnichen Volke von sichtbaren und unsichtbaren
Feinden drohen, schiitzen. Die Argumentationsreihe gibt stark die allgemeine
Bedeutung der Krénung fiir alle Polen wieder. Der Grundtenor ist eindeutig die
selbstverstindliche Uberzeugung, dafl hier nicht das Bild irgendeines Ordens,
sondern die Konigin des ganzen Volkes geehrt wird. Das rechtfertigt die Einma-
ligkeit dieser Kronung und dafl diese Kronung zum erstenmal aufierhalb Italiens
im ,,Orbis Christianorum®* stattfindet. Nach dieser mehr allgemeinen einleiten-
den Begriindung der Krénung als segenspendendes Ereignis werden nun die
Motive im einzelnen dargelegt.
Zunichst die Abwendung des Zornes Gottes. ,,Der Heilige Vater Clemens X1,
kréntdie Allerseligste Jungfrau, um durch ihre Fiirsprache den Zorn Gottes, der
sich iiber den siindigen Polen ausbreitet, einzudimmen.* Eine dhnliche Frage
hatte einst ja auch Kénig Jan Kazimierz bei der Ablegung seiner Geliibde in
Lwéw beschiftigt. Der Prediger betont, es zeuge von der Grofie des Papstes und
seiner Zuneigung zu den Polen, dafl er durch die Krénung dazu beitragen wolle,
die Probleme des Landes und der Kirche zu 1§sen. Gerade in der Zeit des neue-
sten Krieges habe sich in Polen eine Haltung ungliickseligen Mifitrauens breit-
gemacht: des Adels gegen die Senatoren, der Senatoren gegen den Konig. Damit
Polen nicht untergehe, habe der Papst ihm auf Jasna Géra eine unbesiegbare Fe-
stung bereitet, ,,den sichersten Platz fiir die unbesiegbare Monarchin, da der auf
diesem heiligen Hiigel, auf der Spitze des Berges Christus und Maria Kronen der
apostolischen Verteidigung aufs Haupt gesetzt hat, um das polnische Konig-
reich zu verteidigen. ,Eine prachtvolle Krone schenkt er Dir*** (Nowakowski,
a.2.0., 239). Die Krone ist zugleich eine Krone des Kreuzes. ,,Denn das Kreuz
ist der Schliissel, der den Himmel 6ffnet, aus dem aller Segen auf das Kénigreich
Polen quillt.* Papst Clemens wird als ,,Adiutor®, ,,Auxiliator* und ,, Admini-
strator” Polens bezeichnet, Funktionen, die fortan von Maria tibernommen
werden. Somit ist fiir Polen auf immer ein solides Fundament gelegt.
Mit dem bisher Referierten sind die grundlegenden Ziige der Predigt angedeutet.
Die iibrigen sollen nur noch kurz erwihnt werden. Der Papst kront
— und gibt durch die Krénungallen Wundern in Czgstochowa die Approbation;
— ,,weil er dem polnischen Reich sichere Siege gegen die Feinde des Kreuzes
Christi auf dem unbesiegbaren Grund der Gottesgebirerin Maria verspricht;
— ,,um die polnischen Ritter zum Krieg gegen die Feinde des Christuskreuzes
anzuregen®;
— um vom polnischen Reiche feindliche Kriegsschrecken zu verscheuchen;
- ,,dafl die Allerseligste Jungfrau an diesem heiligen Orte groflere und unablis-



sige Gnaden, Wohltaten und Wunder uns durch die Macht des Kreuzes erwei-
se’’;

— dafl die Polen in Ewigkeit die erhaltenen Wohltaten nicht vergessen;

— um allen Votivgaben des Ortes durch den Apostolischen Segen eine hshere
Weihe zu verleihen;

— um alle Teile des Reiches an diesen religiésen Mittelpunke zu binden; dies ge-
schieht sehr originell durch eine Deutung der Adlerwappen der cinzelnen
Wojewodschaften.

Ein lingerer letzter Abschnitt geht auf die Bedeutung der Krénung fiir den Pau-

linerorden ein.

Weitere Hohepunkte neben den kirchlichen Feiern innerhalb der Oktav waren
die Akademien und Disputationen. So fand am Tag nach der Krénung nach dem
Hochamt im Rittersaal eine theologische Disputation zum Thema der Mensch-
" werdung des Gottessohnes statt. Die These vertrat dabei der junge Paulinertheo-
loge Stanislaw Bronikowski, der zu diesem Zwecke eigens von seinen Studien in
Prag zuriickgerufen worden war. Er stellte sich den vielen Theologen anderer
Ordensgemeinschaften, die auf Jasna Géra weilten. Jede derartipe Veranstal-
tung war einem der anwesenden Grofien des Reiches zugeeignet. Aufferdem
wurden noch verschiedene grofle Lobgedichte iiber das Krénungsereignis und
die Gnadenwirksamkeit der Gottesmutter von Jasna Géra vorgetragen.

Am Oktavtag der Krénung schloff die ganze Feier mit einer Vesper, in welcher
der Provinzial nach den verschiedenen Richtungen hin seinen Dank aussprach:
dafi die Kronung iiberhaupt zustande kam, und allen, die am Gelingen mitge-
wirke hatten. Ein feierliches Tedeum war der Abschluff des Krénungsfestes.

Die Chronik tiberliefert uns zunichst nur den Ablauf des offiziellen Pro-
gramms. Wir haben deshalb nur wenig Anhaltspunkte {iber das, was das ver-
sammelte Volk unternahm. Es hat den Anschein, daf} diese Tage zu einer grofien
Erneuerung der Frommigkeit des Volkes geworden sind. Sie war verbunden mit
der Gewinnung des Ablasses und dem Empfang der heiligen Sakramente. Um in
etwaeine Ahnung von dem Sakramentenempfang zu erhalten, mégen die Zahlen
der Statistik angefiihrt werden. Im Laufe der Oktav wurden im Bereich der Basi-
lika 3252 Messen gefeiert; dabei sind die Zelebrationen in der Zygmunt-, Ja-
kobs-, Rochus- und Barbarakirche des Ortes nicht mitgezihlt. Es wurden
148 300 Kommunionen gespendet. Wie schon erwihnt, sollen um 200000 Gliu-
bige anwesend gewesen sein (Archiwum 536, 728. 739).
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Der Dank des Klosters

Am Tag nach dem Abschlufl der Festoktav wurde ein im Sommer schon begon-
nenes Provinzkapital wiederaufgenommen. Unter den Antrigen war auch der
Wunsch der Kommunitit von Jasna Géra, dafl dem Provinzial fiir seine grofien
Verdienste beim Zustandekommen und der Durchfiihrung der Krénung zur
Ehre der Gottesmutter und auch des Klosters ein offizieller Dank ausgesprochen
werde. Dieser wurde auch zum Ausdruck gebracht. Weiter wurde beschlossen,
im Namen der Provinz cinen Vertreter nach Rom zu schicken, der dem Heiligen
Vater und dem Kapitel von St. Peter den Dank fiir die erhaltenen Kronen abstat-
ten sollte. Dafiir wurde P. Wiktor Kraénicki ausgewihlt, der am 27. Oktober
nach Rom aufbrach. Er nahm zahlreiche Briefe, besonders fiir den Papst, das
Vatikankapitel und Kardinal Albani mit, ebenso eine Reihe Festgedichte und
hundert Exemplare einer Kronungsbeschreibung. Aufierdem fithrre er zwei
Kopien des Gnadenbildes fiir das Kapitel und den Kardinal und sehr viele Stiche,
die im Kloster angefertigt worden waren, mit sich, damit sie der Vertreter des
Ordens in Rom, P. Chrysostom Kozbialowicz, unter die Freunde des Ordens in
Rom verteilen kénne.

Krasnicki erhielt am 13. Januar 1817 eine Audienz beim Papst, bei der er seine
Griifle, den Dank des Klosters und seine Berichte iiberbrachte. Dabei lieff ihn
der Papst den Kronungsbericht vorlesen. In der Erwiderung verlieh Clemens
XI. seiner Freude iiber die festliche Kronung Ausdruck. Besonders freute er
sich, weil er das Krénungsanliegen, das er schon als Kanoniker von St. Peter
kennengelernt habe, nun wihrend seines Pontifikates habe zur Erfiillung brin-
gen kénnen.

Die staatliche Sanktionierung der Krénung

Die Kronung vom 8. September 1717 hatte in der Kirche ein grofies Echo. Sie
war auf der einen Seite der Hohepunkt einer Entwicklung, die in den Kronen fiir
die Gottesmutter und den Heiland ihren sichtbaren Ausdruck gefunden hatte.
Sodann aber hatte sie eine Signalwirkung fiir viele andere marianische Wall-
fahrtsorte in Polen. Das 18. Jahrhundert wurde in Polen zu einer Zeit der Kro-
nungen. Nicht weniger als um die vierzig besonders bekannte Gnadenbilder
wurden mit Kronen geschmiicke. Dieser Brauch dauert bis heute an und wird
jeweils mit erlesener Feierlichkeit begangen (vgl. Jan Arcab: Matka Boza w
Polskiej kulturze katolickieij, in: Ateneum Kaplanskie §8 [1959], 424).

Die Kronung auf Jasna Géra hatte aber nicht nur eine kirchliche Bedeutung,
sondern fand auch Beachtung im Staat. Auf mehreren Sejmsessionen war davon

die Rede. Zu einer ausdriicklichen Form der Anerkennung und Rezeption der
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Kronung sowie zu einer erneuten Bekriftigung der durch die verschiedenen K&-
nige,vor allem aber durch Jan Kazimierz, proklamierten Kénigsstellung Mari-
ens kam es bei dem Krénungssejm 1764. Hier wurde die Kénigswiirde der Got-
tesmutter fiir Polen in einer umfassenden Weise bestitigt: ,,Das Reich, das im-
mer voller Verehrung zu seiner heiligsten Kénigin, der Jungfrau Maria, war, die
im Bild von Czestochowa wegen ihrer Wunder so berithmt ist, und das in Néten
ihren Schutz erfahren hat, hat Jasna Géra in allen Konstitutionen, vor allem der
Jahre 1652, 1658, 1676, 1710, 1717 bestitigt. Es tut mit Zustimmung aller
Reichsstinde beider Nationen — Polen und Litauen — ,,kund, wie sehr wir die
Hilfe und den Schutz der Gottesmutter fiir uns und das ganze Kénigreich erseh-
nen® (Volumina Legum VII, 164). Mit dieser erneuten Annahme Mariens als
Konigin Polens und der Polen ist die Ursprungsgeschichte der Erwihlung, Kré-
nung und Anerkennung Mariens als K&nigin Polens abgeschlossen.

Die Heiligen als ,,Ort der Theologie**

Von Ernst Fuchs

Die Ernenerung der Moraltheologie

Kurz nach dem 2. Vatikanischen Konzil sprach Bernhard Hiring erfreut von ei-
ner neuen Epoche der Moraltheologie, die begonnen habe: ,,Der Artikel 16 des
Dekretes des Zweiten Vatik. Konzils iiber die Priesterausbildung ist die Kr6-
nung aller bisherigen Bestrebungen um die Erneuerung der Moraltheologie und
bedeutet zweifellos den Beginn einer neuen Epoche: ,Die theologischen Wissen-
schaften sind zu erneuern aus einer lebensvolleren Verbindung mit dem Ge-
heimnis Christi und der Heilsgeschichte. Eine besondere Sorgfalt ist der Ver-
vollkommnung der Moraltheologie zuzuwenden: Thre wissenschaftliche Dar-
stellung mufl von der Lehre der Heiligen Schrift genihrt sein; sie hat die Erha-
benheit der Berufung der Gliubigen ins Licht zu stellen und ihre Verpflichtung,
in Liebe Frucht zu bringen fiir das Leben der Welt. Ein entscheidendes Grund-
motiv aller kiinftigen Moraltheologie wird auch die feierlich vorgelegte Lehre
von der allgemeinen Berufung zur Heiligkeit sein (Lumen gentium, Kapitel 5)*.

Wer die letzten zehn Jahre der Moraltheologie einigermafien iiberblickt und die
Diskussion um die Fundamentalmoral®, um das ,,spezifisch Christliche** und

eine ,,autonome Moral“? mit der konziliaren Direktive® vergleicht, mufl wohl

* Der Beitrag ist ein Auszug aus einer lingeren Arbeit des Autors iiber P. Maximilian Kolbe
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feststellen, dafl die grofen Erwartungen von B. Hiring noch nicht in Erfiillung
gingen. Das konziliare Grundthema ,,allgemeine Berufung zur Heiliglkeit* hat
bezeichnenderweise wenig Echo gefunden. Vielfiltige Griinde und Schwierig-
keiten werden dabei mitgespielt haben. Eine Komponente und Frage diirfte in
den verschiedensten Variationen bestimmend gewesen sein: Wie soll das christ-
liche Handeln aus dem Glauben fiir den heutigen Menschen wissenschaftlich
dargestellt oder begriindet werden? Damit stehen wir vor der Frage: Vor wem
muf die Moraltheologie sich legitimieren? Wie kommt man zu einer theologisch
guten Theologie? Kein Theologe wird im Ernst behaupten, daff der Ausgangs-
punkt der Theologie — auch der Moraltheologie — etwas anderes als der Glaube
sein diirfe: Fides quaerit intellectum. Weil es aber nicht nur um den Glauben,
sondern auch um das Wissen, um eine wissenschaftliche Einsicht geht, entsteht
cine nie endende Spannung zwischen Glaube und Verstand, Glaube und Wis-
senschaft. Die zwei Pole der Spannung kénnen einander auf verschiedene Weise
zugeordnet werden. Je nach Zuordnung ergibt sich auch die Konzeption von
Theologie und theologischer Methode. Zwei verschiedene Méglichkeiten und
Modelle sollen hier kurz dargestellt werden, um dann die Sicht des Konzils bes-
ser zu verstehen.

Die erste ist unter dem Kennwort Neuscholastik bekannt. In ihr ist es die Auf-
gabe des Glaubens, der theologischen Arbeit die einzelnen Glaubenswahrheiten
als Grundlage zu geben, von denen aus die Vernunft die wissenschaftliche Auf-
gabe iibernimmt, einerseits Schlufifolgerungen zu ziehen, andererseits die ver-
schiedenen Glaubenswahrheiten in ihrer gegenseitigen Begriindung darzustellen
und zuzuordnen. Z. Alszeghy und M. Flick bemerken von diesem Weg: ,,Diese
Konzeption fiihrt zu einem organischen System der Wahrheit und verbindet in
der Erhellung der theologischen Arbeit die Glaubenshaltung (mit welcher die
geoffenbarten Wahrheiten angenommen werden) und die deduzierende Ver-
nunft (die die logischen Bezichungen unter ihnen entdeckt). Man kann sich je-
doch fragen, ob diese Konzeption nicht zu sehr die hermeneutische Schwierig-
keit verdunkelt, die der Theologe vorfindet, wenn er versucht, den genauen Sinn

der Glaubensartikel zu erarbeiten®®,

Die zweite Mglichkeit sucht zwar auch den Glauben zu verstehen und kann auf
Schluffolgerungen und einen exakten Begriindungszusammenhang keineswegs
verzichten. Aber ihr Ausgangspunkt ist nicht primir der Glaube, wie er in den
einzelnen Glaubensartikeln abstrakt ausformuliert ist, sondern der gelebte
Glaube, wie er im konkreten und geschichtlich fabaren Leben als Ganzheit
wirksam ist. Damit geht es nicht so sehr um die ,,fides quaerens conclusiones*,
als vielmehr um das Verstehen und die rationale Darstellung des Glaubens, wie
er konkret als liebende Antwort auf den Anruf Gottes gelebt wurde. In diesem
Sinne beginnt man dann von ,,der Theologie eines Schriftstellers, ... geistlicher
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Bewegungen und vor allem der Heiligen zu reden, beispielsweise ,,von der
Theologie der Theresia von Lisicux oder der Elisabeth von der Dreifaltigheit*”.
Das bedeutet, dafi ,,die christliche Existenz nicht eine Voraussetzung der Theo-
logie, sondern die bereits keimhaft vorhandene Theologie ist. Der Berufstheo-
loge driicke in klarer Weise aus und untersucht reflexiv das, was als eine Ganz-
heit von unbewuf}t vorhandenen Aussagen in jedem christlichen Leben zu fin-
den ist. — Das zeigt bereits, daf} die Theologie nicht ein oberflichliches und der
christlichen Existenz fremdes Anhingsel ist. Die Glaubenswissenschaft ist
nichts anderes als die methodische und kritische Darstellung einer gelebten
Theologie und entspricht deshalb dem Bediirfnis eben dieses Lebens®®.

Welche der zwei dargestellten Méglichkeiten soll fiir die Erneuerung der Moral-
theologie bestimmend sein? — Ohne auf die Frage genauer cinzugehen, welche
der zwei moglichen Modelle des Glaubensverstindnisses bei den Vertretern der
autonomen Moral zu finden sei - oder ob ihre Theologie vielleicht einen dritten
Weg postuliert — will ich mich zu jener Erneuerung bekennen, die im ganzen
Werk von B. Hiring grundgelegt und im Konzil gutgeheiflen und gewiinscht
wird. Mit seiner im ,,Gesetz Christi** dargestellten responsorischen Ethik, einer
Moral der Verantwortung, der Freiheit und schépferischen Treue, einer Moral
also, die immer personal und existenziell sein will®, versteht er die Zuordnung
von Glaube und Wissenschaft deutlich im Sinne der eben dargestellten zweiten
Mbglichkeit.

Eine in diesem Sinne im Geheimnis Jesu Christi und der Heilsgeschichte be-
griindete Moraltheologie erdffnet uns jene Perspektive, die uns gestattet, die
Heiligen nicht, wie man schon gesagt hat°, als Skandalon, sondern als Wegbe-
reiter der Theologie zu betrachten. Wir mdchten den Standort dieser Perspek-
tive genauer bestimmen, indem wir iiberlegen, was die Heiligen fiir die Kirche,
fiir das durch die Geschichte pilgernde Volk Gottes und die dort beheimatete
kirchliche Theologie bedeuten.

Beginnen wir von der wissenschaftlichen Theologie her zu iiberlegen, so stellt
sich folgende Frage: Sind die Heiligen der Theologie nur ein ,,Objekt*, das sie
von auffen betrachtet, indem sie z. B. Sinn und Grenze der Heiligenverehrung
erklirt? Oder sind sie mehr: Anregung und Herausforderung, sich mit ihnen
denkend einzulassen, so dafl ihr Leben aus dem Glauben und ihr Weg zur Hei-
ligkeiteine Art Erkenntnisquelle der Theologie wird: ihr ,,Ort®, ihr ,,Subjeke*?
Eine erste Antwort gelingt uns, wenn wir die konkret geschichtliche Berufung
der Heiligen in Verbindung sehen mit den Zeichen der Zeit.
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Die Zeichen der Zeit und die Heiligen

Das Zweite Vatikanische Konzil formuliert biblisches Denken, wenn es von den
Zeichen der Zeit spricht. Besonders einprigsam geschah dies in der Pastoralkon-
stitution ,,Die Kirche in der Welt von heute*: ,,Im Glauben daran, dafl es vom
Geist des Herrn gefithrt wird, der den Erdkreis erfiill, bemiiht sich das Volk
Gottes, in den Ereignissen, Bediirfnissen und Wiinschen, die es zusammen mit
den iibrigen Menschen unserer Zeit teilt, zu unterscheiden, was darin wahre Zei-
chen der Gegenwart oder der Absicht Gottes sind. Der Glaube erhellt nimlich
alles mit einem neuen Licht, enthiillt den gotelichen Ratschluf hinsichtlich der
integralen Berufung des Menschen und orientiert daher den Geist auf wirklich
humane Losungen hin“**, — Im Licht des Glaubens werden also die Zeichen der
Zeit erkannt und beantwortet. Mit anderen Worten heifit das, dafl das Wirken
des Heiligen Geistes in den Ereignissen und Erfordernissen einer Zeit und sein
Wirken im Glauben des Christen und des ganzen Volkes Gottes aufeinander
hingeordnet sind und einander gegenseitig bedingen. Dabei ist zu beachten, daf}
wir mit dem ,,Glauben und den ,,Zeitereignissen und -erfordernissen” zwei
ungleiche Pole miteinander verbinden. Dem Glauben ist aufgetragen, unter
Fithrung des Heiligen Geistes eine Unterscheidung der Geister vorzunchmen
und zu bestimmen, was Geist und Ungeist ist, was ,,wahre Zeichen der Gegen-
wart oder der Absicht Gottes sind* und wie diese zu einer ,,integralen Berufung
des Menschen® hinfiihren.

Der Glaube als Anruf und Antwort lebt im ganzen Volk Gottes, aber konkret je
verschieden und unterschiedlich. Verschieden ist die Berufung Gottes, ver-
schieden auch die Antwort des Menschen; verschieden die fiir die Antwort ver-
liehenen Gnaden, verschieden auch die Intensivitit der persénlichen Hingabe
und Treue in der Berufung. Die Gemeinschaft der Kirche setztsich zu jeder Zeit
aus Siindern und Heiligen zusammen. Und auch unter den Heiligen kénnen wir
unterscheiden zwischen den vielen, die der groflen Gemeinschaft verborgen
bleiben, und den wenigen, die in einer Schicksalsstunde der Kirche einen Auf-
trag erfiillen, der alle Gliubigen betrifft. Diese vor allem sollen wegen ihrer Be-
deutung fiir die Gemeinschaft zur Ehre der Altire gelangen. Welches istalso ihre
Bedeutung fiir das ganze Volk Gottes?

Im Blick auf die Lehre von den Zeichen der Zeit miissen wir sagen, daf solche
Heilige die vom Heiligen Geist bewirkte Antwort auf die Ereignisse und Erfor-
dernisse einer Zeit sind. Sie sind eine Spitzenleistung des Heiligen Geistes, weil
er ihren Glauben zu einer seltenen Hohe und Tiefe fithrte und mit den sieben
Gaben'? vervollkommnete. Dadurch konnte er sie zur Unterscheidung der Gei-
ster in dem Sinne benutzen, dafl diese die Zeichen der Zeit lebendig in sich, in ih-
rer Lebensgeschichte und in ihrem Werk verkorpern. Genau das lifit sieauch re-
prisentativ werden fiir das ganze Volk Gottes. In dieser Schau bedeutet Heilig-
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sprechung nicht nur das Anerkennen persénlicher Heiligkeit, sondern eine Be-
statigung der personlichen Berufung fiir die Gemeinschaft, eine lehramtliche
Priifung und Anerkennung des Glaubens und Wirkens im Dienste der Gemein-
schaft.

Ein Seitenblick in die Kirchengeschichte erlaubt uns, diese gemeinschaftsbezo-
gene Dimension bedeutender Heiliger noch besser zu erkennen. — Welche Hei-
lige haben auf die Geschicke der Kirche, auf die Gestaltung des christlichen Le-
bens und damit auf das missionarische und geschichtsschépferische Wirken der
Kirche am meisten Einfluff ausgeiibt? Es sind wohl unbestritten die groffen Or-
densgriinder wie z. B. Benedikt von Nursia, Franz von Assisi, Ignatius von
Loyola. Jene Heiligen also, die zu Beginn einer neuen Zeitepoche die Berufung
erhielten, ihre eigene Glaubensantwort auf den Anruf der Zeit nich nur im per-
sonlichen Leben Gestalt werden zu lassen, sondern gleichzeitigin der Griindung
einer kirchlichen Gemeinschaft. In diesen Glaubensgemeinschaften erweist sich
der Heilige im Dienste an der grofleren Gemeinschaft von Kirche und Welt als
eine geschichtsschépferische Personlichkeit. Erist fiir die Kirche eine vorgelebte
Antwort auf die Ereignisse und Erforderpisse der Zeit. Das schliefit jeweils mit
ein, dafl er einen der Geschichte angepafiten neuen Weg zur Heiligkeit geht, d.h.
dafl er eine charakteristische Spiritualitit und geistliche Theologie sein eigen
nennt. Ja, seine Berufung geht sogar iiber die eigene Zeit und Zeitepoche hinaus,
weil eriiberzeitliche Elemente des Evangeliums und des Menschenbildes mitein-
ander verbinden konnte. Benedikt gab mit seinen Kléstern und der Bindung an
den Ort Antwort auf die Entwurzelung der Vélkerwanderung; Franziskus be-
antwortete den Reichtum der Kirche und die Not der Armen mit einer Armuts-
bewegung; Ignatius die Zersplitterung seiner Zeit mit einer Gehorsamsbewe-
gung. Diese wenigen Beispiele mogen gentigen, um in den geschichtlich je ver-
schiedenen Situationen doch auch das Gleichbleibende in der Fithrung des Hei-
ligen Geistes zu erkennen und diese dhnlich in unserer Zeit zu suchen,

Zusammenfassend kénnen wir sagen: Heilige, die mit ihrem Leben und ihrem
Wirken gleichsam in die Ereignisse und Erfordernisse der Zeit hineinverwoben
sind und durch die Selig- und Heiligsprechung von der Kirche anerkannt wur-
den, bedeuten fiir das Volk Gottes eine lebendige und geistgewirkte Verkérpe-
rung der Zeichen der Zeit. Damit haben wir eine erste zustimmende Antwort auf
die Frage gegeben, ob die Heiligen fiir die Theologie eine Erkenntnisquelle sein
konnten. Aufbauend auf der ersten wollen wir eine weitere Antwort anstreben,
indem wir die Heiligen in Verbindung mit dem Glaubenssinn des Volkes sehen.
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Die Heiligen und der Glanbenssinn des Volkes

Unter dieser Fragestellung geht es um den Versuch, sichtbar zu machen, wie sich
im Glauben eines geschichtsschépferischen Heiligen ,,Altes und Neues® mit-
einander verbindet, wie sein Glaube von der Gemeinschaft der Kirche empfingt
und dieser auch neu gibt.

Zweifellos ist das, was mit Glaubenssinn gemeint ist, nicht leicht zu verstehen.
Aber das Zweite Vatikanische Konzil hat ihm eine besondere Aufmerksamkeit
zugewendet: ,,Das heilige Gottesvolk nimmt auch teil an dem prophetischen
Amt Christi, in der Verbreitung seines lebendigen Zeugnisses vor allem durch
ein Leben in Glauben und Liebe, in der Darbringung des Lebensopfers an Gott
als Frucht der Lippen, die seinen Namen bekennen (vgl. Hebr. 13,15). Die Ge-
samtheit der Gliubigen, welche die Salbung von dem Heiligen haben (vgl. 1 Joh
2, 20 u. 27), kann im Glauben nicht irren. Und diese ihre besondere Eigenschaft
macht sie durch den iibernatiirlichen Glaubenssinn des ganzen Volkes dann
kund, wenn sie ,von den Bischéfen bis zu den letzten gliubigen Laien® ihre all-
gemeine Ubereinstimmung in Sachen des Glaubens und der Sitten duflert. Durch
jenen Glaubenssinn nimlich, der vom Geist der Wahrheit geweckt und genihrt
wird, hilt das Gottesvolk unter der Leitung des Heiligen Lehramtes, in dessen
treuer Gefolgschaft es nicht mehr das Wort von Menschen, sondern wirklich das
Wort Gottes empfingt (vgl. 1 Thess. 3,13), den einmal den Heiligen iibergebe-
nen Glauben unverlierbar fest. Durch ihn dringt es mit rechtem Urteil immer
tiefer in den Glauben ein und wendet ihn im Leben voller an*'?,

Wiederum miissen wir uns Rechenschaft geben, daff hier beim Reden vom
Glauben nicht eine abstrakte Gréfle, sondern etwas konkret Lebendiges gemeint
ist. Lebendiger Glaube ist im konkreten Menschen untrennbar mit Liebe und
Hoffnung verbunden: er ist in die lebendigen menschlichen Beziehungen einer
Gemeinschaft hineingebunden. Er ist auch nicht in allen Gliubigen gleichmaRig
verteilt; so Ghnlich wie ein einheitlicher Katechismusunterricht keinen gleich-
mifligen Wissensstand herbeifithren kann, so wenig auch die Glaubenserzie-
hung eine gleichmiflige Lebendigkeit des Glaubens. Diese Beobachtung und
Uberlegung lifit verstehen, dafl der Glaubenssinn des Volkes Gottes an ver-
schiedensten Kristallisationspunkten sich gleichsam verdichtet und neu inspi-
riert. Wir miifiten eine Phinomenologie und Geschichte des Glaubenssinns zu
Hilfe nehmen, um diesem Leben einigermafien gerecht zu werden. Viele Heili-
ge, ganze Universititen und Gemeinschaften beispielsweise weihten sich der
Aufgabe, den Glauben an die Unbefleckte Empfingnis im ganzen Volk Gottes
einzuwurzeln. Erst nach Jahrhunderten spannungsreicher Geschichte konnte
das Lehramt der Kirche schliefflich feststellen, daff der Glaubenssinn des Volkes
eine feierliche Verkiindigung und Sicherung dieses Glaubens in einem Dogma
erlaubt™.
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Nebst der leitenden Fithrung des Lehramtes, das ermutigt, korrigiert und ab-
grenzt, autoritativ bestitigt und verkiindigt, diirften wohl die Heiligen am wir-
kungsvollsten und glaubwiirdigsten an der Gestaltung des Glaubenssinnes mit-
wirken. Der Heilige Geist wirkt eben nicht nur vertikal von oben in jeden Gliu-
bigen ein, sondern auch horizontal in der Gemeinschaft. Die Heiligen werden
damit zu Kristallisations- und Brennpunkten des Glaubens und des Glaubens-
sinnes. Sie, die nach oben hin zum Heiligen Geist am meisten Offenheit und hin
zu den Briidern im Glauben am meisten Hingabe kennen, dringen ,,immer tiefer
in den Glauben ein und wenden ihn ithm Leben voller an®.

Mit diesem Gedankengang, der wiederum die Heiligen in die Mitte der Uberle-
gung stellte, kénnen wir auch verstehen, dafl die Entfaltung des Glaubenssinnes
- und die damit verbundene Dogmenentwicklung — unmittelbarer der christli-
chen Praxis als der wissenschaftlichen Reflexion verbunden ist. ,,M. Blondel hat
" den entscheidenden Sachverhalt wohl richtig gesehen, wenn er sagt, daff die
Dogmen weit weniger das Ergebnis einer dialektischen Reflexion tiber die Texte

als der Ausdruck einer bestindigen und im Leben erprobten Wirklichkeit
sind‘“5,

Hermeneutik der Heiligen

Wenn es berechtigt, vielleicht sogar notwendig ist, den gelebten Glauben des
Volkes Gottes heute als Ausgangspunkt der Theologie zu benutzen, und wenn
es stimmt, daf} die Heiligen fiir das Volk Gottes Brennpunkte des Glaubenssin-
nes und Ausdeutung der Zeichen der Zeit sind, dann muf§ den Heiligen eine
theologische Relevanz zugestanden werden, d.h. dann diirfen wir a priori an-
nehmen, daf} sie nicht ,,Skandalon®, sondern eine Art,,Wegbereiter* der Theo-
logie sind. Freilich ist damit erst iiber das grundsitzliche ,,dafl** etwas gesagt,
aber noch nichts tiber das jeweilige ,,was der theologischen Relevanz. Um aber
die grundsitzliche Bedeutung unserer Einsicht in die theologische Relevanz der
Heiligen in der vollen Tragweite zu verstehen, wollen wir das Erkannte auch
noch in die moderne Frage der theologischen Hermeneutik hineinstellen.

Claude Geffré hat in seinem Buch ,,Die neuen Wege der Theologie*?8 darge-
stellt, dafl die ganze heutige Theologie — also nicht nur die Exegese — sich der
hermeneutischen Frage stellen mufl. Die Erkenntnis, daf} das Wort der Heiligen
Schrift eine geschichtliche Grofie ist, nimlich Glaubenszeugnis der ersten Chri-
sten und bereits Ergebnis eines vielschichtigen Traditionsprozesses, und das
Bewufltwerden, daf unser Horizont zum Verstindnis der Verkiindigung Jesu
mit wachsend zeitlichem Abstand immer mehr sich vom Verstehungshorizont
der ersten Christen unterscheidet, stellt der Theologie heute die Aufgabe, die
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alte und iiberzeitlich giiltige Botschaft fiir uns sinngemif} zu interpretieren und
neu zu formulieren. Geffré weist auch auf die Problematik des Unternehmens
hin:,,Ich bin nicht sicher, ob die Theologen, die sich fiir die Hermeneutik begei-
stern, sich auch immer der subversiven Charakters der modernen Hermeneutik
im Hinblick auf die spezifische Logik der traditionellen Theologie bewufit sind.
Der griechischen Logik war das Problem der Interpretation nicht unbekannt.
Aber es handelt sich hier um eine Einfithrung in die Satzanalyse, und ihr ganzes
Bemiihen ging dahin, Sinnverschiebungen und Mehrdeutigkeiten auszuschal-
ten. Die griechische Logik beruht auf der Univozitit der Aussagen. — Die mo-
derne Hermeneutik dagegen betont die Vielzahl und den Unterschied der Be-
deutungen, die historische Aufeinanderfolge der Interpretationen und die
Schwierigkeiten in der Uberwindung des Konflikts der Interpretationen. Ein je-
der liest einen Text mit seinem eigenen Vorverstindnis, ausgehend von seinem
Welt- und Wirklichkeitsverstindnis“*”.

Dennoch kann die Theologie dieser Aufgabe — dem hermeneutischen Briicken-
schlag, der sich von der Exegese bis hin zur Verkiindigung spannt'® — nicht aus-
weichen. Geffré versteht den hermeneutischen Briickenschlag in einer zweifa-
chenRichtung: ,,Wasvon der biblischen Hermeneutik erwartet wird, ist die Ga-
rantie des historischen Ursprungs; es geht um die Vermittlung einer Botschaft,
die schon als solche vorgegeben ist. Was von der theologischen Hermeneutik
erwartet wird, ist die Garantie der Mitteilbarkeit: sie muff das Wort Gottes fiir
das Hier und Heute verstindlich und zuginglich machen“*®. - Ob wir hier nicht
besonders auf den Heiligen Geist hinweisen miifiten? Ich jedenfalls meine, daff
diese Aufgabe mit Wissenschaftlichkeit allein nicht zu leisten ist, dafl die Neuin-
terpretation vielmehr im Tiefsten eine Leistung des Heiligen Geistes sein muf3.
Genau hier zeigt sich die Aktualitit der Heiligen fiir die Theologie: die theologi-
sche Relevanz der Heiligen. Als die lebendigen ,,Zeichen der Zeit™ und der
heute gegenwiirtige und bereicherte Glaube der Urkirche (Glaubenssinn) sind
sie offenbar vor der Wissenschaft ,,hermeneutischer Briickenschlag®. Offenbar
darf und muf theologische Hermeneutik die Heiligen als ihren ,,Eckstein™ be-
nutzen, um dem lebendigen Wirken des Heiligen Geistes gerecht zu werden.

In die Polaritit hinein, von der Geffré spricht, miissen wir die Heiligen stellen
und konnen sie als einen ,,primiren* Briickenschlag bezeichnen, wihrend die
wissenschaftliche Theologie einen ,,sekundiren® zu leisten hat, indem sie nach
der Relevanz der Heiligen fragt.

,,Hermeneutik der Heiligen* bedeutet damit ein Zweifaches. Bereits die
Grammatik legt uns dies nahe: der Genetivus subiectivus versteht die Heiligen
als Subjekt der Interpretation, der Genetivus obiectivus als Objekt. Im ersten
Fall sind es die Heiligen selbst, die (als Werkzeug des Heiligen Geistes) interpre-
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tieren; im zweiten Fall werden sie (vom Theologen) interpretiert. Beides aber
darf nicht voneinander getrennt, sondern mufl einander zugeordnet werden;
beides bedingt einander in einer geschichtlichen Spiralbewegung. Die Heiligen
als konkret vorgelebte Hermeneutik (gen. subi.) setzen die wissenschaftliche
Glaubenslehre voraus, bauen auf ihr auf und bediirfen spiter wiederum einer
Hermeneutik, die sie objektiviert und von ihnen abstrahiert: die wissenschaftli-
che Hermeneutik (gen. obi.)

Auf diesem Wege einer vom christlichen Leben (besonders der Heiligen und den
mit ihnen verbundenen Glaubensgemeinschaften) ausgehenden Hermeneutik
gelingt es, die abstrakt-ungeschichtliche Wahrheit der Wissenschaft®® mit der
konkret-geschichtlichen Wahrheit der Bibel zu verbinden und wirksam werden
zu lassen: ,, Wahr ist also im Sinne der Schrift, was sich in der Geschichte als das
erweist, was es zu sein beansprucht und treu bewihrt. Wahrheit liefle sich darum
wohl am ehesten als Selbstidentifikation, Selbstverifikation und Selbstratifika-
"tion umschreiben®??,

Hermeneutik der Heiligen wird erst recht vertretbar, wenn wir dieses biblische
Wahrheitsverstindnis kennen. Wissenschaftliche Hermeneutik, die das gelebte
Zeugnis der Heiligen und deren geistliche Theologie aufgreift und fortsetzt, be-
wahrt sich vor Verwissenschaftlichung und bleibt ihrem urspriinglichen Cha-
ralter und ihrer Aufgabe treu: Zeugnis abzulegen fiir den Glauben, den Glauben
mitzuteilen und neu zu wecken??. Freilich mufl sie auch ihrem wissenschaftli-
chen Charakeer Rechenschaft tragen: sie geht den Weg der Abstraktion und Sy-
stematisierung; sie versucht konkrete Tatsachen der Heilgsgeschichte (nicht nur
von damals, sondern auch von heute) in einem gréfferen Zusammenhang zu ver-
stehen, in Verbindung mit dem Geheimnis Jesu Christi zu interpretieren, wenn
mdglich mit allem Wissen einer Zeit in eine Synthese zu bringen®® und insofern
allgemein verstindlich weiterzugeben. Dieses bezeugende Mitteilen wird er-
ganzt durch die Riickorientierung auf die Praxis hin; wissenschaftlich-theoreti-
sches Wissen mufl immer wieder in die Praxis eingefithrt werden, um dort
fruchtbar zu werden, sich zu bewihren, vielleicht auch korrigiert und erginzt zu
werden. Im praktischen Leben, besonders im Leben der Heiligen, verifiziert
sich, ob die Ideen (die Theorie) der theologischen Wissenschaft ,,real* sind, d.h.
dem Leben der Heiligkeit dienen und dort Frucht bringen; und umgekehrt zeigt
sich, was eine vertiefte Relfexion verdient und erfordert. Der Moraltheologie
kommt insofern eine vermittelnde Aufgabe zu, als sie dem christlichen Leben
niher steht und unmittelbarer auf dieses ausgerichtet ist als die dogmatische
Theologie. Sie sucht von der Berufung der Christen ausgehend ihre Erkennt-
nisse in den groflen Zusammenhang der systematischen Gotteslehre zu stellen
und in der Kreis-resp. Spiralbewegung dieses Vorgangs iiber die Moralanthro-
pologie und Moralpidagogik wieder zur Praxis zuriickzufiihren.

Betrachten wir zum Schluff in dieser Spiralbewegung auch das Verhiltnis von
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Lehramt und wissenschaftlicher Theologie, so zeigt sich fiir die letztere eine wei-
tere Dimension der vermittelten Aufgabe: ,,Nach der expliziten Lehre von Paul
V1. befindet sich die Theologie in der Mitte zwischen dem Glauben der Kirche
und dem Lehramt; indem sie die Interpretation des Glaubens vertieft, informiert
sie das Lehrame, und indem sie das Lehren des Amtes darstellt, vertieft sie den
Glauben der Gemeinschaft; deshalb wiirde dem Lehramt ohne die Theologie das

notwendige Mittel fehlen zur Erfiillung der eigenen Aufgabe
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Verantwortliche Elternschaft

Von Jeanne und Roman Marthal

Wenn eines Tages die Geschichte geschrieben wird, wie der Mensch mit seiner
Fahigkeit, Leben weiterzugeben, umgegangen ist, dann taucht darin erst wenige
Jahrzehnte vor dem Ende des 20. Jahrhunderts der Ausdruck ,,Verantwortliche
Elternschaft™ auf. Das Kapitel mit dieser Uberschrift wird dann aber darlegen,
wie in wenigen Jahren rasante Entwicklungen und ungeheure Kimpfe stattge-
funden haben, die zeigen, wie der Mensch in zuvor nicht ahnbarem Ausmafl sich
selbst kennenlernte hinsichtlich all der Vorgange, die seine eigene Fruchtbarkeit
ausmachen — Kimpfe, in denen die verschiedensten Weltanschauungen sich die-
ses Wissens bemiachtigten und es zu Waffen auf politischem, wirtschaftlichem,
anthropologischem Kampffeld machten. Wir stehen heute noch mitten in die-
sem Brodeln. Wir als Christen haben unseren Teil an diesem Kampf mitzukdmp-
fen, damit nicht endgiiltig die die Oberhand gewinnen, die dieses wie andere
Probleme von ihrem nihilistisch-materialistischen Standpunkt aus fiir die
Menschheit l6sen wollen.

Aufgabe dieses Artikels kann nicht sein, die besagte Geschichte zu schreiben—es
sollen vielmehr die Fragen gestellt werden: 1. Wie kkam es geschichelich iiber-
haupt zur Frage der verantwortlichen Elternschaft? 2. Wie stellte und stellt sich
die Kirche dazu? 3. Wo liegt der Ansatzpunkt, um die Menschen unserer Tage
zu gottgewollten-naturgemiflem Handeln zu motivieren? 4. Welche Moglich-
keiten gibt es heute fiir dieses Handeln? 5. Ist der dafiir erforderliche Umden-
kungsprozef} iiberhaupt noch in Gang zu bringen und wenn ja — wie?

Unter verantwortlicher Elternschaft verstehen wir den Vorgang, daff Eltern
nach angebbaren Kriterien verantwortlich iiber den Auf- und Ausbau ihrer Ehe
und Familie, d.h. iiber Kinderzahl und Geburtenabstand nachdenken und pla-
nen und ihre daraus resultierenden Handlungen und Entscheidungen den jewei-
ligen Umstanden ihrer Ehebiographie anpassen und sie gegebenenfalls justieren.
Diese Verantwortung ist nicht in Belieben und Gutdiinken des einzelnen Ehe-
paares gestellt. Vielen mag es geniigen, wenn sie hier die Verantwortung gegen-
iiber sich selbst, ihrer Familie und der menschlichen Gesellschaft oder in ihrer
Konkretisierung in ithrem Staat nennen. Fiir Christen mufl es heiflen: Verant-
wortung schulden wir zuallererst (und zuallerletzt) dem Schopfer jedes Men-
schen, der uns zu seinen Mitarbeitern macht.? Oder um in der Sprache zu blei-
ben: Ver-Antwort-ung schulden wir dem Wort, das dieser Schépfer in die De-
tails seiner Schépfung hineingelegt hat und das wir héren und beantworten sol-
len. Unsere Antwort wird unserem Wissensstand entsprechen; Verantwortung
trigt man nur fiir das, was man erkennt oder erkennen kénnte.
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Verantwortliche Elternschaft gab es also immer. Die Tatsache, dafl dieser Aus-
druck erst in unserer Zeit geprigt und populir wurde, weist schon darauf hin,
daf das Gegenteil, verantwortungslose — oder auch unverantwortliche — Eltern-
schaft, heute leichter méglich ist als friher. Allerdings sieht auch verantwortli-
che Elternschaft heute anders aus als vor fiinfzig Jahren.

Im Umkreis der verantwortlichen Elternschaft (und z. T. als Synonyme ge-
braucht) stehen Familienplanung, Geburtenplanung und Geburtenregelung.?
Kulturgeschichtlich betrachtet gibt es in fast allen Kultursystemen und zu allen
Zeiten Sitten und Gebriuche, die auf eine Reduzierung, ,,Siebung” oder Aus-
wahl der Geburten bzw. der Geborenen hinauslaufen: Abtreibung?, Kindests-
tung, Aussetzung (z. B. wenn die Geschlechterproportion auseinanderklaffte,
bei bestimmten Krankheiten, aus kultischen Griinden u.3.), aber auch schon —
sofern der Zusammenhang zwischen Zeugung und Geburt bekannt war — unter-
brochener Verkehr, um eine Empfingnis zu verhindern. Selbst Sterilisation und
die Kenntnis chemisch wirkender Pflanzenstoffe sind keine neuen Errungen-
schaften, obwohl sie nur ausnahmsweise angewandt wurden. Bei vielen Natur-
volkern sind mehr oder weniger lange Perioden der Enthaltsamkeit bekannt.*
Eine ,,natiirliche Geburtenregelung® bei vielen (Natur-)Volkern besteht auch
darin, dafl die Kinder erst nach einigen Jahren (oft erst bei einer erneuten
Schwangerschaft) abgestillt wurden.® Ein Grund fiir solches Verhalten — bis hin
zu dem drastischen der Aussetzung und Tétung — war u.a. auch die Sorge um
Erhaltung des Nahrungsspielraums, der durch eine stark wachsende Bevélke-
rung bedroht sein konnte (z.B. bei Stammeskulturen auf Inseln oder in ander-
weitig abgegrenzten Gebieten). Andererseits gab es lange menschheitsgeschicht-
liche Perioden, in denen zur Bestandserhaltung der Bevolkerung infolge verbrei-
teter Krankheiten und mangelnder Hygiene sowie der kurzen Lebenserwartung
ein erheblicher ,,Uberschuf}‘‘ an Geburten erzielt werden mufite. So waren z. B.
vom Mittelalter bis in die industrielle Zeit hinein (um 18c0) in Deutschland
durchschnittlich zehn Schwangerschaften und sechs bis sieben Lebendgeburten
pro Ehe nétig, um zwei Kinder bis ins Erwachsenenalter aufzuziehen. Und dies
war zur personlichen Alterssicherung der Eltern unabdingbar. Kinderlose wa-
ren frither keine wirtschaftlich priviligierte Gruppe (wie heute) mit gesicherter
Altersversorgung. Wihrend im Mittelalter und bis etwa vor 150 Jahren ca. 80 %
der Kinder (und dazu viele Miitter) starben, bedeutet heute in den Augen vieler
nahezu jeder Tod eines Kindes ein Versagen der Medizin.

Im Laufe des 19. Jahrhunderts setzte nun wie auf vielen anderen Gebieten so
auch hier ein gewaltiger Umwilzungsprozef} ein, dessen Nachwirkungen wir bis
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heute spiiren, weil das ,,generative Verhalten*® sich nur zégernd und im Ver-
gleich zu anderen Gebieten in einem ,,cultural lag™ — einem Nachhinken also -
an neue Situationen und Erfordernisse anpaflt. Aus einer ganzen Anzahl ver-
schiedenartiger Griinde (wirtschaftliche, soziale, eugenische, medizinische,
personale, religiése), deren wichtigster sicher der Fortschritt in der Hygiene und
den medizinischen Wissenschaften darstellt®, sinkt im 19. Jahrhundert die Miit-
ter- und Kindersterblichkeit rapide, die allgemeine Lebenserwartung steigt, es
entstehen lingere Fruchtbarkeitsperioden der Frau — woraus man sieht, dafl
»»Natur® (oder besser ,,Kultur*?) von Natur aus ,,plastisch* ist. In der Folge-
zeit stellen Kinder eine grofiere ,,Belastung® dar, einmal, weil sie nur noch in ei-
nem bis heute abnehmendem Mafle ,,wirtschaftlich nutzbar® sind (und unter
diesem Aspekt heute einen erheblichen Kostenfaktor darstellen), zum anderen,
weil ihnen zu Rechtim Vergleich zu friiher eine erhebliche anspruchsvollere Er-
ziehung zukommt.

Der Beginn dieses Umwilzungsprozesses, der hier nur in groben Umrissen
skizziert ist® und dessen wirtschaftlich tiefgreifende Anderungen im 18. Jahr-
hundert bereits einsetzen, hatte zur Folge, dafl sich im 19. Jahrhundert infolge
der emporschnellenden Zahl der (lebengebliebenen) Kinder pro Ehe die Kennt-
nis der Empfingnisverhiitungs- und Geburtenplanungsmethoden systematisch
entwickelte und allgemein verbreitete. Denn durch die neuen Entwicklungen
(sinkende Kindersterblichkeit usw.) erwies sich die natiirliche Fruchtbarkeit der
Ehe (und die aufiercheliche Fruchtbarkeit natiirlich auch, die z. T. enorm hohe
Quoten erreichte infolge der Heiratsverbote, die nur langsam abgebaut wurden)
als ,,iiberschliefend.?

Eswar klar, dafl die entstehende Bevolkerungsexplosion sich nicht beliebig fort-
zeugen konnte. Es entwickelten sich und wurden je nach weltanschaulichem
Standpunkt, religiéser Uberzeugung und dsthetischem Empfinden verschiedene
Techniken der Empfingnisverhiitung und Geburtenregelung angewandt. So
wurde z. B. in der beriihmten Freedman-Studie 1959 nachgewiesen, daf} iiber
80 % der Befragten die eine oder andere Methode der Geburtenregelung und -

planung anwandten.'®

II

Es kann hier nicht der Ort sein, die geschichtlich auflerordentlich differenzierte
Entwicklung innerhalb der Kirche zum Thema Geburtenregelung darzulegen,
ein Thema, das ja die theologischen Fragen zur Geschlechtlichkeit des Men-
schen, zur Ehe, zu Stellung und Verhilnis von Mann und Frau v.a.m. umfafit,*?
Sicher mufl ein abgewogenes Urteil immer den Unterschied zwischen der Stel-
lung der offiziellen Kirche (Lehramt) und den Lehrmeinungen einzelner Theo-
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logen oder Theologenschulen beachten. Auflerdem muf§ man beriicksichtigen,
daf die - von unserem heutigen Wissensstand her betrachtet — zuweilen abstrus
anmutenden Vorstellungen und Aussagen zur Sexualitit und Ehemoral bis tiber
das Mittelalter hinaus zu einem erheblichen Teil auf physiologischen und medi-
zinischen Vorstellungen beruhten (Humoraltheorien, griechische Medizin, Ga-
lenus!), die die Theologen von den Medizinern ihrer jeweiligen Zeit iiberneh-
men.'? Immerhin kann man in einem kurzen Uberblick (Feinheiten und Neben-
stringe der Entwicklung beiseite lassend) etwa folgendermafien skizzieren:

In der frithen Kirche und in der Viterzeit herrschte die Vorstellung, es sei ideal,
den Gebrauch der Sexualitit auf ein Minimum zu beschrinken. Dieses Mini-
mum ist niher als Duldung und Erlaubnis zur Zeugung der Nachkommenschaft
zu umschreiben, wobei eine rechte eheliche Keuschheit den Umgang vermeidet,
wenn nicht Aussicht auf eine angestrebte Empfingnis besteht. Hier wird zweier-
lei deutlich: einmal, dafl sich die hohe Sicht der Ehe und Liebe (Eros, Philia,
Agape) unter Einschlufl der geschlechtlichen Seite, wie wir sie z.T. im Alten und
Neuen Testament (Hohelied, Epheserbrief 5,32, Ehebund als Abbild des Chri-
stus-Kirche-Verhiltnisses, das grofe Geheimnis, sakramentaler Charakter) fin-
den, iiberhaupt noch nicht entfaltet hat (aus welchen Griinden immer: Gnosis,
Endzeiterwartung, Manichidismus). Zum anderen verfestigt sich hier die eigent-
lich erst durch das Zweite Vatikanum iberwundene finis-primarius-Lehre: er-
ster und Hauptzweck der Ehe ist die Zeugung der Nachkommenschalft, die lie-
bende Vereinigung als Zentrum der personalen Zweicinheit und Zuwendung
wird als ,,sedatio concupiscentiae® und als ,,remedium® in die Nebenzwecke
verbannt.

Esistklar, dafl unter diesen Umstiinden jede Art der gewollten Empfingnisrege-
lung bis auf die Methode der Enthaltsamkeit (und auch diese nur bei schwerwie-
genden Griinden) absolut unerlaubt war. Zweifellos ist es ein historisches Ver-
dienst des Christentums, daf} es so durch seine Lehre die Praxis der Abtreibung,
Kindestétung und Aussetzung zuriickgedimmt und das Recht auf Leben und
Unversehrtheit bis hin zur Deklaration der Menschenrechte erméglicht und we-
sentlich mitbedingt hat.

In der Friih- und Hochscholastik spielt es eine qualifizierende Rolle, ob sich die
Eheleute bei ihrem Tun rein vom Willen zum Kind oder etwa auch von der ge-
schlechtlichen Lust bestimmen lassen. Empfingnisverhtitende Mittel und Ab-
sichten wurden schlimmer bewertet als der Inzest.

In der Folgezeit trat mehr und mehr die Erérterung der physiologischen Vor-
ginge (Aktablauf usw.) und ihre Bedeutung fiir die Moral in den Vordergrund.
Eine absichtliche Planung als moralisch vertretbarer Wille, die Geburtenzahl
u.U. zu begrenzen, wird in der Eheenzyklika ,,Casti Connubii* von Pius XI.
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1930 erstmals zugestanden.’® Mit Riicksicht auf die ,,Zwecke zweiter Ord-
nung" erkldrt Pius XI. ndmlich im Gegensatz zur bisherigen Tradition die Me-
thode der Zeitwahl (Knaus-Ogino) als erlaubt (Nr. 50). Damit war erstmals ge-
nerell die Moglichkeit einer Geburtenzahlbegrenzung von seiten der Eltern als
legitim zugestanden.
Pius XII. prizisierte diese Theorie dahingehend, daf§ bei entsprechenden Griin-
den auch fiir lingere Zeit oder sogar fiir die ganze Dauer der Ehe eine Pflicht zur
Zeugung aufgehoben sein konne und man mit der Zeitwahlmethode eine Emp-
fingnis vermeiden diirfe.
Es ist wichtig festzuhalten, dafl hier neben der Methode der Enthaltsamkeit
erstmals eine weitere Methode, deren sich der Mensch aktiv bedienen kann, zu-
gelassen wurde. Dabei bedeutet allerdings ,,aktiv‘‘ nicht eine vom Menschen
hervorgerufene Anderung der Aktstruktur oder seiner Folgen, sondern lediglich
die aktive Benutzung der von der Natur (und damit vom Schépfer selbst) in den
" Fruchtbarkeitszyklus hineingelegten Méglichkeiten bzw. Unméglichkeiten
(vgl. unter IV). Alle chemischen und mechanischen Mittel jedoch blieben verbo-
ten.

Mehr und mehr wurde auch in der Kirche klar, daff das Gut der ehelichen Ge-
meinschaft und Liebe, die Integration der Sexualitit und Geschlechtlichkeit des
Menschen in den Zusammenhang der Sakramentalitit der Ehe nicht als zweit-
rangig hinter der procreatio prolis stehen bleiben konnte. Die soziale Wirklich-
keit hatte sich seit dem 19. Jahrhundert so sehr geindert (z.B. Verschiebung der
Lebensbiographien der Ehen rein zeitlich gesehen zugunsten des ehelichen Zu-
sammenlebens statt Kinderaufzucht, Zuriicktreten der Notwendigkeit vieler
Geburten zur Bestandsicherung und damit Entlastung der Frau, lingere Ehe-
dauer usw.), die wissenschaftliche Einsicht in die psychologischen und anthro-
pologischen Zusammenhinge der Geschlechterbegegnung so vertieft, dafl man
vor der Notwendigkeit einer Neubewertung der Ehezwecke und einer verant-
wortlichen Elternschaft iiberhaupt nicht mehr die Augen verschliefen konnte.

Das Konzil und die z. T. heftigen und kontroversen Diskussionen iiber die Pro-
bleme der Geburtenplanung und der verantwortlichen Elternschaft zeigten ei-
gentlich zunichst deutlich in die Richtung, daf} auch die offizielle Kirche die in-
zwischen auf breiter Basis sich etablierende Praxis der Benutzung von Ovula-
tionshemmern (,,Pille*) absegnen wiirde.' Zwar zog der Papst die Frage der
Geburtenplanung und ihrer Methoden durch eine eigens eingesetzte Kommis-
sion an sich, aber in der Frage der verantwortlichen Elternschaft gab das Konzil
in der Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes‘ eindeutige Voten zugunsten ei-
ner positiven Haltung ab.® Danach sind die Eheleute anhand der Kriterien eige-
nes Wohl und Wohl ihrer — schon geborenen oder noch zu erwartenden — Kin-
der, der materiellen und geistigen Lebensbedingungen der Zeit und ihrer eigenen
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Lage, schliefilich Woh! der Familiengemeinschaft, der weltlichen Gesellschaft
und der Kirche, angehalten, ein Urteil iiber die richtige Fruchtbarkeit ihrer Ehe
zu fillen, In Nr. 47 wird auf die Kriterien hingewiesen, die fiir die verantwortli-
che Elternschaft nach Meinung des Konzils mafigebende Geltung haben: Das
gottliche Gesetz und die ,,Umstinde von Zeit und Ort*. Im {ibrigen betont das
Konzil (Nr. 51), daf§ gerade mit Riicksicht auf ein harmonisches Eheleben die
Familie in eine Lebenslage geraten kann, in der die Zahl der Kinder beschrinkt
werden mufl.

So hat das Konzil hier deutlich wie nie zuvor in der Kirche die sittliche Aufgabe
von verantwortlicher Elternschaft, die in der Kompetenz der an bestimmten
Normen sich orientierenden Ehegatten selbst liegt, formuliert.

Die am 25. Juli 1968 von Papst Paul VI. veréffentlichte Enzyklika ,,Humanae

vitae* bestitigt und vertieft das Recht und die Verpflichtung zu verantwortlicher

Elternschaft. Der so iiberschriebene Teil (Nr. 10) beginnt: ,,Deshalb verlangt

die eheliche Liebe von den Ehegatten das Bewufitsein ihrer Sendung zu ,verant-

wortlicher Elternschaft’.* Der Papst fithrt dann aus, dafl sie unter verschiedenen

Gesichtspunkten zu betrachten 1st:

a. Unter dem Aspekt der biologischen Abliufe besagt verantwortliche Eltern-
schaft Kenntnis und Achtung ihrer Funktionen, die darin bestehen, dafl der
Verstand im Vermégen der Weitergabe des Lebens biologische Gesetze ent-
deckt, die zur menschlichen Person gehéren.

b. Unter dem Aspekt der instinkthaften Triebe und Leidenschaften bedeutet
verantwortliche Elternschaft, daR die Triebe usw. von Vernunft und Wille
beherrscht werden.

c. Unter dem Aspekt der physischen, wirtschaftlichen, psychologischen und
sozialen Verhiltnisse bedeutet verantwortliche Elternschaft die Entschei-
dung iiber die Kinderzahl, wobei der Entschluf}, zeitweise oder auf unbe-
grenzte Dauer die Geburt weiterer Kinder zu vermeiden, nur ,,aus schwer-
wiegenden Motiven und unter Beobachtung des Sittengesetzes* gefillt wer-
den darf. Solche schwerwiegenden Motive sieht der Papst im Bereich der
korperlichen oder seelischen Verfassung und in bestimmten dufleren Um-
stinden.

Es erscheint uns von grofier Wichtigkeit fiir die Frage der Legitimation von
Normenverinderung in der Kirche, wie der Papst im Geheimschreiben an die
Bischofe vor Erscheinen der Enzyklika seinen Entschlufl dazu begriindet. Er
sagt nimlich, daf} er es tue ,,unter Beriicksichtigung der jiingsten wissenschaftli-
chen Entdeckungen, der sozialen Entwicklungen unserer Zeit und des immer
lauter werdenden Rufes nach ,verantwortlicher Elternschaft’ “.*® Deshalb ver-
kenne die Enzyklika auch nicht ,,die soziologischen und demographischen Ver-
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hiltnisse unserer Zeit. Sie ist nicht, wie einige zu unterstellen scheinen, per se ge-
gen eine verniinfrige Beschrankung der Geburten. . .und sie ist noch weniger ge-

gen eine verantwortliche Elternschaft®."”

Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland istin
ithrem Synodenbeschluf ,,Christlich gelebte Ehe und Familie* im Abschnirt
»»Die Bedeutung der Sexualitit in Ehe und Familie* (2.2) unter dem Stichwort
,»Familienplanung® auch auf die Probleme der verantwortlichen Elternschaft
eingegangen.'® Sie stellt fest, daf sie ,,existentielle Bedeutung fiir den ehelichen
Alltag und die Lebensfahigkeit der Familie™ habe und in christlichem Verstind-
nis nicht nur den Aspekt der Beschrinkung der Kinderzahl besitze, sondern
auch die ,,Frage nach dem Ja zu einem weiteren Kind**.*® Die Kriterien fiir die
Entscheidungsfindung sind nach der Synode die Verantwortung fiir Ehe und
Familie, die Situation der Kinder (die der Geschwister bediirfen), ,,Alter, kor-
" perliches und seelisches Befinden der Frau, berufliche und gesundheitliche Lage
der Eheleute, Wohnungssituation, wirtschaftliche Verhiltnisse und Verantwor-
tung gegeniiber der Gesellschaft* (2.2.2.2) sowie das Vorliegen von Erbkrank-
heiten. Auch die Méglichkeit der Annahme von Adoptiv- und Pflegekindern fiir
kinderlose Ehepaare oder solche mit geringer Zahl eigener Kinder gehort zur
verantwortlichen Elternschaft (2.2.2.4).

Der Griinder der Schénstattbewegung, Pater Josef Kentenich, hat wenige Jahre
nach ,,Casti Connubii® 1933 eine Tagung iiber ,,Marianische Ehepidagogik*
gehalten, in der er sehr mutig zu den anstehenden Fragen Stellung bezieht,?® Er
trat aus einer ganzheitlichen Sicht heraus ,,fiir die Anwendung der Methode
Ogino-Knaus als Mittel einer verantworteten Geburtenregelung ein, und zwar
in der Weise, dafl er nicht— wie viele Moraltheologen — die Anwendung der Me-
thode von einer bestimmten Anzahl von Kinder abhiangig machte®.?!

Fiir Pater Kentenich ist das Handeln nach der Methode Ogino-Knaus naturge-
mifl. Wenn allerdings ,,die Anwendung dieser Methode aus einer bewnfSten in-
nerlichen Abwendung gegen den Sinn und Zweck der Ebe erfolgt??, d.h. also
wo der Einsatz erlaubter Methoden der Familienplanung Ausdruck einer gene-
rellen Einstellung gegen die eheliche Fruchtbarkeit ist, da dokumentiert sich eine
,,bedenkliche Haltung®, mit der man keine hochstehenden Ehen schaffen kann.
Pater Kentenich unterscheidet in seinen Ausfithrungen zwischen ,,Ehemoral*
(womit er die Frage ,, Was ist Siinde, was nicht* verbindet) und ,,Ehepidago-
gik®, in der er die Lehre iiber ein zu verwirklichendes Eheideal und die dazuge-
hérigen pidagogischen, didaktischen und methodischen Fragen behandelt.?®
Die,,bedenkliche Haltung* zielt nimlich auf etwas, was Pater Kentenich unbe-
dingt als Wesensmerkmal eines katholischen Eheideals festgehalten wissen will:
die Moglichkeit der Mitwirkung Christi bei der Fruchtbarkeit in der Ehe, weil
darin der sakramentale Charakter besonders verdeutlicht wird. Denn die sakra-
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mentale Ehe ist die Parallele — die von Paulus als ,,geheimnisvoll” bezeichnet
wird — zum Verhiltnis Christi zu seiner Kirche (Eph 5,32). Da die Familie als
., Kirche im kleinen® ein Abbild der ,,Kirche im groflen® ist, ereignet sich in ihr
wie in dieser eine ,,Fortsetzung der Inkarnation®.** Auf dem Hintergrund die-
ses ,,Eheideals*?® leuchtet die Verpflichtung der Eheleute, mit Gottes Schopfer-
titigkeit mitzuwirken, deutlich auf. Zugleich wird erkennbar, warum Pater
Kentenich die Methode Ogino-Knaus als Mittel und Ausdruck genereller Ver-
weigerung bedenklich ist. Erlaubt sein kann sie nur als Mittel, verantwortliche
Elternschaft zu erméglichen. Auf der Tagung, die er 1950 fiir den Familien-
Bund hielt, kommt Pater Kentenich nochmals auf diese Fragen zu sprechen und
betont, daff man mit Ehrfurcht vor einem Ehepaar stehen miisse, das sich Gott
riickhaltlos ausgeliefert habe und alle Fragen, auch die der verantwortlichen El-
ternschaft und die Frage nach der Kinderzahl, in seinem Licht 16se.?® Deshalb
muf} die Anwendung der Methode Ogino-Knaus vom ,,Vorsehungsglauben di-
rigiert werden.?” Wer die Geisteswelt Pater Kentenichs kennt, weiff, daf damit
einerseits die Bereitschaft gemeint ist, gegebenenfalls ein Ja zu einem — u. U.
auch ungeplanten — Kind zu sagen, weil es vorsehungsgliubig gesehen als Ge-
schenk aus der Giite Gottes kommt, und andererseits die verantwortliche An-
wendung der Kriterien angezielt ist, die die Lehre der Pipste nennt.

Abschlieflend und zusammenfassend bleibt festzuhalten, dafi sich angesichts der
neuen Lage und Erkenntnisse in den Industrielindern generell, aber zunehmend
in der iibrigen Welt, Geburtenregelungs- und -planungsmethoden durchgesetzt
haben, daf} das dahinterstehende Problem auch von der Kirche erkannt und in
gewissen Grenzen und unter bestimmten Normen anerkannt wird und sie des-
halb das Anliegen der ,,verantwortlichen Elternschaft® bejaht. Damit sind un-
sere Ehen und Familien offiziell aufgerufen, sich die von der Kirche vorgelegten
Normen anzueignen. Das heiflt aber unter anderem z. B. auch, dafl niemand
mehr aus dem bloflen Vorhandensein einer grofien Anzahl von Kindern eine be-
sondere Nihe zur Erfiillung des gottlichen Willens ableiten kann, sondern nur,
wenn sie das Ergebnis einer verantwortlichen Elternschaft ist. Das heifit nicht,
daf} eine grofle Kinderschar in einer Familie nicht mehr ein besonderer Segen
Gottes ist, sondern bedeutet nur, dafl angesichts bestimmter Situationen und
Bedingungen in einer Ehe und Familie (Belastung der Frau usw.) das unbesehe-
ne, uniiberlegte und unkontrollierte ,,Kinder-in-die-Welt-Setzen* ein unver-
antwortliches Tun sein kann — wie auch das Gegenteil: die Verweigerung des Ja
zum Kind ohne schwerwiegende Griinde.

Hier anschlieflend stellt sich nun die Frage, wo der Ansatzpunkt liegt, um den
heutigen Menschen in dieser Entscheidungssituation der verantwortlichen El-
ternschaft zu gottgewollt-naturgemiflem Handeln zu motivieren, damit er nicht



selbstherrlich dem technisch Machbaren erliegt, sondern — in Verantwortung
sich selbst, den Méglichkeiten und Gott gegeniiber —sich demiitig unter das Ge-
setz Gottes stellr.

(Es folgt ein zweiter Teil)

' Gaudium et spes Nr. 5o

* Im anthropologischen und theologischen Kontext heifit das nichts anderes, da es hier im

Grunde genommen drei untereinander wie ein Seil verflochtene Stinge gibt, die man zwar analy-

tisch ,,aufdriiseln kann, die aber in Wirklichkeit fiir den Christen unlésbar miteinander ver-

flochten sind. Es sind dies die Fragen der verantwortlichen Eleernschaft, der Methodenwahl und
der Ehezwecklehre. Aus Platzgriinden wird hier nur der erste Strang verfolge. Der Versuch einer

Gesamtschau ist einer spiteren Versffentlichung vorbehaleen. Wir sind uns der Mingel einer sol-

chen , einseitigen* Analyse bewuft, die wichuge Querverbindungen und gegenscitige Abhiin-

giglkeiten der drei verschiedenen ,,Stringe* u.a. ausschliefit; wir sind aber auch der Meinung, daf§
der dadurch sich deudich abhebende Nachweis der Notwendigkeit und der Legitimation von
verantwortlicher Elternschaft, ja sogar der Verpflichtung dazu, den Nachreil z. T, aufhebt.

Devereux, G.H.: Study of abortion in primitive societies, New York 1955; W, Siebel, N. Mar-

tin, K. Stumpf, P. Waldmann, M. Werth: Soziologie der Abtreibung; Stuttgart 1971 (dort auch

ausfiihrliche Literatur).

Siche z, B. S. Chandrasekhar: Population and planned Parenthood in India, London 1955.

Vgl Franz Renggli: Angst und Geborgenheit. Sozio-kulturelle Folgen der Mutter-Kind-Bezie-

hung im ersten Lebensjahr. Ergebnissc aus Verhaltensforschung, Psychoanalyse und Ethnolo-

gie, Reinbel 1974, S, 175 und passim. Statistisch gesehen ist in frer Stillzeit die Wahrscheinlich-
keit einer Empfingnis erheblich reduziert. Die Zusammenhiinge sind medizinisch bis heure nicht
ganz geklire.

Gerhard Mackenroth: Bevélkerungslehre, Theorie, Soziologie und Statistik der Bevélkerung,

Berlin 1953.

So entdeckte z. B. 1827 von Baer die weibliche Eizelle; bis dahin — und noch lange danach, bis

man nimlich die ,,Gleichwertigkeit™ von Samen und Ei entdeckee, dachte man sich den ménnli-

chen Samen als ,,Homunkulus“ (=Menschlein).

Zur niheren Information vgl. z. B. Georg Drocge: Deutsche Wirtschafts- und Sozialgeschichte,

2. Aufl,, Frankfurt 1976, S. 138 ff; ausfithrlicher: H. U. Wehler (Hrg.): Moderne deutsche So-

zialgeschichte, Kéln-Berlin 1966, dort auch weitere Literatur.

® Zu den verschiedenen Bevolkerungsweisen, d.h. Phasen der Bevolkerungsentwicklung vgl.
Mackenroth a.a.U.

" R. Freedmann, P.K. Welpron, A.A. Champell: Family Planning, Sterility and Population
Growth, New York-Taronto-London 1959.

! Vegl. dazu Annemarie und Werner Leibbrand: Formen des Eros, 2 Bde, Freiburg-Miinchen 1972,

12 Es war also nicht so—wie oft der Eindruck erweckt wird -, dafl ,,die Kirche® die physiologischen
und biologischen Anschauungen bestimmte. Andererseits kann man aus solchen geschichtlichen
—und aus der Zeit heraus du rc%mus verstindlichen — Fehlentwicklungen fiir unserelr-leutige Moral-
theologie nur den Schluf zichen, in der Adaption empirisch-wissenschaftlicher Befunde und dar-
aus resultierender Schliisse fiir die Moral auerordentlich vorsichtig zu sein.

* Papst Pius X1.: Die Enzyklika Casti Connubii, 5. Aufl., Luzern 1961. Es ist interessant, dafl in
dieser ,,authentischen deutschen Ubersetzung® im Sachwortregister 5. §8 unter ,,EmpFingnis-
verhiitung" lediglich der Verweis ,,siche Ehemiffbrauch® zu finden ist! .

" Vgl. dazu und zum folgenden Franz Béckle, Carl Holenstein (Hrg.): Die Enzyklika in der Dis-
kussion. Eine orientierende Dokumentation zu ,,Humanae Vitac', Ziirich 1968; ferner: Josef
Maria Reuf: Familienplanung und Empfingnisverhiicung, Mainz 1975, bes, S. 21 ff; Vatikanum
11, vollstindige Ausgabe der Konzilsbeschliisse, Osnabriick 1966.

'* Vgl. Gaudium et spes {Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute) Nr. o—52 und

Nr. 87, in: Vatikanum 11, 2.2.0., S. 304 ff. und 3661,

Ansprache vom 4. August 1968, ebda. S. ;6.

' Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Offizielle Gesamrausga-
be, 2. Aufl., Freiburg 1976.

¥ Ebd., S. 435.

*® Josef Kentenich: Marianische Ehepidagogik, Ms., OO. u.]., 119 S., nicht autorisierte Tagungs-
nachschrift aus persénlichen Notizen, Diese Nachschrift scheint an manchen Stellen fragwiirdig,
Es ist deshalb von grofiem Wert, dafl E. Monnerjahn nach Erscheinen der Enzyklika ,,Humanae
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vitae* und kurz vor dem iiberraschenden Tod von Pater Kentenich am 15. 9. 1968 die zentralen
Aussagen dieser Tagung in vier Ausschnitten iiberarbeitet, zusammengestellt und Pater Kente-
nich vorgelegt hat. Sie sind von ihm selbst autorisiert. Vgl. Pater Josef Kentenich: Ehenot und
Eheideal. Gestalt und Gestaltung der katholischen Ehe heute, in: Regnum 3 (1968), S. 166-174.
Marianische Ehepiidagogik, S. 59.

2.2.0., 5. 81 Hervorhebung durch die Verfasser.

Es ist nicht unwichtig fiir das Verstindnis seiner ,,Marianischen Ehepidagogik®, dafl es sich um
eine ,,Prinzipienlehre’* (S. 12) fiir Priester und in der Ehe- und Familienbildung titige Laien han-
delt. Er verweist selbst darauf, daff bei Tagungen und Kursen fiir Eheleute ein nncﬁ:rer didalkti-
scher Ansatzpunke (nimlich die Begeisterung fiir die Schénheit des Ideals der katholischen Ehe)
gewihlt werden miisse (vgl. 5. 85).

a.2.0., S. 86.

Das ist nur ein Teil der tiefen Ausfiihrungen Pater Kentenichs; vgl. S. 82-1o0.

Josel Kentenich: Bundestagung 1950, nicht autorisierte Nachschrift, Ms. 0.0. u.]., 5. 34. Auch
diese Nachschrift kdnnte wie die der ,,Marianischen Ehepidagogik® iiberarbeitet und kommen-
tiert offiziell herausgegeben werden.

Ebd,, §. 52.
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BLick IN DIE ZEIT

Die 3. lateinamerikanische Bischofskonferenz in Puebla

Es waren 360 Teilnehmer, ohne die Sekretirinnen und das Hilfspersonal. Dar-
unter befanden sich 187 stimmberechtigte Bischofe. Der Rest verteilt sich auf
Priester, Ordensleute, Laien, Experten, solche die vom HI. Stuhl eigens eingela-
den waren, Vertreter verschiedener Bischofskonferenzen und von Hilfsorgani-
sationen fiir die Kirche in Lateinamerika. Das sehr geriumige ,,Seminario Pala-
foxiano* von Puebla war auflerstande, alle aufzunehmen. Viele mufiten in der

_ganzen Stadt verstreut untergebracht werden. Es war eine wirklich grofle Be-
gegnung, sowohl wegen ihres Umfangs als auch wegen ihrer Bedeutung.
Gleichzeitig war sie auch tief von zwei anderen Begegnungen geprigt, die ihr
vorausgingen.

Die erste davon war die Begegnung mit dem mexikanischen Volk. Wihrend des
Besuches von Papst Johannes Paul II. und der ganzen Konferenz wurde es zum
Reprisentanten und Symbol aller Vélker des Kontinents. Mit einer unvergleich-
lichen Beredsamlkeit wufite es den einfachen und tiefen Glauben, sowie das offe-
ne, warme und gastfreundliche Herz, das Gott den Menschen Lateinamerikas
als Erbteil geschenkt hat, zu zeigen. Dieser Glaube und dieses Herz konvergie-
ren in Mexiko auf einen Zentralpunkt hin, an dem aller Glaube und alle mensch-
liche Wirme sich vereint: bei der Gottesmutter von Guadalupe.

Guadalupe ist mehr als eine Form der Frommigkeit. Es ist ein geschichtliches
Ereignis, das den Verlauf der Missionierung und Evangelisierung der Neuen
Weltin zwei Etappen teilt. Bis zu dem Zeitpunkt, an dem die Gottesmutter dem
Indianer Juan Diego erschien, war der christliche Glaube fiir die in Amerika Ge-
borenen eine auslindische Religion. Es war der Glaube des weiflen Mannes, ein
Glaube, den man unter Zwang annahm, und der vielleicht den Verstand, aber
nicht das Herz erfafite. Diese Situation inderte sich im Jahre 1531 von Grund
auf, und zwar an dem Tag, an dem die Gottesmutter ihr Bild dem rauhen Mantel
des Indianers fiir immer einprigte, ein wundertitiges Bild, zu dessen Erklirung
die Wissenschaft bisher nichts beitragen konnte. Es zeigt keine Spur eines Pin-
sels, und es sind keine uns bekannten Farben dort zu erkennen. Die Zeit hat dem
Glanz seiner Farbe nichts genommen. Auch spiegeln die Augen der Gottesmut-
ter das staunende Gesicht des Juan Diego genau in den drei Punkten der Horn-
haut und des Glaskérpers, die dem optischen Gesetz von Purkinje und Samson
entsprechen, das erst im vergangenen Jahrhundert entdeckt und formuliert
wurde. Trotzdem liegt das Zentrale des Ereignisses in etwas anderem. Die Got-
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tesmutter erschien mit dem Gesicht einer Mestizin und in einem Kleid, das mit
aztekischen Zeichen bestickt ist. Dadurch hat Gott zu dem Indianer in seiner ei-
genen Sprache gesprochen. Sein Wort war nicht mehr etwas Fremdes. Deshalb
konnte es aufgenommen werden und wurde Fleisch. Es konnte sich in Amerika
inkarnieren, im Herzen des Juan Diego und seiner Briider. Es war die Wieder-
holung des Wunders von Bethlehem. Maria hat ihr Kind erneut zur Welt ge-
bracht, in einem neuen Lande. Seit diesem Augenblick hat die Evangelisierung
die Hauptader des lateinamerikanischen Kontinents getroffen. Das Evangelium
hérte auf, nur ein oberflichlicher und dekorativer Firnis zu sein (Evangelii Nun-
tiandi 20) und fing an, die neu entstehenden Vélker zu durchdringen, und zwar
von dem Punkt aus, wo jede echte Evangelisierung beginnen muf}, nimlich von
den Wurzeln der jeweiligen Kultur selbst her (ebda).

Die Teilnehmer an dieser dritten lateinamerikanischen Bischofskonferenz gin-
gen nach Puebla, um gerade auf diese Frage eine Antwort zu finden: Wie kann
und muf} der lateinamerikanische Kontinent in der Gegenwart und in der Zu-
kunft in seiner Tiefe evangelisiert werden? Darin lag auch die Bedeutung der Be-
gegnung mit dem mexikanischen Volk. Diese machte es der Bichofskonferenz
moglich, die Realitdt bestimmter Gesichtspunkte zu spiiren, die im Laufe der
Erarbeitung der Vorbereitungsdokumente von Puebla langsam deutlich gewor-
den waren. Diese Gesichtspunkte stellen einen neuen und originellen Weg dar,
die Wirklichkeit Lateinamerikas in den Blick zu nehmen und sie theologisch zu
reflekrieren. Bis vor kurzem hat man versuche, die lebendige Realitit der latei-
namerikanischen Vélker unter Bevorzugung einer Methode, der soziologischen
nimlich, zu durchdringen und zu ordnen, und dies auch in kirchlicherseits un-
ternommenen Analysen. Das heifit, man versuchte sie auf statistische Zahlen zu-
riickzufiihren und sie im Lichte von Kategorien zu interpretieren, die allgemein
giiltig sind, wie zum Beispiel ,,arm®, ,,abhingig®, ,,unterdriickt” usw. Es sind
dies Zahlen und Kategorien, die wegen ihrer Abstraltheit notwendig einebnend
wirken, als ob ihre menschliche und ethische Bedeutung in Lateinamerika oder
in sonst einem unterentwickelten Volk Afrikas oder Asiens die gleiche wire. Pu-
ebla wollte die partielle Giiltigkeit solcher Methoden nicht leugnen, aber es hat
die Notwendigkeit gesehen, sie zu erginzen. Denn genau so wenig wie man den
tiefen Problemen eines Menschen gerecht werden kann, wenn man nur rein
quantitativ Daten aneinanderreiht, sondern nur dadurch, dafl man sich dem
Konkreten und Unwiederholbaren seiner persénlichen Geschichte zuwendert,
so gilt es auch fiir Kontinente. Lateinamerika ist unverstindlich, wenn man es
nicht in den Perspektiven seiner Geschichte und seiner eigenen Kultur sicht.
Diese bestimmen seine tiefste Identitit, von der man ausgehen mufl, wenn man
seine Probleme verstehen, werten und 16sen will. Mit anderen Worten: Das
,»Photo, das die Soziologie von der Gegenwart Lateinamerikas macht, entwik-
kelt nur dann seine volle Dynamik und erreicht seinen vollen Sinn, wenn es als
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Teil des ,,Films* gesehen wird, der den Inhalt der Kulturgeschichte der lateina-
merikanischen Vélker erzihlt.

Unter diesem Gesichtspunke ist das Wichtigste fiir Lateinamerika die Tatsache,
dafl die besagte geschichtliche und kulturelle Identitit vom Evangelium geprigt
ist, Wie Johannes Paul II. sagte, hat der katholische Glaube das Beste der latein-
amerikanischen Werte geformt und gestaltet. Er ist ein konstitutives Element
der lateinamerikanischen Kultur geworden. Er stellt ihren Wurzelgrund dar,
wie es in anderen Dokumenten von Puebla ausgedriickt wird. So stehen wir also
vor einem ,,getauften Kontinent, allerdings einem ,,schlecht getauften Konti-
nent®, der oft und in vieler Hinsicht dem von ihm bekannten Glauben im Leben
tragisch untreu war. Aber in seiner Mehrheit bekennt er weiterhin diesen Glau-
ben und bejaht ihn als Zentrum seines Lebens und als Norm seiner Wertungen.
. Das dndert das Gewicht und den Sinn jedweden Datums iiber Lateinamerika, an
erster Stelle hinsichtlich seiner materiellen Notlage. Um ein Beispiel anzufiih-
ren: Die soziale Ungerechtigkeit kann in Lateinamerika niemals den gleichen
ethischen Stellenwert wie in irgendeinem Lande Asiens haben, auch wenn sie
sich in genau den gleichen Zahlen tiber niedrige Lohne, Arbeitslosigkeit oder
Kindersterblichkeit ausdriicken wiirde wie dort. Denn sie stellt fiir das Gewis-
sen eines Kontinents, der verkiindet, daff alle Menschen Briider sind, Kinder ei-
nes gleichen Vaters und bekleidet mit seiner Wiirde, die Christus mit seinem
Blute erkaufte, eine unendlich schwerere Siinde dar. Das gleiche gilt fiir die Zu-
kunftschancen. Die Zukunft Lateinamerikas kann nicht ausschlieflich auf
Grund von abstrakten Zahlen und Bezeichnungen beurteilt werden. Thr Schick-
sal entscheidet sich ganz wesentlich von den lebendigen Kriften her, die seine
konkrete Geschichte und Kultur hervorgebracht haben und in Zukunft hervor-
bringen miissen. Eine dieser Krifte bleibt, trotz ihrer offensichtlichen Abnut-
zung durch Inkonsequenz und Verrat, weiterhin das Evangelium. Es ist eine
Kraft, mit der andere Kontinente nicht in gleichem Mafle rechnen kénnen. Des-
wegen konnte Johannes Paul II. Lateinamerika den ,,Kontinent der Hoffnung*
nennen. Puebla bedeuter einen ernsten Versuch, dieser originellen Realitit und
Berufung Lateinamerikas gerecht zu werden und auf sie zu antworten durch ein
Suchen nach Wegen, auf denen sich sein Hoffnungspotential dynamisieren lifit
durch Formen der Evangelisierung, die dem gegenwirtigen Augenblick entspre-
chen, Das bedeutet, daff das Evangelium Jesu Christi sich in Lateinamerika in
den Sauerteig einer Gesellschaft verwandeln kann, die mehr fiir Gott und seinen
Plan mit dem Menschen gedffnet ist, eine Gesellschaft, die deswegen menschli-
cher, freier, briiderlicher, gerechter ist und mehr von allen getragen.

Die Gesichtspunkte, die wir erwiihnt haben, durchziehen alle Verlautbarungen
von Puebla. Besonders deutlich sind sie in zwei Kapiteln, die vielleicht das
Neueste und das am meisten Schopferische darstellen; es sind dies die Kapitel
»»Evangelisierung der Kultur® und ,,Evangelisierung und Volksfrmmigkeit*.
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Die zweite Begegnung, die fiir die dritte lateinamerikanische Bischofskonferenz
entscheidend wurde, war die mit Johannes Paul II. Er ist ohne Zweifel ein cha-
rismatischer Mensch, ein Mann des Volkes, eine grofle Fiihrergestalt, der mit fe-
ster Hand das Steuer des Schiffleins Petri ergriffen hat. Deswegen kam er nach
Puebla. Er wollte Ziele setzen. Er ist ein Mann einer sehr umfassenden Kultur,
und doch ist er nicht in erster Linie ein Intellektueller. In dieser Hinsicht stellter
sich voll Demut als ein Schiiler Pauls VI. dar, auf dessen Lehre er immer wieder
zuriickkam. Die starke Seite und die Originalitit Johannes Pauls II. — er war ja
friiher Professor fiir Moraltheologie — bezieht sich vielmehr auf das konkrete
Leben. Es ist seine Fihigkeit, sicher und fest zu fithren, klare und eindeutige
Wege zu weisen. Mit ihm diirfte die Zeit der Verwirrung und Unordnung in der
nachkonziliaren Kirche wohl zu einem Ende kommen. Er kam nach Puebla in
der entschiedenen Absicht, jedweder Konfusion und Mehrdeutigkeit ein Ende
zu machen, soweit diese noch immer in der Theorie und Praxis der Pastoral La-
teinamerikas zu spiiren sind. Er nannte die Dinge bei ihrem Namen, wich kei-
nem Problem aus und zeigte mit absoluter Klarheit, was sein darf und was nicht
sein darf. Seine entschiedene Haltung gab von Anfang an die Richtung, die den
Verlauf der Konferenz bestimmen sollte. Die wuchtigen Worte seiner Eroff-
nungsansprache und andere seiner Ausfithrungen in Mexiko sind spiter in den
verschiedenen Dokumenten oft zitiert worden.

Der Ruf Johannes Pauls I1. von Puebla kann in einem Wort zusammengefafit
werden: Das Bewufitsein der eigenen Identitit wieder erobern! Gemeint ist die
Identitit Lateinamerikas, aber auch die Identitit der Kirche. Das war sein stin-
diges Dringen den Bischéfen, Priestern, Ordensleuten und Laien gegeniiber:
Sich der eigenen Identitit bewufit werden—aber nicht um sich in ihr abzukapseln
und auch nicht aus dem bloflen Wunsch heraus, sich von anderen zu unterschei-
den, sondern um besser dienen zu kénnen, um klar zu wissen, was der originelle
Beitrag ist, den Lateinamerika und die Welt erwarten: das Evangelium, gelebtin
Treue zu den Wurzeln der eigenen Geschichte und Kultur. In diesem Sinne hat
der Papst in der Eréffnungsansprache der Konferenz die Bischofe an ihre Pflicht
erinnert, Lehrer der Wahrheit des Evangeliums zu sein, der Wahrheit iiber Jesus
Christus, iiber die Kirche und iiber den Menschen. Er bat sie, die volle Wahrheit
darzulegen, ohne Kompromisse und Vermischungen; Christus nicht auf seine
menschliche Dimension zu beschrinken und nicht zu dulden, dafl man ihn
filschlicherweise als politischen Fiihrer, als Revolutionir oder Terroristen dar-
stellt. Mit gleichem Nachdruck erinnerte er daran, daf die einzige und spezifi-
sche Sendung der Kirche in der Evangelisierung liegt und dafl die Bischofe die
Wichter des Evangeliums sind. Deswegen prangerte er jeden Versuch eines ,,pa-
rallelen Lehramtes* an, wenn dadurch Priester oder Laien sich zu Richtern und
Lehrern derer aufschwingen wollen, die allein von Jesus Christus die hochste
Gewalt zu richten und zu lehren erhalten haben.
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Aber wenn Johannes Paul II. von Evangelisierung redet, dann versteht er diese
Sendung in einem ganzheitlichen Sinn, so wie es Paul V1. in ,,Evangelii nuntian-
di* prizisiert. Denn das Evangelium ist eine Botschaft ganzheitlicher Erlosung,
gerichtet an den ganzen Menschen. Sie will ihn nicht nur von den Siinden befrei-
en, sondern auch von ihren Folgen fiir den einzelnen Menschen und die Gesell-
schaft. Von diesem Gesichtspunkte aus betonte Johannes Paul II. mit Nach-
druck die Pflicht und das Recht der Kirche, sich iiber Themen sozialer und poli-
tischer Natur zu duflern. Nicht als ob sie eine politische Partei unter anderen
darstellen wiirde. Sie nimmt von einem ihr eigenen Blickpunkt, vom Evange-
lium aus, Stellung. Das Evangelium offenbart der Kirche das Bild des Planes,
den Gott vom Menschen hat. Von diesem Bilde her begriindet die Kirche eine
Anthropologie und eine Gesellschaftslehre, die ihr spezifisch sind und einen in-
tegrierenden und unveriuferlichen Teil ihrer Botschaft bilden. Es ist die Wahr-
heit Gottes iiber den Menschen, deren erste Triger und Verkiinder die Bischofe
" sind. Das macht sie notwendigerweise — wie Johannes Paul IL. wortlich sagt—zu
,,Verteidigern und Vorkimpfern der menschlichen Wiirde”. Der HI. Vater
selbst wollte in den sechs Tagen seines Aufenthaltes in Mexiko durch seine Hal-
tung ein Beispiel geben, wie er den Weg sieht, auf dem solche Verteidigung und
Férderung zu geschehen hat. Niemand hat ihn dabei der Einmischung beschul-
digt. Und doch hat er kraftvoll die ,,Strukturen der Siinde* angeklagt, die das
menschliche Miteinander hindern und entmenschlichen. Er bezog sich auf die
Grenzen des Privateigentums, auf dem immer eine ,,soziale Hypothek liegt. Er
hat ferner die mexikanischen Bauern und Arbeiter ermutigt, in threm Kampfum
gerechte Verinderungen nicht miide zu werden.

Sich einlassen auf die soziale Wirklichkeit, auf die Menschenrechte und beson-
ders auf die Probleme der Armen und Armsten—dies aber immer in Treue zu der
eigenen Identitit! Dabei muf die originelle und ganzheitliche Sicht des Men-
schen, die den Christen leitet, klar bleiben, und ebenso die Wege und Weisen des
Kampfes, die sich daraus ergeben. Gerade das war die grofie Sorge des Papstes
und der Bischéfe. In klarer Bezugnahme auf den Marxismus hat Johannes Paul
II. in diesem Zusammenhang vor der Gefahr der Vermischung und Ansteckung
durch Ideologien, die in fremden Anthropologien ihr Fundament haben, ge-
warnt. Die Bischéfe folgten seiner Orientierung und waren sogar noch deutli-
cher, vor allem in der Kommission, die Kardinal Radl Silva Henriquez leitete
und die das Thema ,,Evangelisierung, Ideologien und Politik* hatte, sowie in
der Kommission ,,Evangelisierung, Befreiung und Forderung des Menschen®.
Gestiitzt auf zahlreiche Zitate des Papstes, lehnten die Bischéfe die Meinung ab,
dafl der Christ von der marxistischen Analyse Gebrauch machen oder auf den
Klassenkampf als Methode zuriickgreifen solle. Es ist interessant zu beobach-
ten, daf} trotz der entschiedenen Vertiefung der theologischen Reflexion tiber
den Sinn der ,,christlichen Befreiung® in Puebla eine beachtenswerte Mehrheit
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der Bischofe — fast drei Viertel der Versammlung — bei der Abstimmung die Idee
zuriickwies, irgendeine allgemeine — und deswegen auch zweideutige - Bezug-
nahme auf die ,,Theologie der Befreiung® in das Schlufidokument aufzuneh-
men. Das geschah genau deswegen, um nicht den Verdacht aufkommen zu las-
sen, man gewihre jenen Stromungen in der genannten Theologie, die deutlich
auf die erwihnten Elemente der marxistischen Methodologie zuriickgreifen,
doch irgendwie Unterstiitzung oder Sympathie.

Ausgehend von seiner im Evangelium begriindeten Sicht des Menschen, wieder-
holt Puebla auch die Zuriickweisung des liberalen Kapitalismus, wie sie Medel-
lin ausgesprochen hat. Kapitalismus und Marxismus sind fiir die Kirche zwei
Versionen — die eine individuell, die andere kollektiv— einer einzigen Hiresie. Es
ist die Hiresie der Anbetung des Reichtums, der der Mensch sich unterordnet
und unterwirft. Im Namen des wahren Gottes mufl die Kirche die Idole anpran-
gern. Gott sucht die Wiirde und die Freiheit des Menschen. Die Idole dagegen
zerstoren, erniedrigen und versklaven den Menschen. Deswegen warnt Puebla
auch vor einer Anbetung der Macht des Staates, die in einer absolutistischen
Lehre von der nationalen Sicherheit griindet und an verschiedenen Stellen des la-
teinamerikanischen Kontinents zu einer Bedrohung fiir Recht und Freiheit vie-
ler Menschen geworden ist. Die Kirche erkennt keine Idole an. Sie nimmt auch
die Forderungen dieser Idole, wenn sie das oberste Gesetz oder der letzte Motor
des sozialen Lebens sein wollen, nichtan, ob es sich um den Klassenhaf}, die per-
sonliche egoistische Gewinnsucht oder um die Staatsraison handelt. Nach dem
Plan Gottes sind Wirtschaft und Staat fiir den Menschen da und nicht umge-
kehrt.

Wenn wir auf Medellin zuriickschauen, so kann man feststellen, daff Puebla die
dort eingegangenen Verpflichtungen dem lateinamerikanischen Kontinent ge-
geniiber mit seinen Angsten und Hoffnungen, mit seiner Sehnsucht nach Befrei-
ung der Armsten aufgenommen und vertieft hat. Aber es geschah in einer deutli-
cheren, reiferen und nuancierteren Form, wie es am Schlufl der Konferenz der
Erzbischof und Kardinal von Lima Msgr. Landézuri dargestellt hat. Puebla hat
liber Medellin hinaus aber auch Schépferisches und Neues gebracht, wie zum
Beispiel die Dimension des Historischen und des Kulturellen. Und mit der Fe-
stigkeit und Klarheit in der Ausrichtung, wie Johannes Paul II. sie vermittelte,
stellt Puebla eine grofie Synthese von Lehre und gelebten Erfahrungen dar. Der
Papst, der in stindigem telefonischen Kontakt mit der Konferenz stand, wird
nun die Dokumente ratifizieren und zuriickreichen und so einen neuen Aus-
gangspunkt setzen. Die endgiiltige Abstimmung iiber die Dokumente auf der
Konferenz — 178 Stimmen dafiir und eine Enthaltung — zeigt uns einen Episko-
pat, der sich einmiitig auf diesen neuen Weg begibt. Er ist der Weg einer Kirche,
die sich anschickt, das fiinfhundertjihrige Jubilium der Entdeckung Amerikas
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im Jahre 1992 mit einem viel klareren Bewufitsein ihrer selbst und ihrer lateina-
merikanischen Identitiit zu feiern. Deswegen ist sie auch in der Lage, viel treuer
zu jener doppelten Identitit zu stehen, die den Sinn ihrer geschichtlichen Sen-
dung ausmacht. Es ist eine Kirche, die in Maria ihre Mutter und ihr Vorbild an-
erkennt und sich, wie die Gottesmutter einst zu ihrer Base Elisabeth, zum Auf-
bruch durch den siidamerikanischen Kontinent anschickt, um aus einem erneu-
erten evangelischen Geiste ihrem Herrn und den Menschen zu dienen.

P. Hernan Alessandri M.

(Ubersetzt von P. Heribert King)
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Buchbesprechungen

SEIT EINIGEN JAHREN IST IN
der Bundesrepublik Deutschland eine bewegte
Diskussion um die Grundwerte menschlichen
Lebens und Zusammenlebens im Gange. Politi-
ker, Kirchenmiinner, Philosophen, Juristen,
Erzicher nehmen daran teil. Auch auf der Dele-
giertentagung der deutschen Schénstattfamilie
im Oktober des vergangenen Jahres bildete die
Frage nach den Grundwerten das zentrale The-
ma. So begriifienswert die Diskussion ist, so
mache sie doch auch deutlich, daf die Grund-
werte nicht mehr selbstverstindlich sind und
dafl hinter der Grundwertediskussion eine
tiefreichende Grundwertekrise steht.

Mit ciner schmalen, aber gewichtigen Publika-
tion hat sich nunmehr auch der Bischof von
Augsburg Dr. Josef Stumpfle zu Wort gemeldet:
»»Die Grundwerte in der Sicht der katholischen
Kirche®. Nach der ersten Auflage im Dezember
1978 ist inzwischen bereits eine zweite Auflage
erschienen. Das Bindchen findet offenbar guten
Zuspruch,

Im Anfangsteil zeichnet Bischof Stimpfle zu-
nichst mit sicheren Strichen die Situation in der
Bundesrepublik im Hinblick auf die Grundwer-
te. Er schreibt: ,,Mehr und mehr setzt sich die
Einsichr durch, dafl die grofien Aufgaben, vor
die wir uns heute gestellt sehen, technisch und
organisatorisch allein nicht bewiltigr werden
lkénnen, dafl sie vielmehr eine Herausforderung
an die geistig-sittliche Ordnungskraft des Men-
schen und der gesellschaftlichen Institutionen
darstellen” (13). Wie aber steht es um die gei-
stig-sittliche Ordnungskraft in unserem Lande?
Mit anderen Worten: Wie steht es um die Aner-
kennung und Verwirklichung der unverzichtba-
ren Werte bei uns? Hier nun zieht der Bischof
eine Bilanz der Entwicklung in den letzten Jah-
ren, die nicht nur nachdenklich stimmen, son-
dern alarmieren muf}, angefangen von der An-
derung des § 218 des Strafgesetzbuches, iiber
das neue Ehescheidungsrecht, den Gesetzent-
wurf zur Anderung des Familienrechtes, den
zweiten Familienbericht der Bundesregierung,
die Ideologisierung der Bildungspolitik mit der
in manchen Bundeslindern nicht nur gedulde-
ten, sondern sogar propagierten Erosion des
Wertethos in unserer Gesellschaft bis hin zu den
Versuchen der Aushhlung jeglicher Autoriti,
einschlieflich der des Staates. Alle diese Fakto-
ren laufen darauf hinaus, daR die Grundwerrte,
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denen die Viter des Grundgeserzes der Bundes-
republik unter dem Eindruck der fiirchterlichen
Erfahrung der Hitler-Diktatur einen so hohen
Rang eingeriume hatten, mehr und mehr ent-
leert, umgedeutet oder ganz fallengelassen wer-
den, mitder Tendenz, ,,ganz andere Werte und
eine ganz andere Gesellschaft zu verwirklichen*
(20).

Zwel sehr fundierte Abschnitte widmet der Bi-
schof der Frage ,,Was sind Grundwerte?** und
der Begriindung der Grundwerte. — Jedermann
kennt die Grundwerte, weil jeder Mensch von
seiner Natur, von seinem Geschaffensein durch
Gott her auf sie angelege ist: Leben, Liebe,
Wahrheir, Gerechrgkeit, Freiheit (ethische
Grundwerte), Ehe, Familie, Staat (institutio-
nelle Grundwerte). Zusammengefafit finden sie
sich im Begriff der Menschenwiirde, oder ge-
nauer: der Personwiirde, die ihre tiefste Wurzel
in der Tatsache hat, daf} der Mensch Gottes Ge-
schépf und Ebenbild ist. Worauf es dabei heute
ankommt, ist das Handeln nach der Einsichs,
daf} die Grundwerte ,fiir die Entfaltung des

' Menschen, insbesondere auch des menschlichen

Zusammenlebens unverzichtbar sind* (24). —
Bei der Begriindung der Grundwerte weist Bi-
schof Stimpfle ,,die Grundwerte als die im Men-
schen selbst grundgelegte Wertstrukeur' auf
(32), das heifit; er argumentiert von der einzig
moglichen Basis des Naturrechts her und fiihrt
den heure wieder grassierenden Rechtspositi-
vismus ad absurdum.

In einem weiteren Gedankengang serzt der Bi-
schof sich mit der von Bundeskanzler Schmidt
in seiner Hamburger Akademierede 1976 vor-
genommenen Unrerscheidung von Grundwer-
ten und Grundrechten auseinander. Nach dieser
Rede hitte der Staat fiir die Einhaltung von
Grundrecheen, die Gesellschaft, nicht zuletzt
auch die Kirche, fiir die Geltung von Grund-
werten zu sorgen. Dem hiilc der Bischof mit
Recht entgegen, dafl eine solche Sicht der Dinge
nicht nur auf den weltanschaulich neutralen,
sondern auf den wertneutralen Staat hinausliuft
— den es iibrigens in Wirklichkeit gar nichr gibt
und nicht geben kann. Denn in Wirklichkeit
verhiilt es sich so, ,,dafl dieser Staat . .. garnicht
jener wertneutrale Staat ist, als der er in der
Grundwertedebarte ausgegeben wird* (47).
Abschlieflend betont Bischof Stimpfle noch
einmal die Notwendigkeit, eine fundamentale



Ubereinstimmung in der Frage der Grundwerte
zu erhalten bzw. sie durch erneute Bemiihung
wieder herzustellen. ,,Mag es auch fiir die Aus-
gestaltung der Zukunft unserer Gesellschaft
auseinandergehende Ansichten geben, iiber die
wir miteinander reden miissen, in der Frage der
Fundamente aber kénnen wir auf eine Uberein-
stimmung nicht verzichten, andernfalls wiirde
die Zukunft aller auf Flugsand gebaut werden™
(50).
Wer sich tber die entscheidenden Fragen der
Grundwertediskussion informieren, wer klare
Begriffe haben, die Position der Kirche kennen-
lernen und sich selbst eine fundierte Position
verschaffen will, wird mit grofilem Nutzen zu
der Veréffentlichung des Ausgburger Bischofs
greifen. '
Josef Stimpfle, Die Grundwerte in der Sicht der
katholischen Kirche. Mit einem Vorwort von
Bundestagsprisident Prof. Dr. Karl Carstens,
Stuttgart-Degerloch: Seewald Verlag 1979, 55
S., pbck., DM 6,80

E. Monnerjahn

»KATHOLISCHE GLAUBENSWELT -
Wahrheit und Gestalt" betitelt der Miinchner
Dogmatiker Leo Scheffczyk ein Werk, in dem
er die Originalitit katholischen Glaubensden-
kens zur wissenschaftlichen Darstellung bringt.
Er entwickelt sein Thema mit erstaunlicher
Akribie und Folgerichrigkeit. In dauernder
Auseinandersetzung mit anderen Auroren —
kirchlichen und aulerkirchlichen — klirt sich zu
jeder Einzelfrage der eigene Standpunkt.

Im ersten Kapitel wirft Scheffczyk die Frage auf
nach dem Problem und der Aufgabe, die heute
Katholizitit haben kann und hat. Die Verpflich-
tung zur Ganzheit ist ihm zugleich Suche nach
der eigenen Indentitit. Er will seine Untersu-
chungen vom gelebten Glauben her angehen,
um dann eine theoretisch-rationale Darstellung
zu erarbeiten.

Im zweiten Kapitel behandelt unser Dogmati-
ker die Formelemente des Katholischen oder die
Strukturlinien der Katholizitit. Den Denkan-
satz dazu glaubt erim , ,et—er* (sowohl als auch)
zu finden gegeniiber dem protestantischen
»»sola* (allein). Aber inder Vielschichtighkeit der
katholischen Glaubenswelr sieht er ein einheit-
stiftendes Prinzip wirksam, das dem ,,et — er*
als eine héhere Normierung iibergeordnet ist.
Und dieses liegt in dem bekannten Prinzip

»Deus semper major*’. Die Wurzel der Katho-
lizitit sicht Scheffezyk nimlich in der besonde-
ren Art und Weise, die Universalitit und Ganz-
heit des Katholischen zu fassen. Dabei geht es
ithm weniger um die quantiative als qualitative
Universalitit, die er zum Leuchten bringt. ,,Die
Kirche ist katholisch, weil Gott katholisch ist*,
zitiert der Autor. Gott ist immer der Gréflere.
Das Christusereignis in der Geschichte ist nicht
nur verkniipft mit dem Eintreten Christi in die
Geschichte, sondern auch mit der kos-
misch-universalen  Schdpfungswirklichkeit.
Dann kommt Scheffczyk zu sprechen auf den
Heilsrealismus als Strukturerlement katholi-
schen Glaubensverstindnisses, kommt von hier
zum Begriff des Mysteriums, um weiterzu-
schreiten zur sakramentalen Strukrur des Ka-
tholischen: ,,S0 darf an den Schluf} unserer Er-
Greerung  der Strukturen des katholischen
Christentums die Erkenntnis gestellt werden,
dafl sich alle Strukruren aus der Grundstrukrur
des Gottmenschlichen ergeben” (S. 178). In
dauernder Auscinandersetzung mit anderen
Autoren erweist sich Scheffezyk als ein iiberle-
gener Denker, der die cigene Linie als die bes-
sere ins rechte Licht zu stellen weiff.

Das dritte Kapitel seines Werkes widmet der
Autor den wesentlichen ,,Lehrelementen des
katholischen Glaubens. Er versteht das Dogma
als Ausdruck der ,,inkarnatorischen Struktur
des Glaubens®. Im Mitcelpunke steht die Aus-
einandersetzung mit einer Christologie ,,von
oben* oder ,,von unten®. P. Tillich und Schill-
beeckx erweisen sich dabei als Theologen einer
Fehldeutung, denen die katholische Auffassung
entgegengestellt wird. Auch H. Kiing bekommt
an gegebener Stelle eine deutliche Absage. Vor
allem aber weist Scheffezyk nach, daf die Chri-
stologie des Neuen Testamentes auf der Seite
seiner Theologie steht. Es folgen dann die Ab-
schnitte zum Persongeheimnis Christi, zur Kir-
che als Ursakrament, zur Eucharistie und
schlielich zu Maria und Marienverehrung. Was
Scheffczyls iiber Maria und ihre Jungfriulich-
keit sagt im Zusammenhang mit der Kirche als
Gemeinschaft der Gliubigen ist vielleicht das
Beste und Tiefstes des ganzen Werkes, obwahl
er diesem Gedankenkreis in der Anlage seines
Buches dann doch nicht den Stellenwert gibrt,
den er eigentlich besitze. Das marianische Den-
ken eines Ambrosius und Augustinus erfihre
eine neue Akrualisierung und sogar schépferi-
sche Neuanwendung.

Ein viertes Kapitel ist den Lebenselementen des
Katholischen gewidemt. Dieser letzte Teil des
Buches bringt dem Leser, der von vielen Analy-
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sen und Begriffsdifferenzierungen etwas ermii-
det sein kann, eine gewisse Erleichterung. Er
sieht jetzt besser, wie das Katholische sich als
Ethos auswirkt im Leben. Bezeichnenderweise
beginnt Scheffzcyk dieses Kapitel mit einer viel-
sagenden Aussage zur Verchrung Mariens und
der Bedeutung der marianischen Wahrheit bzw.
Wahrheiten. So lesen wird: ,,Gerade das Ma-
riendogma bietet ein sprechendes Beispiel da-
fiir, daf sich im Katholizismus Glaube und Le-
ben, Wahrheit und Liebe, Logos und Ethos,
Wissenschaft und Weisheir in unauflaslicher
Weise verbinden; denn die Marienwahrheit ist
wie keine andere aus den Kriften des gelebren
Glaubens emporgetragen worden und gewach-
sen, sie hat aber auch umgekehrt dazu beigerra-
gen, diesen Glauben (als wesentlichen Christus-
glauben verstanden) zu beleben und ihn in der
Nachfolge Christi zu realisieren. So vermag die
marianische Wahrheit, in sich selbst ein spezifi-
scher Ausdruck katholischen Glaubenslebens
und katholischer Frémmigkeit, die Briicke zu
bilden zur katholischen Lebenswelt, in welcher
der Glaube (in einer neuen Bestiitigung des ,ka-
tholischen und) sich zur Ganzheit des Lebens
und zur Grundhaltung des konkreten Daseins-
vollzuges ausformt®. (S. 292) Es folgen gure
Einblicke und Aussagen iiber die Themen ,,Le-
bensganzheit aus Nawr und Gnade®, ,,Die
,Kirchlichkeit' katholischer Glaubenshaltung®
und zu der Frage ,,Aktion und Kontempla-
tion™,

Im Epilog des Buches stellt Scheffzcyk die Frage
nach den ,,Aussichten des Katholischen. Er
tritt jeder Art Nivellierung des Glaubens und
der christlichen Moral entgegen und sicht das
Heil darin, daf§ es zu einem neuen religits ver-
tiefren Sendungsbewufitsein kommen muf} bis
hin zur Bereitschaft fiir das Martyrium, wenn
ein bedenklicher Zustand in der Kirche iiber-
wunden werden soll. Hier muf sich K. Rahner
eine ausdriickliche Kritik an seinem Begriff vom
s,anonymen Christen® gefallen lassen, der auch
ein ,,anonymer Atheist" sein konnte (S. 354).
Scheffzcyk offenbart sich in seinem Werl als der
wissenschaftlich souverine Beherrscher seiner
Materie, der aus gliubiger Kirchlichkeit denkt.
Und wihrend er zu allen wichtigen Fragen, die
er behandelt, andere Autoren hért und ihre
Meinung wigt, 1aflt er sic auch hinter sich, in-
dem er die eigene Denklinie, bercichert mit
neuen Gesichtspunkten, die er so oder so be-
riicksichtigt, konsequent bis zum Ende durch-
hilt. Man méchte das Buch gern in den Hinden
aller Theologiestudenten schen, die sich auf das
Priestertum vorbereiten, Sie haben in ihm einen
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sicheren Fiihrer durch die ,,Katholische Glau-
benswelt*. Das Buch ist im allgemeinen theolo-
gischen Wirrwarr innerkirchlicher ,,Pluralitdc"
ein echtes Glaubensereignis, in dem auch ernste
Wissenschaftlichkeit auf ihre Rechnung
kommt.
Leo Scheffzcyk, Katholische Glaubenswelt —
Wabrheit und Gestalt, 2. Aufl., Aschaffenburg:
Pattloch Verlag 1978, 381 S., br., DM 16,80
B. Schneider

KARL TORSTER HAT DIE THESE
aufgestellt, daff — iiberspitzr formuliert —im 19.
Jahrhundert die Erneverungstendenzen in der
katholischen Kirche strukturell gesehen in
Richtung des organisierten Verbands-Katholi-
zismus gegangen seien, wihrend im 2o, Jahr-
hundert zumindest seit den zwanziger Jahren
die Tendenzen sich mehr in Richtung einer Ver-
kirchlichung, d.h. Institutionalisierung und
Gemeindeerneverung  bewegen. Wenn die
These stimmt, so ist es erstaunlich, dafl sich
diese Bewegung erst relativ spit in der Literatur
niederschligr. Von einigen Ausnahmen abgese-
hen, kann man wohl erst ab den finfziger Jah-
ren von einer theoretischen Beschiftigung mit
Problemen der Gemeinde sprechen, sofern sie
nicht rein theologischer Art im engeren Sinne
ist, Dies konnte damit zusammenhingen, dafl
erst ab da organisationstheoretische und -sozio-
logische Begriffssysteme auch in theologischen
Kreisen in Deutschland verbreitet wurden, ob-
wohl sie anderswo (z.B. USA und Frankreich)
schon frither in der religionssoziologischen For-
schung verwendet worden waren.

In Deutschland komme dieses Verdienst u.a.
den Christlichen Sozialwissenschaften zu. Aus
diesem Bereich stammt ein Buch von Norbert
Glatzel, das hier vorgestellt werden soll.
Glarzel, inzwischen Professor fiir Christliche
Sozialwissenschaften an der Gesamthochschule
Bamberg, legt hier seine 1975 vom Fachbereich
Katholische Theologie der Universitit Augs-
burg angenommene Dissertation vor. Schon im
Titel verweist er auf ein gesellschaftliches
Grundphinomen, das auch fiir die christliche
Gemeinde gilt und ohne das kein soziales Ge-
bilde auf die Dauer bestehen kann: Zum einen
die Dynamik des stindigen Bemiihens zum
Aufbau und zur Aufrechterhaltung einer Insti-
tution, zum anderen das Vorhandensein relativ
bestindiger und fester Strukturen, an denen sich
das Handeln der einzelnen Mitglieder orientie-
ren kann und das damit fiir andere verlifllich,
einschitzbar und erwartbar wird. Beiden



Aspekten der Statik und der Dynamik, will die
Arbeit im Hinblick auf christliche Gemeinden
nachgehen und sie in ihrer Interdependenz be-
schreiben.

Die Christlichen Sozialwissenschaften haben
sich seit ihrer Entstehung sehr stark mit den
Auflenverhiltnissen der Kirchen befafit, Neu-
erdings geraten aber auch innerkirchliche Pro-
bleme in ihr Blickfeld, weil durch Anderungen
der kirchlichen Umwelt notwendigerweise auch
innerkichliche Ordnungen und Strukturen tan-
giert werden und deshalb neu durchdacht und
begriindet werden miissen.

Uberall wo Menschen sich aus religidisen Griin-
den zusammenfinden, wird die entstehende
Gemeinde auch eine sozial faflbare Grésfie, Des-
halb erhalten hier insbesondere theologische
und soziologische Gesichtspunkte einen beson-
deren Stellenwert. ,» Theologische Spekulatio-
" nen und Aussagen iiber kichliche und gemeind-
liche Strukturen und Prozesse miissen sich also
stets fragen lassen, ob sie den soziologisch er-
fafbaren Geserzlichkeiten entsprechen, wie
auch soziologische Strukrur- und Ablaufmo-
delle daran zu messen sind, ob in thnen, theolo-
gisch gesehen, der Sinn zum Tragen kommt,
den sie verkdrpern sollen (S. 12).

Von diesem Anliegen ist die Methodik der Ar-
beit bestimmt, die im Wechsel von soziologi-
schen und theologischen Uberlegungen und an-

schlicBender verkniipfender Reflexion die ge-
stellten Fragen in vier Kapiteln angeht. Das erste
Kapitel stellt die Zusammenfassung der Dislus-
sion um die kirchlichen Gemeinden dar, ausge-
hend von kritischen Beitriigen iiber kirchliche
Neuordnungsversuche und neue Gemeinde-
modelle bis zur Behandlung auf der Wiirzbur-
ger Synode. Das zweite und dritte Kapirel krei-
sen um die zentralen Punkte der Diskussion:
Gemeinde und Gemeindeleitung, Im Schlufika-
pitel werden die gemeindebildenden Faktoren
dargelegt. Trotz aller zugestandenen Notwen-
digkeit zur Konzenrration auf Deutschland
hitte ein Exkurs iiber die Verhilmisse anderer
Linder (Frankreich, USA, Stidamerika) eine
gewisse Abrundung der Erérrerung gebracht.
Die Beschrinkung auf bestimmte Theoriean-
sitze (z. B. Konig) aus dem soziologischen Be-
reich dagegen erscheint voll gerechtfertigr. Das
Buch bringt eine gelungene Zusammenfassung
der historischen und aktuellen Diskussion und
Anstofe fiir thre Weiterfithrung, Es sollte zur
Pflichtlektiire aller, die mit Gemeinde zu tun
haben, gehéren,
Norbert Glatzel, Gemeindebildung und Ge-
meindestruktur. Ein Beitrag der Christlichen
Sozialwissenschaften zn einer Kernfrage des
christlichen  Lebens,  Miinchen-Paderborn-
Wien: Verlag Schoningh 1976, 214., DM 24,00
N. Martin
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