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Je groBer, desto besser?

Man hat es zundchst fiir typisch amerikanisch gebalten, nnannebmbar fiir enro-
paische Verbdltnisse. Lingst jedoch ist es in Enropa zur Herrschaft gekommen,
nicht zum wenigsten in der Bundesrepublik Deutschland, das Prinzip nimlich,
dafs die grofiere Schule anch die bessere Schule sei. Und so ging man, zumal
nachdem Georg Picht 1964, falls es nicht zu einschneidenden Anderungen kime,
fiir die Bundesrepnblik eine Bildungskatastrophe geweissagt hatte, daran, iiber-
all Zentralschulen, Mittelpunktschulen, Mammutschulen einzurichten. Schien es
in den ersten Jahren noch so, als ob allein die von den Sozialdemokraten und den
Liberalen regierten Lander sich riicksichtslos dem ,,Je grifier, desto besser™ ver-
schrieben hétten, so wollten die christdemokratischen Unterrichtsministerien
doch bald nicht zuriickstehen. Die Schiiler ihrer Linder sollten es nicht schlechter
“haben. Was man tat, geschah mit Griindlichkeit. Selbst die Erstklissler, die
Schulanfinger, mufiten vom ersten Schultag an in den Genufi der nenen grofien
Schulen kommen, anch wenn das unter Umstinden lange Schulwege bedentete
und Gemeinden anf dem Land ibre oftmals erst nach dem Kriege und unter Op-
fern nengebauten Schulen verkanfen oder anderen Zwecken zufiibren mufiten.
Eines der Hanptargumente fiir die Einfiibrung der grofien Schulen war: Nur an
ihnen, mit ibrem groflen Lehrkorper und ibrer technisch perfekten Ausstattung,
ist es moglich, den jungen Menschen das Wissen zn vermitteln, obne das sie als
Erwachsene in unserer Zeit nicht bestehen kinnen. Uberbaupt sah man in Wis-
sensvermittiung die Aufgabe der Schule; der Erziehung glaubte man an Men-
schen, die so viel wissen wiirden, durchauns entraten zu kénnen.

Wie stellt sich inzwischen die Lage anf dem Felde der Schule dar? Das Prinzip des
,.Je grafier, desto besser™ beberrscht nach wie vor die Szene. Seine Verfechter
sind im Einsatz fiir seine Durchsetzung eber noch radikaler geworden. Riick-
schlige, wie z. B. im Lande Nordrhein-Westfalen durch ein Volksbegebren, ha-
ben sie wohl zur Vorsicht, zu verbesserter Taktik, nicht jedoch zur Modifizie-
rung oder gar zum Verzicht veranlafit. Auf dem Programm stebt nicht mehr blofs
die Mittelpunktschule, sondern die Gesamtschule, und zwar die integrierte Ge-
samtschule, die zwangsliufig um ein vielfaches gréfler sein wird als die bisherige
Mittelpunktschule.

Indessen mehren sich aber awch die Stimmen, die zum Nachdenken mabnen.
Wie Evfabrungen an vielen Stellen mit jugendlichen Lebrlingen erkennen lassen,
haben die groflen Schulsysteme die mit ibnen verkniipften Erwartungen nicht er-
fiillt. Das Wissen der Schulabgiinger aus den grofien Schulzentren lifit sebr zn
wiinschen fibrig. Allzu viele Absolventen won Mittelpunktschulen erreichen
nicht einmal den vorgesehenen Schulabschiuf. Eine von Wissenschaftlern im
Auftrag des Kultusministers von Nordrhein-Westfalen durchgefiibrte und aus-
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gewertete Evhebung hat diese Erfabrungen bestitigt und wurde deshalb unter
Verschlufl genommen. Mit Recht kann man, ja mufi man bezweifeln, dafl die
griflere Schule immer anch ohne weiteres die fiir die Kinder und Jugendlichen
bessere Schule ist.

Eines vor allem scheint bei der Begeisterung fiir das ,,Je grifier, desto besser au-
Per Acht geblieben zu sein: Schule, auch als Wissensvermittlung betrachtet, ist
niemals nur Sache des bloflen Verstandes, sondern des ganzen Menschen. Das
heifit: auch Herz und Gemiit miissen dabei beriicksichtigt und daran beteiligt
werden. Der Schiiler, und zwar keineswegs nur der Schiiler im Grundschulalter,
sondern auch und gerade der Heranwachsende, braucht, um zu lernen, um gut
und erfolgreich zu lernen, das Gefiihl des Angenommenseins, der Geborgenbeit.
Darum spielt die Klasse als Gemeinschaft, die gemiithafte Beziehung zum Lehrer
anch vom Standpunkt der Wissensvermittlung aus eine bedentende, ja eine aus-
schlaggebende Rolle. Mammutschulen sind aber, wenn nicht entsprechend vor-
gesorgt wird, Massenschulen, Massenbetriebe —mit allen Nachteilen und Gefah-
ren, die Massenbetrieben eigen sind. In einer Masse, in der nicht bewnfit und
klug gegengestenert wird, dominieren fiir gewdhnlich die Elemente, die nach un-
ten ziehen. Im Massenbetrieb bildet sich nur schwer Gemeinschaft, besonders
dann, wenn der Klassenlehrer nicht die Bezugsperson sein kann, die zur Bildung
einer Klassengemeinschaft nitig ist. Mit anderen Worten und auf den letzten
Nenner gebracht: Schule mufl anch Ranm der Liebe sein — Raum, in dem der
junge Mensch Liebe erfibrt und die zentrale Kraft der Liebe entfalten kann.
Sonst klappt es anch mit dem Lernen nicht. Welcher Evwachsene kinnte beim
Riickblick auf seine Schulzeit nicht feststellen, dafl er bei einem Lebrer, der ihm
von Herzen gut war, den er schitzte und gern hatte, auch bessere schulische Er-
folge erzielte!

I'm iibrigen: Wie die Mammutschulen, so haben auch die nach dem Prinzip ,,]Je
grifier, desto besser' ausgebanten Mammutuniversititen nicht erbracht, was
man erwartete. Kein Geringerer als Helmuth Thielicke hat das jiingst mit Nach-
drick beklagt. Die Leidtragenden sind, wie dort die Schiiler, so bier in erster Li-
nie die Stiudenten.



Benedikt — Werkzeug der goéttlichen Vorsehung

Von Engelbert Monnerjahn

Unter den Jubilien, die das Jahr 1980 bringen wird, nimme der 150c. Geburtstag
des hl. Benedikt von Nursia einen herausragenden Platz ein. Leben und Wirken
von Menschen seines Ranges bleiben immer bedenkenswert. Sie haben im
Grund jeder christlichen Generation Bedeutendes zu sagen. Freilich [}t sich
eine Gestalt wie der hl. Benedikt — auch das hingt mit dem Rang und Reichtum
seiner Personlichkeit zusammen — unter vielen Gesichtspunkten mit Gewinn be-
trachten: als Griinder und Gesetzgeber, als Briickenbauer zwischen Antike und
Mittelalter, als Vater seiner Monche und des abendlindischen Ménchtums
tiberhaupt, als Patron Europas usw. An dieser Stelle scheint es besonders ange-
" bracht, Benedikt unter dem Aspekt der Werkzeuglichkeit zu betrachten, als
Werkzeug der gortlichen Vorsehung. Bei dieser Werkzeuglichkeit handelt es
sich ohne Zweifel um einen Grundaspekt von Person, Leben und Werk Bene-
dikes, wenn nicht sogar um den Grundaspekt schlechthin. Benedikt war ein
Mann, an den ein gottlicher Ruf erging, nicht nur einmal, sondern immer wie-
der. Er unterstand von frith an einer gottlichen Fithrung. Er lief} sich von Gott
zum Werkzeug formen und als Werkzeug gebrauchen. Leben und Werk sind bei
thm weit mehr als Resultat von Erbe, Anlage, Erfahrung und eigener Bemii-
hung, so wenig man all dies iibersehen darf. Sie sind vielmehr und zentral das Er-
gebnis und die Frucht seines fortwihrenden, grofmiitigen und restlosen Einge-
hens auf die Filhrung der géttlichen Vorsehung. Darin liegt, wie bei allen Heili-
gen, das Geheimnis seiner Personlichkeit und seines Erfolges.

Dafl die Beachtung der Fithrung durch die g6ttliche Vorsehung im Leben Bene-
dikts eine entscheidende Rolle spielt und die Grundcharakteristik dieses Lebens
darstellt, wird unter anderem sichtbar aus der Wertschitzung, die er drei Dingen
zuwendet: der Tugend der ,,discretio”, dem Gehorsam und dem Leben vor dem
gegenwirtigen Gott.

Die Tugend der ,,discretio”, die Benedikt im 64. Kapitel seiner Regel iiber die
Wahl des Abtes die ,,Mutter aller Tugenden™ nennt, wird gewohnlich als
»Mafl* und ,,Maflhalten‘ interpretiert. ,,Sie lifit den rechten Ausgleich finden
zwischen den Forderungen des Vollkommenheitsideals und der Schwiche der
menschlichen Natur, zwischen ,der Strenge des Meisters und der Giite des Va-
ters (Regel 2) (B. Senger: Sankt Benedikt — Prophet und Vater vieler Vélker,
Essen 1963, 88). Sie ist aber auch und zuerst Fihigkeit und Fertigkeit der Unter-
scheidung (worauf P. Senger iibrigens hinweist), und zwar zutiefst Unterschei-
dung zwischen dem, was Ansinnen des Versuchers, Eigensinn des Menschen
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und Wille Gottesist. Kraft der Tugend der ,,discretio hért der Mensch aus allen
Stimmen, die sich das Gehor seines Herzens verschaffen wollen, die Stimme
Gottes heraus. Mit dem Griinder des Schonstattwerkes kann man sie einen gott-
lichen Instinkt und Witterungssinn, den Geschmack fiir das Géttliche und am
Gotrlichen bezeichnen.

Von der Tugend der ,,discretio” her versteht sich und laflt sich verstehen, wieso
der hl. Benedikt dem Gehorsam eine solche Bedeutung beimifit und beimessen
kann. Der Gehorsam wird mit Rechtdie Tugend des Monches genannt (Senger,
a.2.0., 84). Nach dem Prolog zur Regel ist das Leben und Mithen des Ménches
grundlegend darauf gerichtet, ,,durch die Miithe des Gehorsams zu dem heim-
zukehren, dem man durch die Trigheit des Ungehorsams entlaufen ist.”* Es ist
klar: Wenn der Ménch sich immer und iiberall von der Tugend der ,,discretio®
leiten lassen soll, dann kann die Antwort auf den in der ,,discretio vernomme-
nen Willen Gottes nur der Gehorsam sein, der damit freilich in erster Linie Ge-
horsam dem lebendigen, filhrenden Gott und nicht etwa einem abstrakten Ge-
setz gegeniiber ist. Auf diese Weise wird das Leben des Monches ein Leben des
Gehorsams. Der Monch hat gerade deswegen die ménchische Lebensform an-
genommen, um Gott gegeniiber moglichst vollkommen gehorsam sein zu kén-
nen. Deshalb ist der Gehorsam gegeniiber dem Abt, gegeniiber der Regel, das
Sich-Einfiigen in die Gemeinschaft und ihre Ordnung, die Verrichtung der Ar-
beit, das Ja-sagen auch zum Unwillkommenen und menschlich nicht Vorherge-
sehenen nicht blof Gehorsam gegeniiber Menschen und menschlichen Einrich-
tungen, nicht nur Selbstiiberwindung und Selbstvervollkommnung, sondern
Eingehen auf Gott und Gottes Willen, der in allem zum Ménche spricht.
Praktizierte ,,discretio und praktizierter Gehorsam setzen den Glauben an den
gegenwirtigen Gott voraus. Das Leben des Ménches mufl ein Leben aus dem
Glauben und im Glauben an den allgegenwirtigen, und das heifit konkret: im ei-
genen Leben und allen seinen Ereignissen und Begebenheiten gegenwirtigen
Gott sein. Das bedeutsame Kapitel 7 der Regel iiber die Demut und die zwolf
Stufen der Demut als Aufstieg zu Gott baut ganz auf der Glaubenswahrheit von
dem gegenwirtigen Gott auf. Das aber bedeutet, daf} fiir Benedikt das ganze Le-
ben des Monches ein Leben vor und mit dem gegenwirtigen Gott ist. In einer
guten Abtei, so sagt darum ein italienischer Kommentar zur Regel, mufl alles
von Gott sprechen; sie muff von der Atmosphire eines ehrfiirchtigen und lie-
benden Umgangs mit dem gegenwiirtigen Gott erfillt sein.

Was aber Benedikt in seiner Regel niederlegte und in seiner Mdnchsgemein-
schaftals Weg zum Heil verwirklicht sehen wollte, das hat er selber zuvor in sei-
nem eigenen Leben angewandt und erprobt. Er war der Mann, der sein Leben
grundlegend aus dem unerschiitterlichen Glauben an den gegenwirtigen Gott
gestaltete. Sein erster Biograph, der hl. Papst Gregor der Grofle, bemerkt: ,,Er
lebte unter den Augen dessen, der aus dem Himmel auf ihn herniederschaute®;
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,»er war immer darauf bedacht, unter den Augen des Schépfers zu verweilen®
(Vita 3). Benedikt lief§ sich in exemplarischer Weise von der Tugend der ,,discre-
tio*, von der Feinhorigkeit auf Gottes Willen leiten. Und er folgte der Leitung
durch Gott mit einem unbedingten und kraftvollen Gehorsam, der an den Glau-
ben Abrahams im Alten Testament gemahnt.

Aunszng

An Abraham gemahnt ein weiteres Phinomen im Leben des hl. Benedikt, das
freilich nur aus seinem Gehorsam zu erkliren und von diesem unzertrennlich ist.
Es ist das Phinomen des immer wiederholten Auszugs. ,,Zieh fort aus deiner
Heimat, aus deiner Verwandtschaft, aus dem Hause deines Vaters™ (Gen 12,1).
So ergeht das Wort an Abraham, als Gott mit ihm den Anfang der Heilsge-
- schichte des auserwihlten Volkes setzen will. Abraham folgt, er zieht aus; er
zieht in das Land, das Gott ihm zubestimmt hat.

Im Leben des hl. Benedikt hat sich das Phinomen des Auszugs so oft ereignet,
dafl es zuweilen keine besondere Beachtung findet, weil es offenbar als selbstver-
stindlich genommen wird. Es gehdrt aber zum Entscheidenden und Bezeich-
nendsten in seinem Leben und an seiner Person. Es ist vor allem deshalb beson-
ders auffallend, weil Benedikt in seiner Regel die ,,Stabilitas, die feste Zugeho-
rigkeit zur Gemeinschaft des Klosters und das feste Verbleiben an einem Orte,
so sehr betont und zum Gesetz gemacht hat.

Schon Gregor der Grofle nennt Benedikt einen ,,Pilger®, und er versteht das
nicht nur in dem allgemeinen Sinne, daf jeder Christ sich hier auf Erden im Pil-
gerstande befindet. Gregor berichtet uns im einzelnen, wie oft Benedikt das, was
thm Heimat, Verwandtschaft und Vaterhaus schien, verlassen hat — verlassen
mufite — und einen neuen Auszug vollzog. Von ihm wissen wir schliefilich auch,
dafl Benedikts Sterben die Form eines Aufbruchs und Auszugs hatte: Er starb
nicht liegend im Bett, sondern, von seinen Jiingern gestiitzt, stehend, die Arme
zum Himmel erhoben, in der Geste der Bereitschaft. Zweien seiner Ménche
wurde der Tod ihres geistlichen Vaters in einer gleichen Schau mitgeteilt: Sie sa-
hen bezeichnenderweise einen Weg, mit Teppichen ausgelegt und von unzihli-
gen Lampen erleuchtet, und dieser Weg fithrte von der Zelle des Heiligen ost-
wirts direkt zum Himmel. Eine verehrungswiirdige Gestalt an der héchsten
Stelle des Weges erklirte den beiden: ,,Dies ist der Weg, auf dem Benedikt, der
vom Herrn Geliebte, in den Himmel aufgestiegen ist* (Vita 37).
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Von den Menschen fort

Benedikt verwirklichte das Gesetz des Auszugs, unter dem sein Leben stand, in
mehreren Etappen.

Einen ersten Auszug vollzog er, als er sich von seiner Familie und von seiner
Heimat Nursia in Umbrien — wie manche Forscher annehmen, im Jahre 495, im
Alter von 1§ Jahren also — nach Rom begab, um hier Philosophie, Rhetorik und
Jurisprudenz zu studieren. Damit er in der Stadt nicht ganz auf sich allein gestellt
sei, schickten die Eltern, die durchaus begiitert waren, seine Amme mit, die ihn
von Kind auf umsorgt hatte.

Man darf, wenn man den Lebensweg Benedikts verstehen will, nicht die staatli-
chen, gesellschaftlichen und kirchlichen Verhiltnisse iibersehen, die damals in
Rom und in Italien herrschten. Gregor der Grofie hebt in der Einleitung zu sei-
ner Vita hervor, daff Benedike bald die Erfahrung machte, wie viele seiner Mit-
studenten sich in einem lasterhaften Leben zugrunde richteten. Diese Lasterhaf-
tigkeit entsprach der allgemeinen Situation und dem Grundgefiihl der Zeit mit
ihrer Unruhe und Unsicherheit. Das Jahrhundert, in dem Benedikt geboren
wurde, sah die Volkerwanderung in Italien auf dem Héohepunkt. Ein Germa-
nenstamm nach dem anderen und auch die Hunnen suchten das Land heim. Das
aber bedeutete den Niedergang und Zusammenbruch einer Ordnung und Kul-
tur, die Jahrhunderte hindurch bestanden hatte. Wenige Jahre vor der Geburt
Benedikts wurde mit Romulus Augustulus der letzte der westromischen Kaiser
vom Throne gestofien. In diesem Umsturz bot auch die Kirche lingst nicht im-
mer das Bild des unerschiitterlichen Felsens. Gerade gegen Ende des 5. Jahrhun-
derts, als Benedikt wohl noch in Rom war, kam es nach dem Tode von Papst
Anastasius II. im Jahre 498 zu einem Schisma zwischen dem Papst Symmachus
und dem Diakon Laurentius, das bis so5 dauerte.

Gregor der Grofie bringt den zweiten Auszug, den das Leben des hl. Benedikt
kennt, mit der Erfahrung der Lasterhaftigkeit und des Niedergangs in Verbin-
dung: ,,Er zog den Fuff, den er kaum auf die Schwelle zur Welt gesetzt hatte,
wieder zuriick, um nicht auch selbst, wenn er etwas von ihrer Wissenschaft ge-
kostet hitte, in den entsetzlichen Abgrund zu stiirzen.“ Bei diesem Auszug aus
Rom brach Benedikt mit seiner Familie und dem viterlichen Erbteil und doku-
mentierte ein erstesmal, wie ernst es ihm war, sich ganz Gott anheimzugeben.
Gregor schreibt: ,,Er verschmihte also das Studium, verlieR Vaterhaus und
Verm&gen und begehrte in dem Verlangen, Gottallein zu gefallen, das Kleid der
vollkommenen Gottwilligkeit.” Er zog nach Enfide (heute Affile), etwa 8o Ki-
lometer von Rom entfernt am Fufl der Sabiner Berge. Der Fortgang aus der Ewi-
gen Stadt bedeutete indes noch nicht die vollige Trennung von allem, was sein
Leben bisher angenehm gemacht hatte. Die Amme begleitete ihn auch an den
neuen Aufenthaltsort. Auch lebte Benedikt in Enfide noch niche als Einsiedler.
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Enfide war eine Ortschaft, in die sich offenbar eine ganze Anzahl von Minnern
zuriickgezogen hatte, um ein Leben groflerer Hingabe an Gott zu fihren. Im
Kontakt mit ihnen diirfte Benedikt die tiefere Bekanntschaft mit dem christli-
chen Ménchtum des Morgen- und Abendlandes gemacht haben, die sich in sei-
nem spiteren Wirken und in seiner Regel spiegelt.

Der dritte Auszug im Leben Benedikts fithrte ihn zwar nur neun Kilometer von
Enfide fort nach Subiaco. Doch bedeutete dieser Fortgang einen radikaleren
Schritt und Schnitt als die bisherigen Abschiede. Sein pipstlicher Biograph be-
richtet, dafl er sich heimlich davon machte. Diesmal lief er auch die treue Amme
zuriick. Anlaf} fiir die neuerliche Trennung waren das Aufsehen und das Lob,
das Benedikt mit seinem ersten Wunder, der Wiederherstellung eines zerbro-
chenen Tonsiebes, verursacht hatte. Nicht darum war es ihm zu tun, als Wun-
dertiter zu gelten, sondern sich dem Willen Gottes zu unterstellen. ,,Benedikt
. verlangte mehr nach dem Leid als nach dem Lob dieser Welt, mehr nach Miihsal
Gotrt zuliebe als nach der Gunst der Welt” (Vita 1). War die Landschaft um En-
fide noch gefillig gewesen, so zog er sich nun in das enge, steile Tal des Aniene-
flusses zuriick, nicht weit von dem Stausee entfernt, den Kaiser Klaudius einst
dort angelegt hatte. Nachdem er von einem Ménch namens Romanus, der einem
Kloster in der Nihe angehorte, das Ménchgewand empfangen hatte, begann er
ein Leben volliger Einsamkeit, das drei Jahre dauern sollte. Der Weg in die du-
fere Einsamkeit setzte sich wihrend dieser Zeit fort in einem ununterbrochenen
Auszug aus sich selbst, dessen Sinn darin bestand, sich total auf die Seite Gottes
zu begeben und fiir ihn vollkommen verfiigbar zu werden. Gregor der Grofle
stellt den Auszugscharakter dieser drei Jahre in der Hohle von Subiaco heraus,
wenn er seinem Gesprichspartner Petrus auseinandersetzt: ,,Auf zweierlei
Weise kdnnen wir aus uns selber ausziehen: entweder sinken wir durch niedrige
Gedanken unter uns herab oder wir werden durch die Gnade der Beschauung
iiber uns hinaus erhoben® (Vita 3). Benedikt ging den zweiten Weg, und an sei-
nem Ende war er nicht nur ,,von dem Geist aller Gerechten® des Alten Bundes
erfiillt; er besafl ,,den Geist jenes einen Gerechten, der die Herzen aller Auser-
wihlten durch die Gnade der Erlsung erfiillte und von dem geschrieben steht:
,»Aus seiner Fiille haben wir alle empfangen® (Joh 1, 16. Vita 8). Benedikt war
,»ein Geist mit Gott* (1 Kor 6, 17) geworden. In dem Mafle aber, als die Heiligen
ein Geist mit Gott geworden sind, sind ihnen auch die Gedanken des Herrn ver-
traut (Vita 16). Sie vermdgen um so mehr auf die Pline Gottes einzugehen und
sein Werlzeug zu sein.
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Zu den Menschen bin

Bis zu diesem Punkte bedeutete ,, Auszug®™, daf Benedike sich Schritt um Schritt
von den Menschen und dem Zusammensein mitihnen abgesondert hatte, so weit
schliefilich, daff er nicht an der gemeinsamen Feier der Liturpie der Kirche teil-
nahm, und als eines Tages ein Priester ihn in seiner Héhle fand, nicht einmal
wufite, dafl es Ostern war.

Von daab bewegte Benedikt sich wieder auf die Menschen zu. Wenige Tage nach
der Begegnung mit dem Priester und ihrem gemeinsamen Mahl kam er in Ver-
bindung mit Hirten jener Gegend. Durch sie wurde er den Menschen im Um-
kreis bekannt, ,,und so geschah es, daf§ er schon damals von vielen besucht wur-
de, die ihm leibliche Nahrung brachten und dafiir in ihrem Herzen geistige Le-
bensnahrung aus seinem Munde mit sich nahmen® (Vita 1). Aber auch dieses
Zugehen auf die Menschen und die Erfillung des Dienstes, zu dem er gerufen
war, stand unter dem Gesetz des Auszugs und vollzog sich in verschiedenen
Etappen.

Die erste Etappe ist in mehr als einer Hinsicht bemerkenswert. Eine nicht allzu
weit von Subiaco entfernt lebende Klostergemeinschaft — die Tradition liflt sie in
Vicovaro angesiedelt sein —, deren Vorsteher gerade gestorben war, wihlte ihn
einstimmig zu dessen Nachfolger. Benedike striubte sich zunichst entschieden
gegen die Annahme der Wahl, Offenbar weil er die Gemeinschaft geniigend
kannte, sah er voraus, daf seine Lebensart und die der M&nchsgemeinde sich
nicht in Einklang bringen liefen. Tatsichlich entwickelten die Dinge sich so
tibel, dafl es zu dem bekannten Versuch der wenig frommen Ménche kam, ihren
neuen Abt zu vergiften. Darauthin legte Benedike nicht nur sein Amt nieder,
sondern trennte sich wieder von der Gemeinschaft und ging nach Subiaco zu-
riick.

Hier nun hebt eine weitere Etappe an. Benedikt unternimmt eine eigene Griin-
dung. Vicovaro hat ihn gelehrt, dafl man neuen Wein nicht in alte Schliuche fiil-
len kann. An der dufleren Form und Verfassung, die er seiner Griindung gibt,
erkennt man, was ihm als Grundidee vorschwebt: einen Neuanfang in der Kir-
che zu setzen, der sich am Ursprung der Kirche, an der apostolischen Urge-
meinde, orientiert. Im Tal des Aniene und auf den Hingen ruft er zwélf kleinere
Ménchsgemeinschaften ins Leben. Jede hat einen Abt an der Spitze. Benedikt
selber nimmt die Gesamtleitung in die Hand und sammelt um sich eine Zwélfer-
schar, die er mit besonderer Sorgfalt in das Ménchsleben einfithren will. ,,Die
Zwolfzahl der Klosterchen erinnert an die Zahl der Stimme Israels und der Apo-
stel“ (Senger, a.a.0., 41). Ein neues auserwihltes Volk soll entstehen. Nach
dem Bericht des hl. Gregor mufl im Anienetal ein wahrer Ménchsfriihling auf-
gebrochen sein, dessen Mittelpunkt Benedikt war. Aber dann ist es eines Tages
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wieder soweit: Ein neuer Abschied, ein neuer Auszug ist fillig. Benedikt geht
mit einigen seiner Jiinger von Subiaco fort. Auf dem Monte Cassino beginnt er
die Griindung, die der vollkommenste Ausdruck seiner Sendung werden sollte.

Ruf und Antwort

Gregor der Grofie bringt den Auszug Benedikts aus Subiaco mit der aus Neid
geborenen Feindschaft des nahe bei der Ménchskolonie wohnenden Priesters
Florentius in ursichliche Verbindung. ,,Er wich dem Neid*. In der Tat ist es
immer nachdenkenswert, wie Gottesminner von der Art des hl. Benedikt es
nicht nur mit dem Unverstindnis und der Unbeweglichkeit, sondern nicht sel-
ten mit der Feindschaft und dem Haf gerade von solchen Menschen zu tun be-
kommen, von denen man dies am wenigsten erwarten sollte. So hatten die Mén-
- che von Vicovaro auf Benedikt, der immerhin ihr Abt war, einen Giftanschlag
unternommen. Ein vergiftetes Brot schickte auch der Priester Florentius in das
Kloster, um Benedikt, der ihm — auch dies ein bezeichnendes Motiv! — zu viele
Menschen an sich zog, aus dem Wege zu riumen. Als dies fehlgeschlagen war,
versuchte er dem Werke Benedikes dadurch zu schaden, dafi er sieben — offenbar
verdorbene — Midchen nackt vor dem Kloster tanzen lief, in der Absicht, die
Jinger Benedikes in Versuchung zu stiirzen. Daraufhin entschlof} dieser sich,
von Subiaco zu weichen.

Will man indes die Angaben Gregors richtig verstehen, so war das feindliche
Verhalten des Priesters Florentius nicht eigentlich der Grund fiir den Weggang
Benedikts von Subiaco. Er hitte ja sonst, als man ihm die Nachricht von dem
plotzlichen Tode des Florentius brachte, wieder nach Subiaco zuriickkehren
miissen, von dem er sich, wie Gregor bemerkt, noch nicht mehr als zehn Meilen
entfernt hatte. Nicht die Feindschaft des Florentius brachte Benedikt dazu, seine
Erstlingsgriindung zu verlassen. Was ihn dazu bewegte und einzig dazu bewe-
gen konnte, das war vielmehr das feste Wissen um den Willen Gottes. Die gottli-
che Vorsehung wollte Benedikt in Monte Cassino haben. Dort sollte er die Ge-
meinschaft ins Leben rufen, auf deren Griindung hin er von Jugend auf, in allen
Etappen seines Auszugs, unterwegs gewesen war. Der Priester Florentius mit
seiner gehissigen Handlungsweise hatte in diesem Vorgang die Funktion eines
Zeichens. Durch ihn bedeutete die géttliche Vorsehung dem hl. Benedikt, von
Subiaco Abschied zu nehmen und an den Ort zu ziehen, den Gott ihm zeigen
wollte. Nachdem der Heilige dieses Zeichen wahrgenommen hatte und {iber
seine Bedeutung sicher geworden war, gab es fiir ihn keine andere Wahl, als dem
Rufe Gottes zu folgen und den gottlichen Willen auszufithren.

Hat man einmal erkannt, daf} in dieser Fithrung und Wegweisung durch die
gottliche Vorsehung die eigentliche Triebkraft und Orientierung des hl. Bene-
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dikr beschlossen liegt, dann sieht man sie stindig in seinem Leben am Werk. Es
leuchtet auf, daf} das Leben Benedikts von daher seine eigentiimliche Linie und
Prigung bekommt und daf} der Erfolg, die Fruchtbarkeit der benediktinischen
Griindung gerade daher riihrt, daff Benedikt die Absichten der goetlichen Vor-
sehung treffend erkannte und mit vollkommener Treue auf sie einging, auch
dann, wenn er tat und tun muflte, was selbst seinen Nichsten nicht mehr ver-
stindlich war wie z.B. der Auszug von Subiaco.

Gregor der Grofie weist einige Male ausdriicklich auf diese Fiihrung durch die
gottliche Vorsehung hin. So schreibt er, als die drei Jahre des Einsiedlerlebens im
Tal des Aniene sich ihrem Ende nihern: ,,Gott aber wollte, daff das Leben des
Benedikt den Menschen als ein Beispiel vorgestellt werde . . .* Und gleich dar-
auf: ,,Zu diesem Zwecke wiirdigte sich der Herr . . . (Vita 1). B. Senger stellt
mit Recht heraus, dafl die Wunderberichte, die den grofiten Teil der Vita Gre-
gors ausmachen, in erster Linie belegen wollen, daff Benedikt unter einer beson-
deren Gnadenfithrung stand (a.2.0., 25). Es wire aber ungeniigend, diese Fiih-
rung nur in unmittelbaren und wundersamen Eingriffen Gottes zu sehen. Fiir
die gottliche Vorsehung, wie sie sich auch im Leben des hl. Benedikt bekundet,
ist es bezeichnend und normal, daR sie sich in unauffilliger Weise der gew8hnli-
chen Umstinde bedient, das heifit Personen, Ereignisse, Verhaltnisse in ithren
Dienst nimmt, um einem Menschen eine Botschaft nahe zu bringen, dies vor al-
lem auch deswegen, damit der Mensch seine Freiheit behilt und in Freiheit Gort
Antwort gibt. Auf diese Weise sprach Gott zu dem jungen Benedikt durch die
lasterhaften Verhiltnisse in Rom und bedeutete ihm, der Stadt den Riicken zu
kehren, ja sich iiber die Pline seines Vaters hinwegzusetzen, der ihm eine Lauf-
bahn im Staatsdienst zubestimmt hatte. Von Rom begab der Jiingling sich nicht
schnurstracks in die vollkommene Einsamkeit, sondern verweilte eine Zeitlang
unter den frommen Minnern von Enfide. Der Grund dafiir: Die gottliche Vor-
sehung hatte ihn offenbar ihre Absichten noch nicht mehr erkennen lassen.
Nachdem er eine Zeit in Enfide verbracht hatte, trat mit dem Aufsehen, das er
infolge seines ersten Wunders erregte, das Ereignis ein, das ihm bedeutete, En-
fide zu verlassen und in die véllige Einsamkeit zu gehen.

Bei dem Auszugaus Enfide in die Héhle von Subiaco wird der Ménch Romanus
fiir Benedikt zum besonderen Werkzeug der géttlichen Vorsehung. Benedikt
eréffnet sich ihm, und Romanus bestitigt thm, daf} er mit dem Weggang von En-
fide den Willen Gottes richtig ertastet habe. Er tiberreicht ihm das Ménchsge-
wand und bleibt fiir den jungen Einsiedler weiterhin das Werkzeug, durch das
Gott Benedikt mit dem Notigsten fiir den Lebensunterhalt versorgt.

Auf der nichsten Etappe aus der Einsamkeit zuriick zu den Menschen ist ein
Priester das Werkzeug, durch das Gott ihm das Ende der Einsiedlerjahre anzeigt
und auf den Weg zur Verwirklichung seiner Sendung als Griinder und Men-
schenformer bringe. Der Priester selbst weif}, dafl er Benedikt gegeniiber die
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Rolle eines Werkzeugs innehat, denn er sagt zu ihm, nachdem er ithn gefunden
hat: ,,Ich bin zu dir gesandt.” Benedikt seinerseits driickt auf eine ungemein
tiefe Weise aus, wie er in seinem Besucher ein Werkzeug Gottes sieht: ,,Ich
weif3, dafl Ostern ist, weil ich dich heute sehen durfte” (Vita 1).

Auch die iible Erfahrung mit der Mdnchsgemeinde in Vicovaro, die sich seiner
durch Gift zu entledigen suchte, bekommt fiir ihn den Charakter einer klaren
Bekundung des gottlichen Willens: Er soll seine Lebenssendung nicht dadurch
verwirklichen, daf} er bei einer schon bestehenden Gemeinschaft ankniipft und
sie in seinem Sinne reformiert, er soll vielmehr einen giinzlichen Neuanfang set-
zen, um seiner Grundidee einer Ménchsgemeinschaft méglichst reine Gestalt zu
geben. Die Entscheidung, die Benedikt hier fallte, schien auch dem hl. Gregor so
wichtig, dafl er sie mit seinem Gesprichspartner Petrus genauer und linger eror-
terte. ,,Bitte, sage mir*, so lifit er den Petrus sprechen, ,,0b er (Benedikt) denn
- die Briider verlassen durfte, deren Leitung er iibernommen hatte.” Darauf erwi-
derte der hl. Gregor: ,,Meines Erachtens, Petrus, mufl man eine Genossenschaft
béser Menschen zwar da mit Gleichmut ertragen, wo noch einige Gute vorhan-
den sind, denen man niitzen kann. Wenn aber alle Frucht von seiten Guter fehlt,
ist alle Miihe um die Bosen schliefilich unniitz, besonders wenn in der Nihe
Verhaltnisse bestehen, die eine bessere Frucht fiir Gott versprechen. Wen hitte
also der heilige Mann durch sein Ausharren beschiitzen kénnen, wenn alle ein-
miitig ihn verfolgten? Gregor weist auf das Beispiel des hl. Paulus hin, der, ob-
wohl es ihn nach dem Sterben verlangte, um bei Christus zu sein (vgl. Phil 1, 23),
dennoch, als er in Damaskus verfolgt wurde, in einem Korb aus der Stadt fliich-
tete. Warum handelte er so? ,,Da er dort fiir sich nur wenig Frucht und schwere
Arbeit sah, erhielt er sich am Leben, um anderwirts mit Erfolg zu arbeiten . . .
Geradeso verhielt es sich mit dem ehrwiirdigen Benedikt, wie du bald héren
wirst, wenn es dich interessiert. Derjenigen, die er da in ihrer Unverbesserlich-
keit verliefl, waren es nicht so viele als jener, die er anderwirts vom Tode der
Seele erweckte™ (Vita 3).

Vielleicht ist es angebracht, noch einmal darauf aufmerksam zu machen, dafi die
Fihigkeit, die Treffsicherheit des hl. Benedike, die Fiigungen und Weisungen
der gottlichen Vorsehung zu erfassen, sie gleichsam durch das Gewand ihrer
Einkleidung in die konkreten Verhiltnisse und Begebnisse seines Lebens hin-
durch zu erkennen, von seiner Meisterschaft in der ,,discretio® abhing. Dazu
gehorte auch, dafl er in sich selber alle Stimmen zum Schweigen gebracht hatte,
die thn im Hinhoren auf die Summe Gottes verwirren und ablenken konnten. In
diesem Sinne ist zu verstehen, was Gregor der Grofle im 2. Kapitel der ,,Vita*
iiber die Abwehr einer Versuchung der Sinnlichkeit berichtet: Benedikt stiirzte
sich, um die Phantasiebilder zu verscheuchen und die Regungen des Fleisches zu
ertbten, in eine Dornenhecke und wilzte sich darin, bis seine Haut von den
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scharfen Dornen ganz zerfetzt war. ,,Von dieser Zeit an war der Trieb der Sinn-
lichkeit in ihm so gebandigt, dafl er nie mehr eine Versuchung spiirte. Darauf”,
so bemerkt Gregor tiefsinnig weiter, ,,begaben sich viele unter seine Leitung.
Frei vom Ubel der Versuchung wurde er mit Recht ein Lehrmeister der Tugen-
den® (Vita 2).

Grofimut um Grofimut

Da Benedike sich in wachsendem Mafle bis zur Ausschlieflichkeit der Fithrung
durch die gotliche Vorsehung unterstellte, machte er wie alle, die gleich ihm
handeln, die Erfahrung, dafl Gottsich an Groffmut nichtiibertreffen liffit. Schon
zu seinen Lebzeiten wurde seiner Griindung der unfehlbare Segen der gotelichen
Vorsehung zuteil. Sein pipstlicher Biograph vermeldet dariiber zwei charakteri-
stische Begebenheiten. Beide trugen sich zur Zeit einer groflen Hungersnot zu.
Auch im Kloster auf dem Monte Cassino war alles Getreide aufgebraucht. Der
ganze Effvorrat bestand eines Tages aus nicht mehr als fiinf Broten fiir die ganze
Gemeinschaft. Benedike, der sah, daff seine Mdnche sich darob grofle Sorgen
machten, rief die Gemeinschaft zusammen und sagte zu ihnen: ,, Was betriibt ihr
euch, weil das Brot ausgeht? Heute ist zwar nur wenig vorhanden, morgen aber
werdet thr Uberflufl haben.” Tatsichlich fanden sich am folgenden Morgen
zweihundert Sack Mehl vor der Klosterpforte.

Withrend der gleichen Hungersnot hatte Benedikt wieder einmal so viele Le-
bensmittel an die notleidende Bevélkerung weggegeben, daff im Vorratsraum
des Klosters nicht mehr tibrig war als ein wenig Ol in einer Flasche. Nun fiigte es
sich so, dafl ein gewisser Subdiakon namens Agapitus vorbeikam, der ausge-
rechnét um ein wenig Ol anhielt. Benedikt z6gerte keinen Augenblick und gab
die Weisung, dem Bittsteller eben jenen letzten Rest von Ol zu geben, den man
noch hatte. Der Zellerar indes zogerte die Ausfithrung des Befehls hinaus. Nach
einer Weile erkundigte sich Benedikt, ob man das Almosen gegeben hitte. Alser
héren muflte, dafl es noch nicht geschehen sei, befahl er, die Flasche mit dem
Rest Ol aus einem Fenster zu werfen, weil er nicht wollte, dafl etwas aufgrund
des Ungehorsams noch unter den Klostervorriten sei. Doch die Flasche zer-
brach nicht und das Ol lief nicht aus. Da lie der Heilige sie holen und iibergab
sie dem erwihnten Apapitus. Seinen Ménchen aber erteilte er eine weitere Lek-
tion. Er kniete mit ithnen zum Gebet nieder. Und siehe da! Ein Krug aus ge-
branntem Ton, der an dem gleichen Orte stand, begann sich mit O] zu fiillen, so
weit, dafl der Deckel des Kruges sich unter dem Druck des Ols hob und das Ol
auf den Boden floff. Um zu zeigen, wem man diese wunderbare Hilfe der gottli-
chen Vorsehung zu verdanken habe, fiigt Gregor an: ,,Als dies der Diener Got-
tes Benedikt sah, beendigte er das Gebet, und da horte auch das Ol schon auf, auf
den Boden zu flieflen* (Vita 29).
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Die gleiche gortliche Vorsehung, die fiir den leiblichen Unterhalt seiner Griin-
dung sorgte, liefl ihn auch wissen, daft Monte Cassino nicht lange nach seinem
Tode zerstort werden wiirde. ,,Dieses ganze Kloster, so teilte Benedikt eines
Tages einem Edelmann namens Theoprobus, der sich der Ménchsgemeinschaft
angeschlossen hatte, unter Trinen mit, ,,und alles, was ich fiir die Briider ge-
schaffen habe, wird aufgrund des Ratschlusses des Allmichtigen in die Hinde
der Barbaren kommen. Kaum habe ich es erlangt, daf mir das Leben der Be-
wohner dieses Ortes geschenkt wurde** (Vita 17).

Benedikr starb 547. Dreiflig Jahre spiter, 577 (nach anderen 581) wurde Monte
Cassino von den Langobarden eingenommen und dem Erdboden gleichge-
macht. Erst 130 Jahre danach konnte es im Jahre 717 von neuem durch Ménche
besiedelt werden, fiel aber um 833 einer abermaligen Vernichtung, diesmal
durch die Sarazenen, zum Opfer. Doch gerade in diesen Schligen, die das Werlk

- Benedikts trafen, zeigte die géttliche Vorsehung sich am Werk. Nach der Zer-
stérung durch die Langobarden 577 begaben die Ménche von Monte Cassino
sich nach Rom. Hier wurde ihnen in der Niihe des Laterans ein Kloster angewie-
sen. Die Flucht aus dem Stammlkloster erwies sich als Aufbruch in eine gréRere
Zukunft hinein.

Bedeutsam war zunichst, daf} die S6hne des hl. Benedikt durch die Flucht nach
Rom sich und das Werk ihres geistlichen Vaters in eine enge Verbindung mit
dem Hl. Stuhl und dem Papsttum brachten. Die Biographie Benedikts aus der
Feder Gregors des Grofien (590-604) ist dafiir ein beredtes Zeugnis. Die Ptlege
einer engen Verbindung mit Rom und dem Papsttum wird ein besonderes Kenn-
zeichen der Benediktimer und ihrer Titigkeit in den folgenden Jahrhunderten
bleiben. Herausragende Beispiele dafiir sind das Wirken des hl. Bonifatius im
Frankenreich des 8. Jahrhunderts und die Reform von Cluny im 10. und 11.
Jahrhundert. Bonifatius ist nicht nur als Glaubensbote, sondern vor allem als
Organisator der Kirche wichtig. Zum Kernstiick seines organisatorischen Wir-
kens und Erfolges aber gehért, daf er der Kirche des Frankenreiches nicht nur
eine geordnete Struktur gab, sondern sie fest an das Papsttum band, von dem er
selber sich die Ermichtigung zu seinem Apostolat hatte geben lassen. — Das Ge-
lingen und die Bliite der von Cluny ausgehenden Reform hing nicht zum wenig-
sten daran, daf8 die fiihrenden Abte, besonders Odo (924-942) und Majolus
(954—994), von Anfang an die Bande zwischen Cluny und Rom schr eng gestal-
teten.

Ein anderer entscheidender Faktor fiir die Ausbreitung und Fruchtbarkeit der
Griindung Benedikts war, dafl seine besten Jiinger nach dem Beispiel ihres Va-
ters immer wieder den Mut zum Auszug hatten, wenn die gottliche Vorsehung
sie dazu einlud, und das heifit: den Mut, neu anzufangen. Die Regel, die Bene-
dikt hinterlassen hatte, machte es aufgrund ihrer Eigenart in idealer Weise mog-
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lich, immer wieder einen neuen Anfang zu setzen. So kam es, daff sich, wihrend
Monte Cassino in Triimmern lag, fern im Norden, jenseits der Alpen, in Eng-
land und dann im Gebiet der Franken, im heutigen Frankreich und Deutsch-
land, ein Neuaufbruch des an Benedikt orientierten Ménchtums vollzog, ohne
den die Kirche des Mittelalters und damit auch die Kirche von heute nicht zu
denken ist.

Den Zitaten aus den Dialogen des hl. Gregor des Grofien liegt die Uberseczung von Joseph Funk in
der Bibliothek der Kirchenviter, Zweite Reihe, Band III, Miinchen 1933, zugrunde.

Verantwortliche Elternschaft (SchiuB)*

Von Jeanne und Roman Martahl

v

Auf dem Hintergrund der Ehe als Dreibund (Christus, Mann und Frau) stellt
sich nun im Bereich der verantwortlichen Elternschaft die Frage nach dem Han-
deln, das dem so erkannten ordo essendi der Ehe entspricht. Dieses Handeln
darf Christus nicht ausschliefen, sondern mufl ihn als wichtigsten im Bund an-
nehmen und ihm seine Mitwirkungsmoglichkeit belassen.

Gesetzt nun den Fall, dafl unter dem theoretischen Gesichtspunkt verantwortli-
cher Elternschaft ein Ehepaar zu der Erkenntnis kommt, unter den gegebenen
Unmstinden sollte oder diirfte es kein (weiteres) Kind bekommen (iiber die Kri-
terien fiir eine solche Entscheidungsfindung vgl. weiter oben S. 79-81), welche
Handlungsmoglichkeiten bleiben ihm, um die Ehe auch im sakramentalen Zei-
chen der leib-seelischen Einswerdung zu verwirklichen, verantwortliche Gat-
tenschaft also mit verantwortlicher Elternschaft zu verbinden unter dem Ideal

des Dreibundes?

Wir lassen hier die psychologisch sicher wichtige Tatsache beiseite, dafl es aufier
der vollen Einswerdung vielfach abgestufte Grade und Zeichen gegenseitiger
Liebesiuferungen ehelicher Einheit, Zirtlichkeit, Hingabe und Geborgenheit
gibt, die sich auch leib-seelisch bis in den Alltag hinein dokumentieren und die
symbolhaft die Einheit im Dreibund anzuzeigen vermdgen. Dieser ganze Be-
reich kultureller Ausformungen im ,,Spiel* der liebenden Eheleute ist natiirlich
stark von individuellen Anlagen und ,,Begabungen®, aber auch von Kultur-

# Teil I vgl. Regnum Jg. 14 (1979), 5. 75-84, Teil IT ebd. S. g9-109.
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Mentalititen abhingig. Jede Eheist,,einmalig™ und jedes Ehepaar kann in seiner
individuellen ,,Heilsgeschichte® seine ,,persénliche Theologie* entwickeln®.
Da das Handeln in Bezug auf Empfingnisbeschrinkung am direkten, aktiven,
bewufiten und von den Eheleuten ursichlich gewollten und herbeigefiihreen
Ausschluff des ,,Dritten® seine Grenze findet, verbieten sich unter dieser Ma-
xime alle kiinstlichen Methoden der Empfingnisverhiitung, zumal dariiberhin-
aus ihre Zuverlissigkeit, Unschiidlichkeit und Vertriglichkeit — jeweils von Me-
thode zu Methode sehr unterschiedlich — in Frage steht?,

Fraglos jedenfalls scheint zu sein, dafl es neben der Umweltverschmutzung, fiir
deren Probleme der Mensch in den letzten Jahren ein besonderes Feingefiihl
entwickelt hat, auch so erwas wie eine ,,Inweltverschmutzung® gibt, durch die
der Mensch seine eigene Natur (Physis und Psyche) zerstort.

Es scheintin der Tat eine offene Frage zu sein, ob der Mensch wieder fahig wird,
- sein Leben den Gegebenheiten der Natur anzupassen, ihr Maf} wieder zu dem
seinen zu machen. Oder wird er sie weiter wahllos ausbeuten und in dieser Mafi-
losigkeit sich selbst und die Natur zerstdren? Viele Beispiele fiir dieses blinde
Verhalten des Menschen seiner natiirlichen Um- und Innenwelt gegeniiber las-
sen sich aus den verschiedenen Lebensbereichen anfithren — Umweltschutz,
Wohnweise, Lebensfithrung —, in denen der Mensch sich von den Regeln und
Reserven, die die Natur in sich selbst und in ihm selbst vorfindet, entfernt hat zu
seinem Schaden und zur Gefahr fiir sein eigenes Uberleben. Der Mensch wird in
dieser Hinsicht von seinem Verstand und nicht von sicheren Instinkten geleitet,
und so ist es eine Tat des freien Willens, aus Mifibrauch und Fehlentwicklung
herauszufinden.
Da aber der Mensch neéue Handlungsméglichkeiten ungern aufgibt (zumal,
wenn sie bisherige schwierige Probleme auf leichte Art zu 18sen und einen Zu-
wachs an Beherrschung der Natur — und damit an Macht - zu bringen scheinen),
fillt die richtige und damit sittliche Entscheidung schwer. Leider passen sich
dem Trend zum Leichten und Miihelosen heute die staatlichen Gesetze an: Man
braucht nur an den Problemkreis der Abtreibung zu denlken, um ein anschauli-
ches Beispiel fiir das Gemeinte zu haben. Der Prozef§ der Selbstentfremdung ist
schon so weit fortgeschritten, dafl die Mehrzahl unserer Zeitgenossen die Ab-
treibung nicht nur hinnimmt, sondern trotz aller Informationsméglichkeiten die
Augen verschlieft vor der Tatsache, daf} hier wehrlose Kinder getétet bzw. ge-
mordet werden.

Das Wissen um biologische und physiologische Realitdten bleibt trotz aller De-
batten auf diesem Gebiet erschreckend gering, folglich sind dem fast ausnahms-
los egoistisch motivierten Miflbrauch Tiir und Tor ge6ffnet. Zu spit erfahren die
Betroffenen ansich selbst, wie dieses Handeln gegen die Natur an einer Stelle des
Organismus schliefilich den ganzen Organismus betrifft, schwicht und endlich
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zerstort. Und das, obwohl diese Zusammenhinge fiir jeden, besonders Frauen,
leicht zu durchschauen wiren. Hier liegt der Widersinn, das Zerstérerische fiir
jeden klar vor Augen. Aber diese Augen kann man schlieffen. Komplizierter
wird fiir den einzelnen die Beurteilung im Bereich der menschlichen Fruchtbar-
keit allgemein. Die sexuelle Freiziigigkeit unserer Zeit hat viele Geister verwirrt,
seit den klaren Worten von Papst Paul IV. auch viele Katholiken, die sich schon
zuvor auf von der Enzyklika ,,Humanae vitae* abgelehnte Praktiken eingelas-
sen hatten.

Es soll nun im Folgenden von Forschungen und ihren Ergebnissen die Rede sein,
die sich fast unbemerkt von der Offentlichkeit inzwischen ergeben haben und
anhand derer sich in den kommenden Jahren gerade fiir Katholiken zwingender
die Frage stellen wird, ob sie bereit sind, die vom Schipfer in unsere Natur ge-
legten Gesetze zu befolgen. Oder sind wir schon nicht mehr fihig, mechanisch
ermoglichte Methoden der Empfingnisverhiitung zuriickzustellen zugunsten
solcher, die in der Beobachtung unserer Natur griinden — aber zunichst viel-
leicht mithsamer erscheinen? Anders gefragt: Wird sich noch eine Mehrheit von
Menschen — denken wir vor allem an unsere Séhne und Téchter — dahingehend
formen lassen, dafl sie aus dem vertieft erkannten ordo essendi den fiir sie ver-
bindlichen ordo agendi herauslesen? Oder ist das technische, mechanistische
Handhaben unserer menschlichen Belange nicht mehr riickgingig zu machen —
auch nicht in diesem Bereich der personalen Intimitit?

Da der Verzicht auf echten oder vermeintlichen Fortschritt, der immer eher ein
technisches als natiirliches Gesicht hat, wohl noch nie freiwillig erfolgt ist,
diirfte es im Hinblick auf die menschliche Fruchtbarkeit schwer sein — nicht zu-
letzt wegen der vehementen wirtschaftlichen Interessen der Hersteller von dies-
beziiglichen technischen Produkten, die geschickt vertuschen, wie sie die Mas-
sen manipulieren —, von den technischen Mitteln wieder zu den natiirlichen ,,zu-
riickzuschreiten. Schrinken wir darum die Frage ein: Werden die Katholiken
unserer technisierten Linder wieder zur Ubereinstimmung mit der klar vorge-
tragenen Lehre der Kirche zuriickfinden — es iiberhaupt noch wollen —, wenn die
Kirche Methoden der Geburtenregelung empfehlen kann, die an die Sicherheit
der Pille heranreichen? Werden sie den Rhythmus der Natur wieder mitleben
lernen oder die lebensfremde Rhythmuslosigkeit der phamazeutisch und tech-
nisch hergestellten Sterilitit trotz aller Warnrufe vorziehen? Da alles auf alles
wirkr, stellt dies nicht eine einzelne Frage dar, sondern wird darin die Einstel-
lung zum Leben allgemein beleuchtet, wird gefragt, ob wir iiberhaupt noch
,,Leben® verkraften kénnen, oder ob wir uns hier wie in vielen anderen Berei-
chen des Alltags sicherheits- und bequemlichkeitshalber auf Konserven und Re-
torten zuriickziehen, sogar dann, wenn sie erwiesenermafien schaden.
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Die medizinische Wissenschaft beschiftigt sich schon linger (Ogino-Knaus) mit
den hormonalen Vorgingen wihrend des Menstruationszyklus. Ihre Forschun-
gen, die die Wirkungen der Fruchtbarkeitshormone und ihr Zusammenspiel ins
Bewufitsein der Menschen hob, fiihrten schlieflich zur Entwicklung fruchtbar-
keitsregulierender Medikamente. Ihr Funktionieren beweist die Richtigkeit der
medizinischen Forschungsergebnisse. Das bekannteste Beispiel dafiir ist die sog.
,,Pille*, bei deren Einnahme die dauernde Zufiihrung von Hormonen eine wei-
tere Eireifung verhindert und durch diesen kiinstlich herbeigefiihrten Zustand
der Sterilitdt eine Empfingnis unméglich macht.

Neben den aufsehenerregenden Erfolgen auf diesem Forschungsgebiet, die oft
genug als Revolution bezeichnet wurden, liefen Forschungen, die aus der Sorge
um die ethischen, moralischen und medizinisch-gesundheitlichen Folgen der
Pillenrevolution und im Bestreben, dem Wunsch der Kirche mit naturgemifien
Methoden der Familienplanung Geltung zu verschaffen, nach Phinomenen
-suchten, Empfingnisregelung zu erméglichen, auch ohne Eingriffe in den Hor-
monhaushalt und den naturgegebenen Ablauf der Vorginge um Zeugung und
Geburt. Die Geschichte dieser Forschungen ist spannend wie ein Kriminalro-
man. Heute stehen hinter diesem Zweig der medizinischen Wissenschaft welt-
weite Zusammenschlisse vor allem von Arzten (so z.B. die ,,Association of
Doctors who respect Human Life®), die sich aufer fiir naturgemifie Geburten-
planung vor allem auch fiir die Eindimmung der Abtreibung einsetzen. Die
deutsche und europiische Arztegruppe dieser Ausrichtung ist bekannter unter
dem Namen ,,Europiische Arzteaktion® und wurde z.B. in Deutschland auf-
klirend titig, als die Neufassung des § 218 in Bonn beraten wurde.

Die Forschungen gingen in verschiedene Richtungen. Sie suchten z.B. die Er-
kenntnisse von Ogino-Knaus zu verfeinern, um aufgrund des zeitlichen Ablaufs
genauer die fruchtbaren von den unfruchtbaren Zeiten zu unterscheiden oder
hofften mittels Forschungen iiber die Basaltemperatur die Empfingnis eher der
Erkenntnis und damit der verantwortlichen Planung der Eheleute zuginglich zu
machen. Auf diesem Gebiet konnten die Erkenntnisse so verfeinert werden, dafy
die Temperaturmethode heute an Zuverlissigkeit unmittelbar nach der Pille
folgt®.

Einen anderen Weg schlugen Dr. Billings (Australien) und seine Mitarbeiter ein.
Thnen taten sich in geduldiger Kleinarbeit, die ohne die Mitarbeit von hunderten
von Ehepaaren nicht hitte erfolgen kénnen und die schon bald zu internationa-
ler Zusammenarbeit auch mit europiischen Arzten fiihrte, Erkenntnisse auf, die
liickenlos mit der medizinischen Hormonforschung {ibereinstimmen. Diese Er-
kenntnisse erlauben es nach Aussage von damit vertrauten Arzten jeder Frau,
anhand von selbst und leicht feststellbaren Symptomen die fruchtbaren und un-
fruchtbaren Tage jedes ihrer oft unterschiedlich langen Zyklen genau zu unter-
scheiden. Die Tatsachen lassen sich in wenigen Worten zusammenfassen®, ihre
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Ausfaltung gibt auch medizinischen Laien einen Blick frei in die wunderbare
Geordnetheit des Bereichs der menschlichen Fruchtbarkeit, in dem jeder Teilab-
schnitt des Ablaufs wahrnehmbar ist und eindeutig die weiteren Abliufe be-
dingt. Wer sich hier die neuen Erkenntnisse aneignet, tut einen im Vergleich zu
frither vertieften Blick in den gottgeschaffenen ordo essendi und wird daraus
Schliisse fiir den ordo agendi ziehen kénnen. Anders ausgedriicke: Wer einen
durch unsere wissenschaftlichen Erkenntnisse erméglichten tieferen Blick in die
uns von Gott eingeschaffenen Gesetzmifligkeiten tut, kann sein Handeln nach
den seit alters giiltigen ethischen Forderungen einrichten — dem Imperativ des
Seins durch sein Sollen und Tun entsprechen.

Abstrakt zusammengefafit lifit sich sagen, dafl das Zusammenspiel von in der
Hypophyse, der Nebennierenrinde und den Ovarien produzierten Hormonen,
die sich jeweils gegenseitig bedingen, bei jedem Zyklus der Frau in genau aufein-
ander abgestimmten Schritten das gesamte Geschehen in einer wunderbaren
Ordnung hervorruft, steuert, beendet und wieder neu in Gang setzt. Die dabei
auftretenden Riickkoppelungsprozesse gewihren einen Blick in die geheimnis-
volle ,,Werkstatt™ des Schépfergottes, ein Blick vor allem, der es der um diese
Zusammenhinge wissenden Frau erlaubt, aus bestimmten individuellen Symp-
tomen ihres Kérpers (insbesondere dem Mukussymptom®) obne Hilfsmittel
technischer oder pharmazentischer Art ihren jeweils momentanen Zustand und
seine Beschaffenheit im Zyklus zu bestimmen. Die dazu notwendige Selbstbe-
obachtung erfordert ein gewisses Training und vor allem die Einsichtin den Zy-

klusablauf.

Diese ,,Ovulationsmethode genannte Selbstbeobachtung ist (zum Unterschied
von allen anderen Methoden) primir gar nicht eine Methode der Empfingnis-
verhiitung, sondern ein Vorgang des Selbst-Verstehens der Frau hinsichtlich der
zyklischen Erscheinungen, denen sie von Natur aus unterworfen ist. Dieses
Selbst-Verstehen fithrt zu Selbst-Verstindnis und kann damit zweifellos ein
Schritt zu einer richtig verstandenen Emanzipation sein, sofern die Frau dadurch
ganz einfach begreift, wer sie ist, was mit ihr geschieht und wie sie sich darauf
einzustellen vermag,.

In der Einheit der Ehe hat das auch Auswirkungen auf den Mann, bzw. auf das
gemeinsame Verstindnis von Mann und Frau hinsichtlich ibrer Ehe. Die dabei
zu beobachtenden Symptome erlauben es der Frau zu beurteilen, ob der Zyklus
normal oder unnormal abliuft, d.h. also zu bestimmen, ob es sich um gesunde
oder von der Norm abweichende und damit v. U. kranke Symptome handelt.
Des weiteren kann eine Frau mit groffer Sicherheit die empfingnisgiinstigen,
bzw. -ungiinstigen oder ~freien Tage im Voraus (darin liegt der Fortschritt ge-
geniiber anderen natiirlichen Methoden) feststellen und damit beispielsweise im
Falle eines Kinderwunsches des Ehepaares eine Konzeption anzielen (positive
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Geburtenplanung) oder im Falle des gegenteiligen Wunsches eine Konzeption
vermeiden (negative Geburtenplanung). In all diesen Fillen geht das ohne
»»Arzneimittel”, ohne Arzt, ohne Statistik, ohne chemische, technische und
manipulative ,,Hilfen*, einzig durch die Beobachtung und Betrachtung ,,natiir-
lich* ablaufender Zusammenhinge am eigenen Kérper. Auch Stref-Situatio-
nen, Phinomene der einsetzenden Menopause, Probleme der Stillzeit u. a. sind
mit dieser Methode in den Griff zu bekommen, wihrend sie bei Anwendung an-
derer Methoden alle Berechnungen iiber den Haufen werfen kinnen.

In anderen Lindern, vor allem auch in Entwicklungslindern, in denen Gebur-
tenplanung ein Gebot ist um zu iiberleben, wo aber das gesunde Empfinden der
Menschen sich gegen kiinstliche Methoden striubt (und die oft als eine neue
Form von Kolonialismus empfunden werden), wird mit grofiem Erfolg mit die-
ser Methode gearbeitet — es heifit, die sog. Versagerquote liege nur geringfiigig
tiber der der Pille.

In Deutschland wird bisher kaum iiber diese Methode gesprochen. Fachleuten
ist sie zwar bekannt, bei Ehepaaren wird man fast vergeblich danach fragen. Bei
manchen st6fit sie auf Ablehnung, die bei der Sympathie, die in denselben Krei-
sen der Pille und dhnlichen Methoden entgegengebracht wird, nur als tendenzids
erscheinen kann. Leider zihlen dazu auch Katholiken, gerade auch fiihrende ka-
tholische Theologen®. Allen, die nach natiirlichen Methoden der Familienpla-
nung Ausschau halten, weil sie tiberzeugt sind, dafl Gott als Schépfer des Men-
schen ihm die Regeln seiner Fruchtbarkeit nicht vorenthilt, sondern eigener Be-
obachtung und Regelung zuginglich gemacht hat, kénnen nur dankbar sein fiir
diese Forschungsergebnisse, denn sie bestitigen in allem die von Papst Paul VI,
vorgetragene Lehre der Kirche und erméglichen jedem Gutwilligen schon jetze
ihre Befolgung — mindestens aber zeigen sie, in welche Richtung die Forschung
zielstrebig weitergetrieben werden mufl.

Es bleibt bet allen Méglichkeiten der Empfingnisvermeidung festzuhalten, daf}
dieses Wissen aber auch fiir die, die eine Schwangerschaft erreichen wollen, von
derselben Wichtigkeit und Aussagekraft ist. Denn es handelt sich hier gerade -
nicht erstlich um Empfingnisregelung (sie fillt sozusagen in der einen wie in der
anderen Richtung als ,,Nebenprodukt* ab), sondern um eine jeder Frau mogli-
che, zu ihrer Selbstsicherheit und ihrem Selbstwertgefiihl beitragenden Selbster-
kenntnis hinsichtlich des hohen Gutes der Fruchtbarkeit als Teilnahme an Got-
tes Schopfertitigkeit.

In anderen Lindern und Kontinenten sind diese Tatsachen auf dem Weg, All-
gemeingut zu werden. Es ist unverstindlich, warum es so lange dauert, bis die
zugrundeliegenden hier skizzierten Zusammenhinge bei uns einigermafien de-
tailliert bekannt und begriffen werden und es iiber ein Fufinoten- und Fernerlie-
fen-Dasein hinausbringen. Denn nicht nur beim Diskutieren iiber verantwortli-
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che Elternschaft ist das Wissen um diese Zusammenhinge notwendig. Beson-
ders auch, wenn von Sexualerziehung der Jugend die Rede ist, miifite man zual-
lererst fordern, daR von Lehrern und Kirchen vor aller Aufklirung iiber kiinstli-
che Methoden der Empfingnisverhiitung (siehe Stoffplan 9. Schuljahr) diese
biologischen Grundkenntnisse vermittelt werden. Denn sie sind das notwendige
Riistzeug, um in der Frage der verantwortlichen Elternschaft im Sinne der Kir-
che informieren und handeln zu kénnen’. Alteren Menschen konnte dieses Wis-
ser, das in den Vollzug der Ehe mit eingebaut wird, als Verlust des Geheimnis-
vollen, Uberraschenden des Ehevollzugs und der Empfingnis erscheinen, ,,mo-
dernen* Menschen hingegen bleibt vielleicht ein zu grofler Restan Unsicherheit,
den sie meinen, technisch beseitigen zu kénnen — uns erscheint es konsequent,
daf gerade zum jetzigen geschichtlichen Zeitpunkt rationaler Durchdringung
aller Lebensbereiche auch der Bereich der eigenen Fruchtbarkeit innerhalb der
sakramentalen Ehe erkannt und damit einer neuen Verantwortung ausgesetzt
wird, Wer dieses Wissen in dem Licht betrachtet, was Ehe und Dreibund der
Eheleute mit Christus bedeutet, stellt fest: Die Aufforderung der Kirche, Kin-
derzahl und -aufeinanderfolge verantwortlich zu gestalten, ist uns nach den
neuesten Erkenntnissen heute so weit méglich, daf wir weder den in uns liegen-
den Regeln weiterhin blind, d. h. ohne sie zu kennen, folgen, noch unsere eigene
Natur manipulierend uns gegen diese Regeln verhalten miissen. Sondern diese
Regeln sind so weit erkennbar, dafl wir ihnen folgend mit Gott handeln kdnnen,
wenn wir nur wollen. Damit aber wichst uns heute aus diesem wesentlichen
Teilbereich ehelichen Lebens ein Wissen zu, das dazu verhelfen kann, saliramen-
tale Ehe vertiefter und bewufter zu erkennen und zu leben als frithere Genera-
tionen. Grilerer Erkenntnis entspricht allerdings auch eine grofiere Verantwor-
tung,

Im Blick auf das, was wir iber Ehe als Dreibund gesagt haben, bedeutet das: Der
Schopfer des Menschen, der in der sakramentalen Ehe in Christus mit den Ehe-
leuten einen Dreibund eingeht, ,,teilt* heute in gréfierem Mafle als frither seine
Schopferverantwortung mit den Menschen. Da sie nimlich die von ihm geschaf-
fenen Grundlagen ihrer Fruchtbarkeit zu erkennen gelernt haben, kénnen sie sie
in ihre Verantwortung bei der Weckung neuen Lebens mit einbeziehen. Die Be-
reitschaft, ,,ungeplante® Kinder als von Gott geschenkt anzunehmen, erscheint
uns kaum schwieriger, als diese neue Verantwortung: vor Gottes Angesicht
selbst die Frage zu kliren, ob ER weitere Kinder vorgesehen haben mag oder
nicht. Nur in grofler menschlicher und religiéser Reife konnen Eltern hier rich-
tig entscheiden. Wenn friiher fiir Eheleute, die ihre Ehe sakramental verstanden,
in dieser Hinsicht das Hauptgewicht auf einer Art ,,blindem* Gehorsam Gott
gegeniiber lag, so heute mehr auf einem mitdenkenden, mitplanenden und mit-
handelnden Gehorsam im Sinne einer mitverantwortlichen Entscheidung, ei-
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nem ehrfiirchtig horchenden und teilnehmenden Mitwirken mit Gott. Beides
birgt je eigene Schwierigkeiten.

Bei der Beurteilung der Methoden der Geburtenplanung haben sich (abgesehen
vom moralisch-ethischen Kriterium, das manche als véllig irrelevant ansehen)
international die Kriterien der Zuverlissigkeit, Unschidlichkeit, Vertriglichkeit
und Zumutbarkeit als Mafistab herausgebildet. Angewendet auf die Ovula-
tionsmethode ldfit sich dazu folgendes sagen®:
1) Zuverlissigkeit. Sie mufl bei genauer Beobachtung der Methode der der Pille
gleichgesetzt werden. Dariiber hinaus bringt die Ovulationsmethode aber ein-
malige Vorteile in Bezug auf Unregelmifligkeiten des Zyklus, auf krankhafte
Verinderungen, auf die Laktationszeit und die Menopause.
2) Unschidlichkeit. Die Ovulationsmethode ist absolut unschidlich, da so-
wieso ablaufende Prozesse lediglich begleitend beobachtet und festgestellt wer-
- den.
3) Vertriglichkeit. Diese Frage stellt sich bei der Methode gar nicht.
4) Zumutbarkeit. Die Methode ist jeder Frau zuzumuten. Es gibt sogar Frauen,
die ohne je von dieser Methode gehdrt zu haben, dieses Wissen um die Vorginge
ihres Korpers besitzen und intuitiv ihr Leben danach ausrichten und die, als sie
zum erstenmal davon horten, spontan sagten, dafl sie das alles schon wiifiten und
nur bestitigen kénnten, was die Forschung hier herausgefunden habe. Interes-
sant ist auch die Entdeckung, daf} es bei den sog. ,,Naturvélkern® Australiens
und Afrikas Stimme gibt, in denen die Zusammenhinge bekannt sind, von den
Frauen beachtet und benutzt und von Generation zu Generation weitergegeben
werden.
Hile man sich vor Augen, was Frauen bei anderen Methoden (Ovulationshem-
mer, [UCD, Portiokappe usw.) auf sich zu nehmen gezwungen sind, so zeigt
sich auch beim Kriterium ,,Zumutbarkeit” die Uberlegenheit der Ovulations-
methode.

Freilich stellen sich alle diese Fragen bei dieser ,,Methode® etwas anders als bei
den kiinstlichen Methoden der Geburtenplanung, weil es sich hier um ein um-
fassendes Wissen handelt und nicht um ein Mirtel. ,,In der Tat ist die Ovula-
tionsmethode ein Aufruf zur Revision des psychologischen Verhaltens. (. . .)
Aus all dem Gesagten ist zu ersehen, daf die Regulierung der Fruchtbarkeit mit
den natiirlichen Methoden nicht ausschlieRlich eine Technik ist, die dazu gelehrt
wird, Kinder nicht zu bekommen oder auch, sie zu bekommen. Vielmehr ist sie
eine Einladung zu einer ganz bestimmten Lebensweise gemif der ,Natur®, in der
Ehrfurcht vor den Eigenschaften, die sie regieren und die den Organismus der
Frau regeln und die Zyklen der Fruchtbarkeit und Unfruchtbarkeit bestimmen.
Aber vornehmlich ist sie ein Aufruf zu einem Leben gegenseitiger Riicksicht-
nahme, zu gemeinsamer Arbeit und gleicher Verantwortung gegeniiber den
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Pflichten an der Familie und an den Kindern, und {iber all dem zu einem Leben
9 <«

in der Luft wahrer Hochherzigkeit®.

\%

So stellt sich zum Schlufl nun die Frage, ob der dafiir norwendige Umdenkungs-
prozef iiberhaupt noch in Gang zu bringen ist und wenn ja, wie? Denn daf} wir
uns weit vom ,,natiirlichen® Wissen iiber diese Zusammenhinge, wie es manche
Naturvélker noch besitzen, entfernt haben, ist klar. Aber dariiberhinaus gibt es
Sperren und Hindernisse, die uns eine ,,einfache Riickkehr zu solchem Wissen
und insbesondere zu solcher Praxis erschweren.

Diese Sperren sind einmal in der eingerissenen Praxis der ,,Pille zu sehen, deren
verbreitete Einnahme ja nur symptomatisch fiir eine technizistische Grundhal-
tung des Menschen ist'®. Diese Grundhaltung wertet die dauernde Verfiigbar-
keit der Frau aufgrund einer thermostatihnlichen Regelung ihres Hormonhaus-
haltes haher als etwa die Ovulationsmethode, bei der der Mensch sich der
Schépferordnung unterwirft'!, Die ,,Machbarkeit der Sachen® wurde auf den
Menschen iibertragen, und es ist ja auch faszinierend, wie mit einem Schlage
durch die Pille viele Probleme des Menschen anscheinend gelést waren. Mehr
,,Gliick* ist sicher ein Aspekt der ,,Naturerhdhung® des Menschen, und dies
schien plotzlich obne ,,Naturopferung® méglich zu sein — dafl das Junktim wei-
terhin besteht, dimmert allmihlich auch den Fortschrittsoptimisten.

Es gibt immer mehr Frauen, die sich gegen das kiinstlich herbeigefiihrte span-
nungslose Immer-Verfiighar-Sein wehren — in der Mehrzahl der Fille nicht ein-
mal aus religiésen Motiven, sondern weil das frauliche Sein sich im Innersten da-
gegen striubt. Die ,,natiirliche” Rhythmik ist trotz aller »»Unpifilichkeiten®,
die sie mit sich bringt, eben doch ein Paradebeispiel fiir ,sorganisches Sein® (Pa-
ter Kentenich spricht vom organischen Denken, Leben und Lieben), das man
nicht ungestraft total umkrempeln kann, weil es u.a. auch tief im psychischen
Bereich des Menschen ankert. Der rhythmische Wechsel ist ,,menschlich®: Wa-
chen und Schlafen, Arbeit und Mufle, Tag und Nacht, Sonne und Regen, Freude
und Leid, die individuellen Biorhythmen . . . usw.

So scheint uns eine der wichtigsten Voraussetzungen fiir die Riickbesinnung auf
die Lehre der Pipste im Bereich der Sexualmoral das zu sein, was Pater Kente-
nich zusammenfassend das ,,organische Denken® genannt hat. Es mufl getragen
sein vom Glauben an die Schopfertitigkeit Gottes, die sich in der Geschichte —
auch in ,,meiner individuellen, bzw. in ,,unserer” gemeinsamen Ehe-Ge-
schichte — als Heilsgeschichte offenbart’?. ,,Wenn wir nicht iibernatiirlich wer-
den, werden wir naturalistisch!®.* Im Bereich der Ehe und Familie sind diesem
Naturalismus viele Laien und auch Theologen verfallen'*. Deshalb ist es not-
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wendig, dafl eine Vollsbewegung fiir das Ideal der katholischen Ehe und Familie
im Sinne der Pipste und der kirchlichen Lehre entsteht. Darauf scheint auch
Papst Johannes Paul II. zu bauen. Die Theologen jedenfalls sind heillos zerstrit-
ten. Darum ist es Sache der katholischen Eheleute selbst, vom Leben her eine
Wende herbeizufiihren.

Zweifellos besteht die Gefahr, dafl das Rad nicht mehr zuriickgedreht werden
kann und die Kirche vor allem auch weite Teile ihrer Jugend verliert. Dem kann
man aber nicht durch Anpassung steuern, das kann man nicht durch Niveausen-
kung verhindern, sondern nur durch mutiges und iiberzeugtes Eintreten fiir die
wahre Lehre, durch Aufzeigen der Sinnzusammenhinge der sakramentalen Ehe.
Hier sind insbesondere unsere Bischofe gefordert, deren Aufgabe es ist, mutig
und ohne Wenn und Aber den Papst zu unterstiitzen. Es ist besonders ihre Auf-
gabe zu verhindern, dafl sich in der Kirche auf dem Gebiet der Ehemoral ver-
. schiedene ,,Moralen® breit machen:
— gemessen am statistischen Durchschnitt des Verhaltens — auch der Katholiken
—eine Art ,,Hypermoral® (zumindest aus der Perspektive des ,,Durchschnitts*)
einer ethischen Elite, die sich am Ideal der sakramentalen Ehe, wie die Pipste es
verkiinden, orientiert,
— sodann eine Katholikengruppe, die es mit den ,,fortschrittlichen Theologen®
hilt (Ablehnung von ,,Humanae vitae®, zumindest was die Methoden der Emp-
fingnisverhiitung angeht, was u. E. die Basis der Sakramentalitit beriihrt),
— und schlieflich die Praxisgruppe des ,,praktischen* Materialismus mit Ab-
lehnung einer Reihe von — bisher fiir den Christen geltenden — Normen als einer
Form ,,repressiven Zwanges* (Keuschheit, Selbstbefriedigung, vorehelicher
Geschlechtsverkehr, Methodenwahl rein unter dem Kriterium der Zuverlassig-
keit, Probeehe, § 218, schliefilich das Infragestellen der Unaufloslichkeit der
Ehe — alles Fragen, in denen diese Gruppe von einer Minderheit radikaler aber
lautstarker Theologen jeweils in einem oder mehreren Punkten gestiitzt wird).
Dieser Gruppe gehéren naturgemif viele junge Leute an, sie sich aber immer
noch kirchlich gebunden fithlen, ja z. T. in kirchlichen Gruppen fithrend enga-
giert sind.

Bei allem Verstindnis fiir Vielfalt: in diesem Bereich kann es sie legitimerweise
nicht geben und die Bischéfe haben die Pflicht, hier der Gefahr einer ,,doppelten
Moral® zu steuern. Sie kénnen sich dabei auf ,,gelebte Lésungen® stiitzen, wie
sie als Beispiele in den Bewegungen der Focolare, Schonstatts, der Equipes
Notre Dame u. a. vorliegen. Wenn die Bischéfe den Mut aufbringen es z.B. so
zu machen, wie der jetzige Papst es seinerzeit nach Erscheinen der Enzyklika
,,Humanae vitae* als Erzbischof seiner Ditzese Krakau machte!®, dann kann
man hoffen, dafl die Kirche wieder zu einer, nimlich der katholischen Ehemoral
zusammenfindet.
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! Vgl. dazu Josef Venetz: In der Ehe Gott erfahren, Luzern-Miinchen 1977. Andrew Greeley: Se-
xualitit. Phantasie und Festlichkeit, Graz 1978. Ders.: Erotische Kultur, Graz 1975. (Greeley ist
amerikanischer Jesuit).

Vgl. dazu: Familienplanung heute. Empfingnisregelung ist besser als Abtreibung, 1. A. des Bun-

desministers fiir Jugend, Familie und Gesundheit, hrsg. von der Bundeszentrale fiir gesundheitli-

che Aufklirung, Koln o. J. Speziell zur Pille vgl. Kevin Hume: Kérperliche Krankheiten infolge
der,,Pille”, in: Theologisches, Jg. 1978, Sp. 2999—3024 (mit Lit.), sowie: Barbara Seaman: Arzte
contra Pille. Argumente der Wissenschaft, Frankfurt 1970, Eberhard Sievers: Empfingnisrege-

lung und andere Sexualprobleme, Wiirzburg 1972, 5. 17-104.

Wer sich niher informieren will: Josef Rétzer, Kinderzahl und Liebesehe. Leitfaden zur Rege-

lung der Empfingnis, 7. A. Wien 1972 und spiter. G. Déhring: Die Temperaturmethode zur

Empfingnisverhiitung, 7. A. Stuttgart 1968. Ingrid Trobisch: Mit Freuden Frau sein, 11. A.

Wuppertal 1977. Ingrid Trobisch und Elisabeth Rétzer: Mit Freuden Frau sein 2 (2. Band: Fra-

gen und Antworten um das Geheimnis der Fruchtbarkeit), 2. A. Wuppertal 1978. Nach ,,Fami-

lienplanung heute™ a.a.0. S. 30-36 (sicher ein véllig unverdichiger ,,Gewihrsmann®™) betrigt
die Versagerquote bei der Temperaturmethode 1 pro 100 Anwendungsjahren, Sie ist damic siche-
rerals z,B. die sog. ,,Minipille” und iibertriffr auch bis auf die Pille alle anderen kiinstlichen me-
chanischen oder chemischen Mittel und Techniken an Sicherheit. Zudem ist sie bei 95 % der

Frauen anwendbar (zum Vergleich: die Pille bei 96 %).

Vgl. dazu Ingrid Trobisch a.a.O., sowie Anna Capella: Familienplanung, St. Augustin 1978 (mit

nicht immer gliicklicher Ubersetzung. Capella ist Direktorin der Familienberatungsstelle an der

Gemelli-Poliklinik in Rom, Universitd Cattolica), und Kevin Hume: The Ovulation Method of

Natural Family Planning, in: Journal of the Irish Medical Assaciation, Vol. 70, (1977), No. 6, S.

208-214. Dort auch weitere Literatur. Dr. Hume, australischer Arzt und Mitarbeiter von Dr.

Billings, hielt Anfang Februar 1979 Vortriige in Schénstatt iiber diese Methode.

Engl. ,,mucus-symptom®. Der Ausdruck bezieht sich auf die Art und Beschaffenheit des Cervix-

schleims, der der Frau als Indikator fiir fruchtbare bzw. unfruchtbare Tage gilt, vgl. dazu aus-

fiihrlich: Capella, a.2.0. 5. 39-58. Die Kompliziertheit der genauen hormonalen Zusammen-
hinge zeigt zwar die wunderbare Ordnung der Schopfung, kann aber in der Darstellung den me-
dizinischen Laien verwirren. Fiir die alltigliche Praxis der Methode istallein die Beobachtung des

Cervixschleims mafigebend. Die Beobachtung der Physiologie des Cervixschleims im Zusam-

menhang mit bestimmten periodisch auftretenden und sich objektiv verindernden anderen

Merkmalen —z. B, Gefiihl der ,,Glite”, ,,Spinnbarkeit™, Menge und Farbe der Sekrete—, wofiir

wir zusammenfassend den Ausdruck ,,Mukussymptom'* vorschlagen, ist danach der entschei-

dende Punkt der Ovulationsmethade.

Vgl. dazu z.B. die Diskussion Griindel-Rétzer (iiber die Zeitwahl usw.): Concilium 12

(1976/12), S. 622, Neue Ordnung 32 {1978), S. 1-15. Concilium 14 (1978/12}, S. 708, sowie

Bernhard Hiring: Neue Dimensionen verantworteter Elternschalt, in: Theologie der Gegenwart

19 (1976), S. 1-12.

In Au57tralien gehért die Ovulationsmethode schon zum Lehrplan in High Schools, Schwestern-

ausbildung und Erwachsenenbildung. Es gibt eine Anzahl internationaler Kongresse, die sich mit

ihr befafit haben, und auch die Welt-Gesundheitsorganisation {(WHQO) unterstiitzt sie, vgl. Ca-
pella, 2.2.0. S. 66ff.

Ahnliches gilt— in beiden Fillen genaue Anwendung der Methoden vorausgesetzt — fiir die nicht

ganz so zuverlissige Methode der Temperaturmessung,.

Capella, 2.2.0., S. 74f.

In einem personlichen Gespriich bezeichnete Dr. Hume, der viele Linder bereist hat, die Geistes-

haltung in den technisierten Industrielindern als die entscheidende Sperre fiir die Durchsetzung

der Ovulationsmethode in Deutschland und Europa.

11 Das soll nicht heiffen, daB in jedem Fall der Pilleneinnahme eine Frau aus solcher Motivation han-
delt. Hier geht es weniger um individuelle Einstellungen als um gesamegesellschaftliche Mentali-
titsstromungen,

12 Zum gesamten Problemkreis: Causa secunda. Textbuch zur Zweitursachenlehre bei Pater Josef

Kentenich, hrsg. vom Josef-Kentenich-Institut, Freiburg 1979.

J. Kentenich, Bundestagung 1950, 2.2.0., S. §3.

" Davor hatte Pater Kentenich schon 1933(!) in der ,,Marianischen Ehepidagogik® gewarnt, vgl.
a.2.0,, S. §5.

15 Vel M. Maflgnski: Johannes Paul I1., Freiburg 1979, §. 255—262. Erzbischof Wojtyla organisierte
mehrere wissenschaftliche Kongresse iiber Probleme der katholischen Ehemoral, auf denen er
selbst Referate hielt (u. a. zu,,Humanae vitae™), griindete ein Institut fiir Familienfragen und ver-
stand es, durch Initativgruppen von Laien, insbesondere Eheleuten, die Probleme und L-
sungsmaglichkeiten pastoral bis in die letzte Gemeinde seiner Didzese zu vermitteln, er verband
Lehre und Leben, Theorie und Praxis.
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Marxismus und Menschenrechte —
Konvergenz oder Konfrontation? (ll)

Von Herta Schlosser

Vor Veréffentlichung der Menschenrechtserklirung war durchaus bekannt, daf
in den verschiedenen Kulturen generell, in den westlichen Demokratien und in
den sozialistischen Staaten vor allem ein unterschiedliches Verstindnis von
Menschenrechten vorlag!. Im Rahmen des Themas interessiert nur die bereits
aufgezeigte Kontroverse innerhalb des West-Ost-Konflikts. Die Uberlegungen
zu diesem Problem vor der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte zeigen,
daf} eine theoretische Ubereinstimmung nicht zu erreichen war, dafl aber eine
~ Gemeinsamlzeit {iber die praktische Anwendung erhofft wurde. Ein Riickblick
auf 30 Jahre der Entwicklung erweist, daf} sich diese Hoffnung nicht erfiillte.

Zum Stand des Problembewnfitseins 1947

Im ,,Memorandum und Fragebogen fiir die UNESCO iiber die theoretischen
Grundlagen der Menschenrechte™? wird deutlich zum Ausdruck gebracht, daf§
sich in der sowjetischen Sphire eine andere Auffassung der Menschenrechte
durchgesetzt hat®. Die einander gegeniiberstehenden Auffassungen von Men-
schenrechten seien im Laufe der Geschichte Verinderungen unterworfen gewe-
sen, die zu einer Anniherung der gegensitzlichen Systeme gefiihrt haben. Auf
diesem Wege zur Einheit brauche die Menschheit eine ,,gemeinsame Formulie-
rung der Menschenrechte. Diese gemeinsame Erklirung wird in geeigneter
Weise die voneinander abweichenden oder sich gegeniiberstehenden Formulie-

rungen, die heute existieren, vereinigen miissen“*,

Der Ausschuff der UNESCO fiir die philosophischen Prinzipien der Menschen-
rechte hat auf der Grundlage einer Fragebogenaktion an Gelehrte in aller Welt
und als Ergebnis seiner Diskussionen wihrend seiner Tagungen in Paris vom
26. Juni bis 2. Juli 1947 ,,erstens, die ihm fiir die Entwicklung der Menschen-
rechte am bedeutungsvollsten erscheinenden Konsequenzen kurz festgelegt,
und, zweitens, hat er versucht, die fundamentalen Rechte schematisch zu for-
mulieren, die nach seiner Meinung fiir alle Menschen gefordert werden kénnen

und miissen*®,

Der Ausschufl sah einerseits die Menschenrechte geschichtlich, er erinnerte dar-
an, daff im 18. Jahrhundert die Biirgerrechte und politischen Rechte verkiindet
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wurden und sich im 19. Jahrhundert die wirtschaftlichen und sozialen Rechte
herausbildeten. Andererseits betonte er, die Menschenrechte ,,kénnen als dem
Menschen von Natur aus angeboren betrachtet werden, dem Menschen sowohl
als Einzelwesen als auch als Mitglied der Gesellschaft, und sie sollen von dem
fundamentalen Recht zu leben abgeleitet werden*®.

Gemif ihrem endgiiltigen Resultat sahen die Mitglieder des Ausschusses das
grofite Problem in der Lésung des Konflikts der Ideen, ,,auf Grund deren man
die durch den materiellen und sozialen Fortschritt des 19. Jahrhunderts herbei-
gefiihrten Pflichten mit den friiher ausgedriickten biirgerlichen und politischen
Rechten in Verbindung gebracht hat?. Der Ausschufl gab zwar wiederholt sei-
ner Meinung Ausdruck, dafl ein weiteres Studium der Gegensitze zwischen den
philosophischen Lehrmeinungen ,,die gegenwirtige Diskussion der Menschen-
rechte erleichtern konnte8, seine Diskussion hatte aber nicht zum Ziel, ,,ein
geistiges Gebiude aufzurichten*?, das die Menschenrechte auf eine einzige
Formulierung zuriickfilhren kdnnte. Vielmehr versuchte der Ausschufl, eine
Ubereinstimmung iiber die Grundrechte zu erreichen und die Schwierigkeiten
zu beseitigen, die ,,ihrer praktischen Anwendung entgegenstehen™'?. In dieser
Hinsicht war der Ausschuf allerdings davon iiberzeugt, daft eine Ubereinkunft
{iber eine Menschenrechtserklirung maoglich ist.

Es hat sich gezeigt, dafl eine Einigung zustande kam, obwohl die Beteiligten
,,dieverschiedensten philosophischen Richtungen vertreten, die sich gegenseitig
bekimpfen®“!?, weil es sich um ein praktisches Ziel handelt, so Maritain. Aucher
ist in ,,praktischer Hinsicht der Uberzeugung, dafl sich die Auffassung des
klassischen Individualismus und des Marxismus in einer derartigen Erklirung
,,endlich einmal erginzen und zur Harmonie gelangen®™?.

Maritain selbst sieht in Bezug auf die Menschenrechte zwei entgegengesetzte
Gruppen: diejenigen, die das Naturrecht als Basis dieser Rechte anerkennen,
und diejenigen, die Widersacher des Naturrechts sind. Er 1st skeptisch, ob man
sich iiber die Aufzihlung der Menschenrechte hinaus auch iiber deren ,, Werte-
Schliissel*“*® wird einigen kénnen. Er selbst halt eine praktische Einigung fiir
méglich, eine theoretische aber fiir unmdglich™.

»Allgemeine Erklirung der Menschenrechte® 1948

Die Kommission fiir Menschenrechte erarbeitete den Text einer ,,Allgemeinen
Erklirung der Menschenrechte®. Diese wurde am ro. Dezember 1948 von der
Generalversammlung der Vereinten Nationen genehmigt und verkiindet und
kann als ein epochemachender Meilenstein in der Entwicklung der Menschen-



rechte gelten. Sie wurde mit ,,48 Stimmen gegen 8 Enthaltungen*!® angenom-
men.

Betrachtet man den Text niher, so verwundert es nicht, dafl die Stimmberechtig-
ten des Ostblocks — neben Siidafrika und Saudi-Arabien — durch Stimmenthal-
tung diesem Dokument thre Zustimmung verweigerten, Die Priambel und die
30 Artikel der Deklaration’® kniipfen an die Erklirung der klassischen Men-
schenrechte von 1776 und 1789 an, beziehen aber die bereits aufgezeigte Ent-
wicklung bis 1945 ein. Die ganze Reihe der klassischen westeuropiisch-angel-
sichsischen Menschenrechte wurde ,,in vieler Hinsicht vervollkommnet und
modernen Lebensbedingungen angepafit“”. Obwohl die 30 Artikel deswegen
eine grofle Vielfalt zeigen, wird in der Regel nicht bezweifelt, ,,dafl die Erkli-
rung fugenlos an die allgemeine geistes- und rechtsgeschichtliche Entwick-
lung®*® seit 1776 und 1789 anschliefit.

- Mit Hinweis auf die Charta der Vereinten Nationen (1945) bekunden die Vélker
ihren Glauben an ,,die grundlegenden Menschenrechte, an die Wiirde und den
Wert der menschlichen Person® (human person!). Gleich in Artikel 1 heiflt es la-
pidar: ,,Alle Menschen sind frei und gleich an Wiirde und Rechten geboren®,
und Artikel 3 lautet: ,,Jeder Mensch hat das Recht auf Leben, Freiheit und Si-
cherheit der Person®.

Die Allgemeine Erklarung der Menschenrechte scheint zudem durch ihren Ein-
fluff ,,cinen rechtlichen Rang gewonnen zu haben, der sie iiber den Bereich einer
sunverbindlichen Empfehlung’ im Sinne des Artikels 1o der UNO-Satzung hin-
aushebt*??,

Einflufl der Menschenrechtsdeklaration anf internationale Abkommen
der Folgezeit

An einigen ausgewihlten internationalen Abkommen sei der Einflufl der Allge-
meinen Erklirung der Menschenrechte dargestellt. 1949 folgen ihr die Genfer
Abkommen, die sogenannten ,,Rot-Kreuz-Konventionen* vom 12. 8, 1949.
Vier neue Ubereinkommen ersetzen bereits bestehende Vereinbarungen, die ei-
nen groflen Personenkreis betreffen®.

»»Das Zusatziibereinkommen vom 7. 8. 1956 iiber die Abschaffung der Sklave-
rei, des Sklavenhandels und sklavereiihnlicher Einrichtungen und Praktiken®?!
bezieht sich auf die Allgemeine Erklirung der Menschenrechte. Es erinnert dar-
an, ,,dafl die Freiheit das angeborene Recht jedes Menschen ist™ und ,,dafl die
Vélker der Vereinten Nationen in der Satzung ihren Glauben an die Wiirde und
den Wert der menschlichen Person erneut bekriftigt haben*?2 Es ist eine Er-
ginzung zu deram 25. 9. 1926 unterzeichneten Sklavereikonvention, die das er-
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ste volkerrechtliche Abkommen dieser Art war. Allerdings mufite die interna-
tionale Arbeitsorganisation schon 1957 gegen eine andere Form der Miflachtung
menschlicher Freiheit Stellung nehmen. Sie sah sich genétigt, ,,verschiedene
weitere Antrige anzunehmen, betreffend die Abschaffung gewisser Formen der
Zwangs- und Pflichtarbeit, durch die eine Verletzung der Menschenrechte gege-
ben ist*3.

Ebenso beruft sich das ,,Ubereinkommen gegen Diskriminierung im Unter-
richtswesen®* vom 15. 12. 1960 auf die Allgemeine Erklirung der Menschen-
rechte. Bemerkenswert ist, daf} danach die Menschenrechte nicht nur Aus-
gangspunkt und Rahmen des Unterrichtswesens sein sollen, sondern auch Ziel
der Erziehung.

Auch das ,,Internationale Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von
Rassendiskriminierung*** vom 21. 12. 1965 fordert nachdriicklich die Achtung
und Beachtung der Menschenrechte und Grundfreiheiten. Eingedenk ,,der in
der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte enthaltenen feierlichen Fest-
stellung®, — so heift es einleitend im zweiten Abschnitt —,,daf} alle Menschen
frei und an Wiirde und Rechten gleich geboren sind und jeder ohne irgendeinen
Unterschied . . . Anspruch hat auf alle in der genannten Erklirung aufgefithrten
Rechte und Freiheiten*®%, sind die Vertragsstaaten wie folgt libereingekommen.
Und dann folgen die recht umfangreichen 25 Artikel in drei Teilen.

Entwicklung in Europa:
Européische Menschenrechtskonvention und KSZE-Schiufiakte

Neben den universalen Bemithungen der Vereinten Nationen gibt es die Bemii-
hungen regionaler Pakte, die sich auf die Allgemeine Erklirung der Menschen-
rechte beziehen. So heifit es einleitend in der ,,Europiischen Konvention zum
Schutze der Menschenrechte und Grundfreiheiten*?’, die am 4. 11. 1950 von
den im Europarat zusammengeschlossenen Staaten unterzeichnet wurde und am
3. 9. 1953 in Kraft trat: ,,In Erwigung der Universellen Erklirung der Men-
schenrechte . . . vereinbaren die unterzeichneten Regierungen und Mitglieder
des Europarats folgendes**?8. Der erste der 5 Abschnitte enthilt in 18 Artikeln
die gewihrten Rechte.

Von den Zusatz-Protokollen zur Konvention, die mit ihr ein Ganzes bilden,
sind besonders wichtig das Protokoll Nr. 1 (1952)—Eigentum, Bildung, Wahlen
— und das Protokoll Nr. 4 (1963) — Freiziigigkeit, Ausweisungsverbot —, weil
hier wichtige inhaltliche Erginzungen gemacht werden®’.,

Dank dieser Konvention und ihrer Zusatz-Protokolle ist die Garantie der Men-
schenrechte auf zwischenstaatlicher Ebene innerhalb des Bereichs des Europara-
tes so stark ausgebildet wie bisher in keinem Teil der Welt. Das entscheidend
Neue besteht darin, daff sich die Mitgliedstaaten durch die Konvention einer
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ibernationalen Rechtskontrolle unterwerfen und damit auf dem Gebiet der
durch die von der Konvention gewihrten Rechte auf ihre nationale Souverénitit
verzichten.

Es ist besonders hervorzuheben, daf} sich nicht nur Mitgliedstaaten an die ,,Eu-
ropiische Menschenrechtskommission® wenden konnen, sondern ,,durch
Vermittlung des Generalsekretirs des Europarates® auch Einzelpersonen und
Personenvereinigungen. Nicht nur als Triger einer Staatsangehérigkeit ist Ein-
zelpersonen der Zugang zu diesen Institutionen des Vélkerrechts gesichert,
sondern als natiirliche Personen®!.

Auflerdem ist in diesem Zusammenhang daran zu erinnern, dafl 1965 die ,,Eu-
ropiische Sozialcharta®*? vom 18. 10. 1961 in Kraft trat, womit im Gebiet des
Europarates nicht nur die klassischen Menschenrechte mit den bisher wirksam-
sten Garantien versehen sind, sondern auch eine Lésung vorliegt, damit zusam-
men widerspruchsfrei die modernen Menschenrechte zu kodifizieren.

Demgegeniiber heifit es in der ,,Erklarung des Europiischen Rates iiber die
KSZE*“*, dafl ungeachtet der Verbesserung, die diese Konferenz gebracht hat,
,»die Unterschiede in den Ideologien und den politischen, wirtschaftlichen und
sozialen Systemen nicht ausgeraumt*“®* sind, sondern im Gegenteil bei den Dis-
kussionen auf der Konferenz zutage traten. Sie ,,waren auch der Grund dafiir,
dafl es in einigen Fillen, insbesondere im Bereich der Freiziigigkeit von Men-
schen, Ideen und Informationen, nicht méglich war, weiterzugehen*3?,
Gegen das Widerstreben der Ostblockstaaten und nur, weil sie den Erfolg der
Konferenz nicht riskieren wollten — der Vorschlag zur Durchfiihrung dieser
Konferenz kam von seiten der Ostblockstaaten 1966 —, wurden schlieflich die
Fragen tiber die ,,Zusammenarbeit in humanitiren und anderen Bereichen3®
aufgenommen. Die Menschenrechtsprobleme gehdren zu dem Fragenkreis, der
im sogenannten Korb III zusammengefaflt ist. ,

In der Prinzipienerklirung der KSZE-Schlufakee — es ist Punkt VII: ,, Achtung
der Menschenrechte und Grundfreiheiten, einschlieflich der Gedanken-, Ge-
wissens-, Religions- oder Uberzeugungsfreiheit*3” — heifft es unter anderem,
dafl die Teilnehmerstaaten ,,die universelle Bedeutung der Menschenrechte und
Grundfreiheiten, deren Achtung ein wesentlicher Faktor fiir den Frieden, die
Gerechtigkeit und das Wohlergehen ist*®8, anerkennen. Und der besagte Punlt
VII schliefit: ,,Auf dem Gebiet der Menschenrechte und Grundfreiheiten wer-
den die Teilnchmerstaaten in Ubereinstimmung mit den Zielen und Grundsit-
zen der Charta der Vereinten Nationen und mit der Allgemeinen Erklirung der
Menschenrechte handeln. Sie werden ferner ihre Verpflichtungen erfiillen, wie
diese festgelegt sind in den internationalen Erklirungen und Abkommen auf die-
sem Gebiet, soweit sie an sie gebunden sind, darunter auch in den Internationa-
len Konventionen tiber die Menschenrechte*“3°. Diese K onventionen machen al-
lerdings eine bedenkenswerte Entwicklung sichtbar,
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Aunswirkung der Kontroverse am Beispiel der Menschenrechtspakte von 1966

Von grofler Bedeutung sind die beiden Menschenrechtspakte vom 16. Dezem-
ber 1966.
1. ,,Internationales Ubereinkommen iiber die wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Rechte®4?
1I. ,,Internationales Ubereinkommen iiber die zivilen und politischen Rech-
tetAL
Sie wurden zwar ohne Gegenstimmen und Enthaltungen ,,mit 105 beziehungs-
weise 106 Stimmen angenommen*‘*?, bezeichnenderweise aber weder von den
USA noch von den Staaten der Europiischen Gemeinschaft — ausgenommen die
Bundesrepublil Deutschland und Dinemark — ratifiziert**. Wohl aber gehéren
zu den Unterzeichnerstaaten die Sowjetunion und die DDR. Beide Pakte traten
1976 fiir die Unterzeichnerstaaten in Kraft und wurden Teil des Volkerrechts.

Die Kodifizierung in zwei Pakten ist ein Kompromif}, und man entging damit
der Gefahr, daf hinsichtlich der Menschenrechte das Vélkerrecht gespalten
wurde. Das erste Ubereinkommen wurde vor allem von den sozialistischen Staa-
ten unter Fithrung der Sowjetunion und im Biindnis mit den Entwicklungslin-
dern durchgesetzt. Das zweite Ubereinkommen iiber zivile (zuweilen auch biir-
gerliche oder staatsbiirgerliche Rechte, iibersetzt: International Covenant on
Civil and Political Rights) und politische Rechte bringt ,,vorwiegend die Inten-
tion der westlich-demokratischen Staaten zum Ausdruck®**. Wihrend also die
erste Konvention vorwiegend die modernen beziehungsweise sozialen Men-
schenrechte enthilt, umfaft die zweite Konvention vorwiegend die klassischen
Menschenrechte. ,,Allerdings nahm man in Kauf, dafl mit der Doppelheit nur
teilweise identischer und nur teilweise komplementirer Pakte die Moglichkeit
sehr unterschiedlicher Interpretationen noch einmal zunahm®*s.

Abgeschen von der unterschiedlichen Interpretationsméglichkeit sind bei den
Konventionen im Gegensatz zur Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte
einige gravierende Abweichungen festzustellen: Entgegen der Menschenrechts-
erklirung von 1948 (Artikel 17) ist das Eigentumsrecht nicht mehr aufgenom-
men. Das Recht auf Eigentum wird also nicht mehr zu den Menschenrechten ge-
zihlt. Auch das Asylrecht, das Recht auf eine Staatsangehorigkeit und das Peti-
tionsrecht sind in den Konventionen nicht mehr zu finden, auch in der zweiten
nicht*,

Dagegen hat ein Recht vor allem einen bedeutenden Sieg errungen: das Selbstbe-
stimmungsrecht der Vélker, ein kollektives Recht. Es ist gegeniiber der Men-
schenrechtserklirung von 1948 etwas Nenes, dafl an die Spitze der beiden Men-
schenrechtskonventionen ein Artikel iiber die Selbstbestimmung der Vlker ge-
stellt wird?. Das hat Konsequenzen in doppelter Hinsicht: Erstens ist nicht der
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einzelne Mensch Subjekt, dem Recht zuerkannt wird, sondern das Volk, ein
Kollektivum, zweitens hat das so formulierte Selbstbestimmungsrecht der V51-
ker zur Folge, daf} ein Volk — ein Kollektivum — vor dem Gewinn voller Staat-
lichkeit einen Rechtsstatus im internationalen System beanspruchen kann, was
von erheblicher Bedeutung im sogenannten antikolonialen und antirassistischen
Kampf von Befreiungsbewegungen ist*8.

Wenn es zudem in der Priambel des ersten Ubereinkommens — dhnlich an der
entsprechenden Stelle im zweiten — heifft, daf} sich die Vertragsstaaten iiber die
folgenden Artikel einig werden ,,in der Erkenntnis, daf} gemifl der Allgemeinen
Erklirung der Menschenrechte das Ideal freier menschlicher Wesen (free human
beings, nicht human persons!, H. S.), die sich der Freiheit von Furcht und Not
erfreuen, nur vollendet werden kann, wenn Bedingungen geschaffen werden,
durch die jeder seine wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Rechte genauso
- wie seine zivilen und politischen Rechte genieflen kann*“*®, dann wird sichtbar,
wie weit die marxistische Auslegung der Menschenrechte bereits die Konventio-
nen beeinflufit hat. Um diese Problematik noch mehr zu verdeutlichen, sei auf
zwel Verfassungen schwerpunktmiflig hingewiesen.

Zwei Verfassungen als Exponenten der auseinanderstrebenden Entwicklung

Die hier bereits deutlichen Entwicklungslinien seien noch erginzt durch den
Hinweis auf das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland von 1949°° und
auf die neue Verfassung der UdSSR von 19775,

Im Artikel 1 des Grundgesetzes der Bundesrepublik Deutschland heifit es lapi-
dar: ,,Die Wiirde des Menschen ist unantastbar®. Es heifdt darin ferner, dafl sich
das deutsche Volk ,,zu unverletzlichen und unveriufierlichen Menschenrech-
ten* bekennt und daff die nachfolgenden Grundrechte (bis Artikel 19) alle staat-
lichen Funktionen ,,als unmittelbar geltendes Recht* binden. Diese Rechte sind
mit der sogenannten ,,Ewigkeitsgarantie”* ausgestattet (Art. 79, 3), das heifit,
eine Verfassungsinderung, die sie aufler Kraft setzt, ist grundsitzlich unzulis-
sig. Der Staat gewihrt zwar die Menschenrechte nichet, sie sind mit der Natur des
Menschen gegeben, aber er hat sie zu sichern und zu garantieren.

Das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland gibt den klassischen Men-
schenrechten Prioritit und garantiert folgende Freiheitsrechte: Die freie Entfal-
tung der Personlichkeit (Art. 2, 1); das Recht auf Leben, kérperliche Unver-
sehrtheit und die Freiheit der Person (Art. 2, 2); Glaubens- und Gewissensfrei-
heit (Art. 4); Berufsfreiheit (Art. 12); Freiziigigkeit (Art. 11); Unverletzlichkeit
der Wohnung, des Brief-, Post- und Fernmeldegeheimnisses (Art. 1o und 13);
die Freiheit von Kunst und Wissenschaft und die Meinungsfreiheit (Art. §); Ver-
sammlungsfreiheit (Art. 8) und Vereinigungsfreiheit (Art, 9).
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Im Gegensatz zu dieser Auffassung handelt es sich bei der Verfassung der
UdSSR von 1977 — im Untertitel iibrigens auch ,,Grundgesetz* genannt! — ein-
deutig um ,,Biirgerrechte, nicht um unverduflerliche Menschenrechre.

Der zweite von neun Abschnitten ist dem Problem ,,Staat und Persdnlichkeit®
gewidmet. Er umfafit Kapitel 6: ,,Die Staatsbiirgerschaft der UdSSR. Die
Gleichberechtigung der Biirger“** und Kapitel 7: ,,Die Grundrechte, Grund-
freiheiten und Grundpflichten der Biirger der UdSSR*“*?. In Artikel 39, der das
Kapitel 7 einleitet, heific es: ,,Die Biirger der UdSSR haben alle 6konomischen,
politischen und personlichen Rechte und Freiheiten, die von der Verfassung der
UdSSR und den sowjetischen Gesetzen verkiindet und garantiert werden®. Es
handelt sich demnach um Rechte, die der Staat seinen Biirgern zu dem jeweiligen
Zeitpunkt der Entwicklung gewihrt. Es schliefen sich an die modernen sozialen
Menschenrechte, denn ihnen kommt Prioritit zu —als erstes ,,das Recht auf Ar-
beit, das heifit das Recht auf garantierte Beschiftigung mit Entlohnung nach
Quantitit und Qualitit* (Art. 40). Dann folgen die klassischen Menschenrechte
mit den entsprechenden Einschrinkungen und Pilichten, dann ,, Artikel 59. Die
Verwirklichung der Rechte und Freiheiten durch den Biirger ist nicht zu trennen
von der Erfiillung seiner Pflichten.*

In der Priambel heifit es, dafl die ,,Kontinuitit der Ideen und Prinzipien der er-
sten Sowjet-Verfassung von 1918, der Verfassung der UdSSR von 1924 und der
Verfassung von 1936 gewahrt bleibt. Dennoch lift die Terminologie der neuen
Verfassung von 1977 aufhorchen. Wie ist die Verinderung von der Formulie-
rung ,,Erklirung der Rechte des werktitigen und ausgebeuteten Volkes* (1918)
zu der Formulierung ,,Staat und Personlichkeit” (1977) zu deuten? Was besagt
es, wenn 1977 auller von Grundrechten und Grundpflichten — wie 1936 — nun
auch von ,,Grundfreiheiten® der Biirger die Rede ist?

Von der Ablebnung zur Verteidigung der Menschenrechte:
Wandel im marxistischen Selbstverstindnis?

Die Aufnahme des Wortes ,,Personlichkeit in die Verfassung von 1977 lifit ei-
nen Wandel in der marxistischen Menschenrechtsauffassung vermuten. Was hat
sich in der marxistischen Theorie seit Marxens scharfer Kritik an den Menschen-
rechten gedndert?

Nach dem z0. Parteitag der KPdSU (1956) hat sich das marxistische Selbstver-
stindnis dahingehend entwickelt, daf} sich das Bestreben zeigt, ,,diesen Rechten
eine stirker rechtstheoretisch begriindete Stellung als bisher einzuriumen®>*,

Die Sowjetjurisprudenz versucht seit 1956 im Anschlufl an die Verfassung von
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1936 ,,eine eigene Grundrechtslehre zu entwickeln*5S, Menschenrechte und
Grundfreiheiten seien vom Marxismus-Leninismus mit ,,einem neuen, dem
fortschrittlichen Geist der Zeit entsprechenden Inhalt erfiillt*“5® worden.

P

Es bleibe dahingestellt, ob man der Auffassung folgen will, die UdSSR habe
dennoch vélkerrechtliche Verpflichtungen iibernommen im Sinne der westli-
chen Interpretation von Menschenrechten, da ,,Stalin die Westmichte arglistig
. .. getduscht*®” habe. Festzuhalten ist, dafl die Vertreter des Marxismus-Leni-
nismus nunmehr fiir sich in Anspruch nehmen, Kimpfer und Verteidiger fiir die
Menschenrechte zu sein. Wenn es Mifiverstindnisse und Schwierigkeiten gebe,
so sel ,,die Sowjetseite dafiir nicht verantwortlich zu machen*®8.

Und noch einmal die Frage: Handelt es sich um einen Wandel in der marxisti-
schen Auffassung und wie ist der Wandel von der grundsitzlichen Ablehnung
- der Menschenrechte bis zu dem Anspruch, einzige Verteidiger der Menschen-
rechte zu sein, erklarbar? Dieser Frage und der — méglichen? — Begriindung der
klassischen Menschenrechte nach dem ,,Ende der Metaphysik* wird der folgen-
de abschlieflende Beitrag im niichsten Heft nachgehen.

! Vgl. Um die Erklirung der Menschenrechte. Ein Symposion. Mit einer Einfithrung von Jacques
Maritain, Ziirich u.a. 1951.

Anhang I, in: Um die Erklirung der Menschenrechte, Annt. 1, 349-358.

Vgl. ebd., 352.

Ebd., 355.
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Das Thema der Volksfrommigkeit
auf der Bischofskonferenz von Puebla

Von Joaquin Alliende

Im folgenden geben wir einen Beitrag wieder, der zuerst in spanischer Sprache in
der Zeitschrift ,, Medellin® (Band V, 1979, Nr. 17/18) erschienen ist. Nach linge-
ren Ausfithrungen iiber die geistige Entwicklung von Medellin (1968) unter dem
Gesichtspunkt der in diesem Artikel diskutierten Fragen und nach einigen Hin-
weisen anf die Neuheit der Fragestellung nicht nur im Bezug anf Medellin, son-
dern ein Stiick weit anch im Hinblick anf das I1. Vatikanische Konzil, legt der
Autor folgende ,pastoraltheologische Prinzipien® zur Volksfrommigkeit dar
und gruppiert sie um sechs zentrale Aussagen.

1. Glanbe, Religivsitit und Volkskatholizismus

Es ist wohl gut, gleich am Anfang eine terminologische Frage zu kliren. Wenn
auf der Bischofskonferenz von Puebla von ,,Volksreligidsitit geredet wird
(wofiir wir in der deutschen Ubersetzung das Wort ,,Volksfrémmigkeit* ver-
wenden wollen), dann ist damit nicht das von der protestantischen Theologie
beeinfluflte Verstindnis gemeint, wonach Religion (Frommigkeit) und Glaube
einander gegeniibergestellt werden. Fiir unseren Zusammenhang ist die Unter-
scheidung, die Karl Barth herausgearbeitet und Dietrich Bonhoeffer populari-
siert hat, nicht verwendbar. Das muf} sehr klar gesagt werden. Denn in den
Schriften einiger Pastoraltheologen in der Zeit nach Medellin und unter dem
Einflufl mitteleuropdischer Theologen hat man diesen Gegensatz im Stile Barths
ibernommen und als Mittel zur Analyse beniitzt. Demnach wire der Glaube
eine Gabe Gottes, das einzige, was retten kann, weil allein der Glaube das Wohl-
gefallen Gottes findet. Der Glaube ist eine Offenbarung, die Gott sich selber
vornimmt, und daher nicht durch Entartungen entstellt. Die Religion dagegen
ist eine Bewegung des Menschen auf Gott hin und in ithrem Kern immer irgend-
wie befleckt, weil der siindige Mensch das wahre Gottesbild verdunkelt und ver-
sucht, Gott in den Dienst menschlicher Interessen zu nehmen. Der klassische
Ausdruck, der dafiir iiblich geworden ist, besagt, dafl der Gott der vom Men-
schen ausgehenden Religion und Frémmigkeit ein ,,Liickenbiflergott® ist. Im
iibrigen wire die so verstandene Religion in der grofistidiisch-industriell ge-
prigten Welt am Verschwinden. Sie stelle nur eine mehr oder weniger primitive
Erscheinung dar, sei mit dem Licht der Offenbarung und ebenso mit einer ver-
antwortungsbewufiten Haltung der Geschichte gegeniiber nicht vereinbar.
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Fiir Puebla dagegen ,,ist die Religion des lateinamerikanischen Volkes in ihrer
héchstentwickelten Form Ausdruck des katholischen Glaubens. Sieist Volkska-
tholizismus® (Beschliisse von Puebla, Nr. 444). Es handelt sich um eine natiirli-
che Frémmigkeit, die in den katholischen Glauben aufgenommen ist. Dariiber
hinaus ist es eine Frémmigkeit, die in einer Kultur inkarniert ist. Wenn man von
,,Religion des Volkes“ oder von Volksfrommigkeir spricht, ,,dreht es sich um
die kulturelle Form oder Existenz, die die Religion in einem bestimmten Volke
annimmt® (Nr. 444).

Man muf weiter bemerken, dafl in dem Dokument {iber die Kultur festgestellt
wird, daf} ,,das Wesentliche einer Kultur durch die Haltung bestimmt wird, mit
der ein Volk die Bindung an Gott bejaht oder leugnet, das heifit: durch die reli-
gitsen Werte oder Unwerte. Daraus ergibt sich, daff Religion oder Religionslo-
sigkeit die inspirierenden Krifte aller anderen Ordnungen der Kultur darstellen
— der Familie, der Wirtschaft, der Politik, der Kunst—, die dadurch entweder auf
die Transzendenz hin befreit werden oder aber in ithrem immanenten Eigenwert
eingeschlossen bleiben (Nr. 389). Wenn wir dies auf die spezifische Aufgabe
der Kirche anwenden, besagt es, daf} ,,die Evangelisierung, die den ganzen Men-
schen beriicksichtigen will, ihn in seiner Ganzheit zu erreichen versuchen mufi,
und zwar von seiner religitsen Dimension her” (Nr. 390).

Die Evangelisierung hat zum Ziel die Erfiillung des Imperativs, dafl ,,die Reli-
gion des Volkes immer von neuem evangelisiert werden muf3* (Nr. 457). Fiir
diese Aufgabe gibt es Gesetze, wie man vorzugehen, und Normen, an denen
man MaR zu nehmen hat. ,,Die konkreten Formen und das pastorale Vorgehen
miissen nach den charakteristischen Prinzipien des in der Kirche gelebten Le-
bens gewertet werden. Alles mufl darauf hinausgehen, daf} die Getauften mehr
zu S6hnen im menschgewordenen Sohn, mehr zu Briidern in der Kirche und zu
verantwortungsbewufiteren Trigern der Verbreitung des Gottesreiches wer-
den” (Nr. 459).

Da die Frommigkeit des lateinamerikanischen Volkes trotz aller Stinde und Ab-
niitzung vom Evangelium durchdrungen und geprigtist, hat die Kirche in ihrem
Bemiihen an das ,,christliche Gedichtnis unserer Volker® (Nr. 457), an den
Schatz ihrer geschichtlichen Uberlieferung, zu appellieren. Das ist der Grund-
rahmen fiir die Pastoral in Lateinamerika. So wie die Missionare in Afrika und
Asien den ,,Samenkdrnern des Wortes* nachspiiren miissen, hat sich die Suche
nach Gott in unserem Kontinent in den Spuren des erwihnten ,,christlichen Ge-
dichtnisses” zu verwirklichen.
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2. Volksfrommigkeit und Befreinng

Der Begriff von christlicher Befreiung, den Puebla uns vermittelt, betont zwei
»»Elemente, die sich erginzen und unzertrennbar sind: die Befreiung aus allen
Formen der Sklaverei . . . und die Befreiung fiir ein fortschreitendes Wachstum
im Sein® (Nr. 482). Gerade diese beiden Gesichtspunkte sind in der Volks-
frommigkeit deutlich vorhanden. Man kann sehr klar spiiren, daf die Volks-
frommigkeit ein tiefes ,,Bewufitsein von der Siinde und von der Notwendigkeit
einer Sithne besitzt™ (Nr. 454). Dariiber gibt es keine Diskussion. Fraglich er-
scheint jedoch, ob die Volksfrdmmigkeit im persénlichen und gesellschaftlichen
Leben einen Einfluf} auf die Befreiung von den ,,Strukturen der Siinde* hat. Die
Frage ist, ob die Volksfrémmigkeit am Ende nicht entfremdend wirkt, ,,Opium
fiir das Volk* ist.

Die Antwort auf unser Problem muf} man auf der Linie der Beschliisse von Pu-
-ebla im Begrilf von der Kultur finden. ,,Die Kultur umfaft die Gesamtheit des
Lebens eines Volkes: das Gesame der Werte, die es beseelen, und der Unwerte,
die es schwichen . . . die Formen, in denen sich jene Werte oder Unwerte aus-
driicken und zur Gestalt werden, das heifit: die Briuche, die Sprache, die Insti-
tutionen und Strukturen des gemeinschaftlichen Zusammenlebens, solange
diese nicht durch das Dazwischentreten anderer vorherrschender Kulturen be-
hindert oder unterdriickt werden (Nr. 387), oder mit anderen Worten: Strulk-
tur ist ein Element der kulturellen Ganzheit.

Den gleichen Begriff muff man zugrundelegen, wenn man die Religion des Vol-
kes definieren will. Diese mufl verstanden werden als das ,,Gesamt der tiefen
Glaubensiiberzeugungen, die Gott selbst eingeprigt hat, und als das Gesamt der
Grundhaltungen, die aus diesen Uberzeugungen sich ergeben, und als die Aus-
drucksformen, die diese offenbar machen® (Nr. 444). Will man das lebendige
Gewebe einer Kultur ordnen, so muff man zunichst davon ausgehen, dafy sein
Zentrum davon gebildet wird, was Paul Ricoeur den ,,ethisch-mythischen
Kern* nennt. Von hier aus strukturiert sich eine Hierarchie von Werten, die die
Normen des menschlichen Verhaltens in einem Volke abgeben. Sie finden Aus-
druck in der Art, wie man sich zuhause, unter den Nachbarn oder an den Stitten
der Arbeit verhilt. Diese Form des Zusammenlebens in der einem am nichsten
liegenden Umwelt fordert ihren Ausdruck in einer sozialen Organisation, in ei-
ner umfassenden Struktur des berreffenden Volkes. An welcher Stelle dieses
Gewebes ist nun die lateinamerikanische Volksfrommigkeit anzusiedeln?

Die lateinamerikanische Volksfrémmigkeit ist der Kern von Werten, der ,,die
Seele Lateinamerikas sowie die wesentliche Identitit seiner Geschichte geprigt
und gezeichnet hat™ (Nr. 445).

Diese ,,katholische Volksweisheit™ prigt das Zuhause und alle jene Riume, die
dem Einfluf} des Volkes am nichsten sind. Aber sie hat ,,in der Organisation un-
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serer Gesellschaften und Staaten nicht geniigend Ausdruck gefunden . . . So wi-
derspricht z.B. die Kluft zwischen Reichen und Armen, die Situation einer
stindigen Bedrohung, in der die Schwichsten leben, die Ungerechtigkeit, die
Zuriicksetzungen und unwiirdigen Abhingigkeiten, die sie alle erleiden, radikal
den Werten der Wiirde der Person und der briiderlichen Solidaritdt* (Nr. 452).
Die sozialen Strukturen ,,stimmen nicht {iberein mit dem Glauben, der unserer
Volkskultur eigenist. . . sie wurden ihr aufgedringt™ (vgl. Nr. 437).,,Die Kir-
che ruft deswegen zu einer erneuten Bekehrung auf der Ebene der kulturellen
Werte auf, damit von dort aus die Strukturen des Zusammenlebens vom Geist
des Evangeliums durchtrinkt werden. Indem sie zu einer Wiederbelebung der
Werte des Evangeliums aufruft, dringt sie zu einer raschen und tiefen Umfor-
mung der Strukturen® (Nr. 438). Die Volksfrommigkeit mit ihrem Reichtum an
Briiderlichkeit hat die Tendenz, sich in einer entsprechenden Struktur Ausdruck
zu schaffen — mehr noch: ihr eigener Dynamismus fordert diese. So stellt z. B.
eine Volksfrommigkeit, die so radikal die Wiirde jedes Menschen und die
Gleichheit seiner Rechte betont, immer auch zugleich eine Denunzierung jeder
Art von Diskriminierung und eine stindige Forderung nach Schaffung gerechter
Einrichtungen dar. Die Volksfrommigkeit wird so zu einer Art ,,Druckleessel*,
der die fremden und unterdriickerischen Formen zersprengt. Die lateinameri-
kanische Volksfrémmigkeit, die in ihrem Gehalt wesentlich briiderlich ist, stellt
die stirkste Kraft in Richtung auf die Befreiung von ungerechten Strukturen dar,
die die V5lker dieses Erdteils niederhalten. Nie wird der Marxismus noch sonst
eine von menschlicher Phantasie erzeugte Utopie ein grofieres Potential zur Be-
freiung anhiufen kénnen als der katholische Glaube, wenn er sich in die Kultur
inkarniert, da ja nach seiner Lehre das géttliche Blut Jesu Christi fiir jeden Men-
schen geflossen ist.

Wenn die Volksfrémmiglkeit es nicht fertig bringt, die sozialen Institutionen zu
gestalten, ,,dann schafftsie in sich selbst immer noch einige Freiriume, in denen
die Briiderlichkeit gelebt werden kann, und in der Zwischenzeic verzweifelt sie
nicht, sondern wartet voll Vertrauen und Klugheit die geeigneten Momente ab,
um in der so sehr ersehnten Befreiung voranzukommen* (Nr. 452). Die Volks-
frommigkeit ist so Zuflucht, Kraftreservoir und Triebfeder der Befreiung.

3. Eine Kirche, die Volk geworden ist

In den Vorbereitungsmaterialien fiir Puebla wurde auf eine Problematik auf-
merksam gemacht, die auch in den Texten des Schlufdokumentes tiber die
Volksfrommigkeit ihren Niederschlag gefunden hat.

Es wird darauf hingewiesen, wie ,,Gruppen von Intellektuellen, die von libera-
len Ideen beeinflufit sind, sich der Volksfrommigkeit gegeniiber ablehnend ver-
halten (Arbeitsdokument ,, Weibuch®, Nr. 33). ,,In einem anderen Arbeitsdo-
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kument, dem ,,Griinbuch®, wird aufgezeigt, daf ,,seit dem 19. Jahrhundert die
Kreise des intellektuellen und kiinstlerischen Lebens in Lateinamerika der Kir-
che gegeniiber feindselig eingestellt waren und im allgemeinen grofie Schwierig-
keiten hatten, mit der Masse ihres Volkes in Kommunikation zu treten. Dazu
kommit, daf die katholischen Eliten nicht nur mit den nichtkatholischen Eliten
im Kampfe lagen, sondern auch von der Basis des Volkes getrennt waren. Die
Eliten waren sowohl in ihrer antichristlichen wie in ihrer christlichen Form kul-
turell von den groflen Metropolen abhingig. Darin scheint sich eine Wende ab-
zuzeichnen . . . In diesem Zusammenhang fiihrte die Neubewertung der Volks-
frommigkeit zu einer Begegnung mit der Kultur® (Nr. 117).

All das bisher Gesagte wirft eine Frage auf, die fiir die schépferische Dynamik
und auch fiir das Gleichgewicht unserer Vélker grundlegend wichtig ist: Es han-
delt sich um das Problem der Beziehung zwischen Elite und Masse im Volk als
- ganzem wie in der Kirche im besonderen. ,, Wie Medellin es bereits sehr gut an-
gedeutet hat, ,stellt diese Religidsitit die Kirche vor das Dilemma, ob sie weiter-
hin universelle Kirche sein oder sich in eine Selte verwandeln will — dadurch,
daf sie sich nicht vital genug jene Menschen einverleibt, die sich in diesem Typ
von Frommigkeit ausgedriickt sehen® (Pastoral Popular Nr. 3) . . . Diese Auf-
gabeist heute dringender als damals® (Nr. 462). Das Thema von den Sekten wird
auch im ekklesiologischen Kapitel der Dokumente von Puebla angegangen,
wenn vor mdglichen Entartungen in der Entwicklung gewisser kirchlicher Ba-
sisgemeinden gewarnt wird (vgl. Nr. 262). Im Abschnitt vorher war von ,,abge-
kapselten und sektiererischen Elitismen® die Rede gewesen.

Wenn der Bruch sich vollzieht, entfalten die Eliten eine Tendenz, sich in einen
Spiritualismus, in einen Rationalismus, der keine Inkarnation kennt, zu verlie-
ren und sich so vom Mutterboden der Volkskultur zu entfernen. Damit fillt man
notwendigerweise in eine Ekklesiologie der kleinen isolierten Gruppen, wo die
Luft als Folge einer Art religidser Sophisterei immer diinner wird.

Esist gerade die Volksfrommigkeir, die der Kirche in Lateinamerika ihre katho-
lische Universalitit sichert. ,,Diese Volksfrémmigkeit wird vor allem von den
,Armen und den Einfachen gelebt* (Ev. Nuntiandi Nr. 48), aber sie umfafit alle
sozialen Schichten und ist manchmal eines der wenigen Binder, die die Men-
schen in unseren politisch so gespaltenen Nationen eint* (Nr. 448). ,,Deswegen
ist es gerade auch der Bereich der Volksfrommigkeit, wo die Kirche ithren Auf-
trag zur Universalitit erfiillt. ,Im Wissen darum, daff die Botschaft des Evange-
liums nicht einer kleinen Gruppe von Eingeweihten, von Privilegierten oder be-
sonders Erwihlten vorbehalten ist, sondern fiir alle bestimmt ist (Ev. Nuntiandi
Nr. §7), bekommt sie diese Weite tatsichlich dann, wenn sie die Menge der
Gliubigen zu den Heiligtiimern und den religiésen Festen zusammenruft. Dort
hat die Botschaft des Evangeliums eine pastoral leider nicht immer geniitzte
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Chance, zum ,Herzen der Massen® (Ev. Nuntiandi Nr. 57) zu gelangen™ (Nr.
449).

Die Eliten sind berufen, ,,Sauerteig der Masse zu sein* (Nr. 462). Nur wenn sie
diese Funktion erfiillen, kann die Volksfrommigkeit sie vom Elitismus freihalten
und ihnen geschichtliche Fruchtbarkeit garantieren und wird ihrerseits jene
notwendige Bereicherung erfahren, die die Eliten ihr mitzuteilen bestimmt sind.

4. Volksfrommigkeit, Sikularisierung und Verstindigung

Wer den Wert der Volksfrommigkeit sieht, kann nicht umhin, nach ihrer Zu-
kunft in einer sikularisierten Welt zu fragen. In den letzten Jahren wurde von
verschiedener Seite behauptet, daf} die Volksfrommigkeit mit einer gewissen
Zwangsliufigkeit in dem Mafe zuriickgehen wird, als die Mentalitit der grof3-
stadtischen Industriewelt sich mit ihren Kategorien durchsetzen werde. Puebla
geht mit Realismus auf diese Frage ein, aber gleichzeitig auch mit einer typisch
katholischen Einstellung. Wiederum miissen wir darauf hinweisen, dafl in der
letzten Zeit Theologien der Sikularisation mit ihrer protestantischen Grundpra-
gung auf viele lateinamerikanische Autoren und Seelsorger Einfluf hatten. Es
stellt sich hier erneut zur Diskussion, was wir oben schon iiber das Verhiltnis
von Glaube und Religion sagten, diesmal aber nicht als abstraktes Problem, son-
dern als eine Sache der konkreten historischen und kulturellen Entwicklung.

Zunichst miissen wir noch eine begriffliche Unterscheidung anbringen, die fiir
die Herausarbeitung des positiven Gehaltes unseres Phinomens von Bedeutung
ist und auf das hinweist, was in katholischer Sicht unannehmbar ist, Die Unter-
scheidung, auf die wir anspielen, wird in dem Text iiber die Sdkularinstitute (Nr.
774-776) herausgearbeitet. Danach ist es Aufgabe der Sikularinstitute, ,,einen
Schritt zu tun in Richtung auf die am stirksten sikularisierten Lebensweisen,
den die grofistidtisch-industrielle Welt erfordert, ohne dafl dabei aber aus der
Sikularitit ein Sikularismus wird* (Nr. 774). Im Kapitel iiber die Kultur war ge-
sagt worden: ,,Die Kirche nimmt den Prozef der Sikularisation als etwas Rich-
tiges und Wiinschenswertes an, so wie es Gaudium et Spes und Evangelii Nun-
tiandi verstehen. Doch muf} gesehen werden, dafl der Schritt zur groRstidti-
schen Industriegesellschaft, soweit wir ihn nicht nur abstrakt betrachten, son-
dern in seiner konkreten Wirklichkeit in der westlichen Welt, von der Ideologie
des sogenannten Sikularismus inspiriert ist™ (Nr. 434).

Der Sikularismus bedeutet eine unmittelbare Bedrohung der Volksfrommig-
keit. In der Tat: ,,Der Sikularismus trennt und entzweit den Menschen von
Gott. Er versteht die Gestaltung der Geschichte als ausschlieflliche Verantwor-
tung des Menschen, der rein immanent gesehen wird. Es handelt sich um eine
,Auffassung von Welt, nach der letztere sich aus sich selbst erklirt, ohne dafl
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man auf Gott zuriickkommen miifite. Gott wire also {iberfliissig und sogar ein
Hindernis. Um die Macht des Menschen anerkennen zu kénnen, tibergeht be-
sagter Sikularismus Gott und leugnet ihn sogar. Daraus scheinen sich neue
Formen des Atheismus zu ergeben — eines anthropologischen Atheismus, der
nicht mehr bloff abstrakt und metaphysisch, sondern praktisch und militant ist
(vgl. Ev. Nuntiandi Nr. 55)* (Nr. 435).

Die Volksfrommigkeit ist die Kehrseite dieser Miinze, ihr Gegenstiick. In Nr,
454 wird sie beschrieben als ,,Sinn fiir die géttliche Vorsehung*. Der Glaube an
die Vorsehung besteht ja gerade darin, dafl Gott in der Geschichte und im rigli-
chen Leben seiner Kinder als Handelnder entdeckt wird. So ist das Leben unse-
res Volkes ,,durchdrungen von einem tiefen Sinn fiir die Transzendenz und zu-
gleich fiir die Nihe Gottes (Nr. 413). Diese Nihe besteht gerade im Entdecken
jenes Gottes, der in der Menschwerdung seines Sohnes in die Existenz der Men-
schen hereinbricht und darin anwesend bleibt.

Die Fronten sind klar gezogen. Die Frage ist, wer in dem Kampf siegen wird.
Nach katholischer Auffassung mufl die Volksfrommigkeit mit der Industriali-
sierung nicht unbedingt verschwinden. Der erste Grund dafiir ist, weil ,,das We-
sentliche der Kultur durch die Haltung bestimmt wird, mit der ein Volk die Bin-
dung an Gott bejaht oder leugnet . . . Religion oder Religionslosigkeit sind die
inspirierenden Krifte aller anderen Ordnungen der Kultur® (Nr. 389). Die Ent-
scheidungin dieser Frage bildet die Wurzel fiir alle menschlichen Verhaltenswei-
sen, und der Vorgang der Sikularisation verschiebt sie nur auf ein anderes Gebiet
und verindert ihre Ausdrucksweise. Entweder steht Gott oder stehen die Idole
im Zentrum der Kulturen.

Das Dokument von Puebla hat nicht nur die Hoffnung, dafl der Sikularismus
die Volksfrommigkeit nicht wegschwemmt, sondern glaubt sogar, dafl diese die
Kraft hat, den Prozef der Industrialisierung und Verstidterung von Geburts-
fehlern und grundlegenden Mingeln zu befreien. Wenn man ,,die notwendigen
Neuformulierungen und Umakzentuierungen der Volksfrémmigkeit auf dem
Hintergrund der grofistidtisch-industriellen Zivilisation zu finden vermag,
kénnen Kulturformen geschaffen werden, die die technisierte und verstidterte
Gesellschaft von ihrer erdriickenden Leere und ihrer kalten, erstickenden Be-
herrschung durch ausschlieflich wirtschaftliche Gesichtspunkte befreien® (Nr.
466),

Das wird sich nicht wie durch einen Naturprozef vollziehen lassen, als ob es sich
um das Wachsen von Pflanzen in einem Paradiese handele. Es wird das Resultat
eines Kampfes sein, einer hingebungsvollen, erleuchteten Anstregung, einer
schépferischen Erfindungskraft von Verkiindern des Evangeliums, die, wie ein
grofler deutscher Pddagoge unserer Zeit, P. Joseph Kentenich, gesagt hat, ,,die
Hand am Puls der Zeit und das Ohr am Herzen Gottes” haben.
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Welches aber sind die Schritte, die es nach und nach zu machen gilt? Welches
sind die neuen Akzente, die in der Volksfrommigkeit gesetzt werden miissen? Es
ist vor allem anderen die ,,Notwendigkeit, in einer angemessenen Weise zu
evangelisieren und zu katechisieren, um so an die groffen Volksmassen heranzu-
kommen, die zwar alle getauft sind, aber doch einen sehr geschwiichten Volks-
katholizismus leben® (Nr. 462). Damit diese Katechese eine Antwort auf die
Herausforderung des Sikularismus sein kann, ,,wird man vor allem darauf ach-
ten miissen, daf} der Glaube eine wachsende Personalisierung und eine befrei-
ende Solidaritit entwickeln kann. Dieser Glaube muf} eine Spiritualitit hervor-
bringen und nihren, die fahig ist, die Dimension der Kontemplation zu sichern,
der Dankbarkeit gegeniiber Gott, und der poetischen, weisheitsvollen Begeg-
nung mit der Schépfung. Dieser Glaube wird ein Quell volkstiimlicher Freude
und Beweggrund zum Feiern sein, auch unter Leiden® (Nr. 446).

5. ,,Was nicht aufgenommen ist, ist nicht erlost™

Bei der Behandlung des schwierigen Themas der Begegnung von Glaube und
Kultur sagt das Dokument aus, daf} ,,in der Ordnung der Pastoral das vom hl.
Irenius formulierte Inkarnationsprinzip seine Giiltigkeit behilt, wonach das,
was nicht aufgenommen ist, auch nichterlst ist* (Nr. 400). Daran anschlieflend
wird dieses allgemeine Prinzip an einigen konkreten Leitlinien verdeutlicht.

Die Geschichte der Verkiindigung des Evangeliums und der Pastoral ist reich an
Beispielen fiir die positiven Ergebnisse, welche das eben zitierte Prinzip der
,,Aufnahme® beleuchten. Aber ebenso kennt die Geschichte, und zuweilen in
dramatischer Weise, die bitteren Friichte der Verweigerung der Aufnahme.
Wihrend der Debatten in Puebla wurden des 6fteren die Fehler kommentiert,
die die Kirche hinsichtlich der Aufnahme der afrikanischen Seele begangen hat,
die in weiten Bereichen einiger Linder unter uns gegenwirtig ist (Nr. 451). Weil
diese ,,Samenkérner des Wortes™ nicht aufgenommen wurden, hat es keine Er-
16sung in Christus gegeben. Hitte die Kirche dieser Notwendigkeit mehr Auf-
merksamleit geschenlt, hitten z. B. die alten Bruderschaften unter der schwar-
zen Bevlkerung ihre Aufgabe der jeweils filligen Neu-Evangelisierung weiter-
gefiihrt, dann hitten wir heute nicht so schwierige Phinomene wie den Wodu-,
Macumba- und Ubanda-Kult zu beklagen. Das gleiche trifft zu auf die Sehn-
sucht nach Gerechtigkeit unter der arbeitenden Bevdlkerung und den Proleta-
riern Lateinamerikas; auf die berechtigten Ideale der Jugend; auf die Bewertung
der Frau, auf die Wiirde der menschlichen Sexualitit. ,, Was nicht aufgenommen
wird, ist nicht erlést. f

Was nicht aufgenommen ist, verbleibt nicht in einem luftleeren Raum, in einer
Art neutralem Niemandsland. Ein volkstiimliches Sprichwort sagt: ,,Jeder
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nichtbesetzte Stuhl wird vom Teufel besetzt.** Ein Wert, der niche erldst wird,
hat die Tendenz, zum Idol zu werden, sich zu verabsolutisieren. Wenn deshalb
die Kirche nicht aufmerksam genug ist oder ihre Pflicht, alles Menschliche in
Christus aufzunehmen, aufschiebt, iiberliflt sie das Feld den Ideologien. So hat
das Fehlen einer kritischen Orientierung iiber die Sexualitdt im Pansexualismus
geendet, die Nichteinldsung berechtigter Winsche der Frau hat zu einer unaus-
geglichenen Emanzipierung der Frau, mit dem Ergebnis der Auflosung ihrer
Identitit, gefithrr,

Auf dem Felde der Volksfrommigkeit werden die Vélker ihre religiosen Sehn-
siichte, falls die Kirche nicht den Versuch macht, sie zu erfassen und aufzuneh-
men, am Rande der Kirche verwirklichen. Es wire interessant, in diesem Zu-
sammenhang das Vordringen der Sekten und der morgenlindischen Religionen
aufunserem Kontinent zu studieren. Manchmal liegt es nicht daran, dafl die Kir-
* che in einem bestimmten kulturellen Bereich physisch nicht anwesend ist, son-
dern daran, dafl die konkrete Pastoral oft einen viel zu grofien Tribut an die Ra-
tionalismen und Ideologien, die gerade Mode sind, entrichtet. Dann wird das
Volk und die Jugend suchen, aber seinen Sinn fiir das Geheimnis und die Sehn-
sucht nach dem Absoluten interpretieren die Sekten und die politischen Heils-
lehren. Manchmal endet alles in der Zersetzung des Ekels und im Konsumismus.

6. Maria, lenchtender Stern der Volkspastoral

In Santo Domingo und in Mexiko hat Papst Johannes Paul II. sich in 31 von 33
Ansprachen auf Maria bezogen oder auf eine marianische Pastoral hingewiesen.
Seine Ansprache bei der Eréffnung der 3. lateinamerikanischen Bischofskonfe-
renz im Heiligtum von Guadalupe war eine Weihe Lateinamerikas an die Got-
tesmutter, Seine Ausfithrungen im Heiligtum von Zapopan zeigten die Hauptli-
nien einer marianischen Pastoral. Es war eine Art ,,Marialis Cultus® fiir die
Linder Lateinamerikas. Der Papst prigte darin einen Ausdruck, den das
Schlufldokument von Puebla aufnimmt: ,,Mann kann sagen, daff der Glaube
und die Verehrung Mariens und ihrer Geheimnisse zur Identitit dieser Vilker
gehoren und die Frommigkeit des Volkes charakterisiert.”

Maria ist das Prinzip der lateinamerikanischen Identitit, nicht nur seiner From-
migkeit, sondern seiner ganzen Kultur. Diese frauliche Gegenwart, die vom
Evangelium Christi herkommt, prigt seine Kultur, wie man es an den verschie-
denen Aussagen, dieiiber sie gemacht werden, sehen kann. Es geniigt, zwei Ab-
schnitte miteinander zu vergleichen, und der Leser wird feststellen, welch innige
Verwandtschaft zwischen der Kultur Lateinamerikas und der Person Mariens
besteht. ,,Esist eine Kultur, die. . . vor allem durch das Herz und durch die In-
tuition geprigt ist. Sie driickt sich nicht so sehrin intellektuellen Kategorien und
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Organisationsmustern aus, wie sie den Wissenschaften eigen ist, sondern viel-
mehrin der kiinstlerischen Formung, in der Frémmigkeit, die zum Leben wird,
und auf den Gebieten des solidarischen Zusammenlebens® (Nr. 414). Und das
andere Zitat: ,,Maria ist in Wahrheit Mutter der Kirche. Sie bezeichnet das Got-
tesvoll, Papst Paul VI. macht sich eine sehr treffende Formulierung der Tradi-
tion zu eigen, wenn er sagt: ,Man kann nicht von der Kirche sprechen, wenn Ma-
ria nicht anwesend ist* (Marialis Cultus 28). Es handelt sich um eine frauliche
Gegenwart, die ein familienhaftes Ambiente schafft, die Bereitschaft, das Leben
aufzunehmen, zu lieben und zu respektieren. Es ist eine sakramentale Gegen-
wart der miitterlichen Ziige Gottes, eine Wirklichkeir, die so tief menschlich und
heilig ist, daf sie in den Gliubigen Gebete voll Zirtlichkeit, Schmerz und Hoff-
nunganregt* (Nr. 291). So kénnten wir viele andere Texte anfiihren und die ver-
schiedenartigen inneren Zusammenhinge aufzeigen.

Wir wollen das Thema hier aber nicht in allem entfalten. Doch méchten wir
noch auf einige Gefahren hinweisen, die dieser frauliche Charakrer der latein-
amerilkanischen Kultur, wie alles Menschliche, mit sich bringt. Aber es ist auch
hier gerade wieder der Kontakt mit Maria, der diese Fraulichkeit erh6ht, erlost
und erginzt, so z.B. in Richtung des Wagemutes, der geschichtlichen Kreativi-
tir, der Universalitit, wie es in den Nummern 298, 299, 293 und 297 dargestellt
wird.

Die Identifizierung wird ausdriicklich herausgestellt, wo es sich um das Symbol
von Guadalupe handelt. ,,Diese historisch-kulturelle Identitdt wird sehr licht-
voll im Mestizenantlitz der Gottesmutter von Guadalupe symbolisiert, das sich
am Anfang der Evangelisierung gezeigt hat* (Nr. 446). Schon im mariologischen
Teil der Ekklesiologie wurde betont, dafl ,,in unseren Vélkern das Evangelium
verkiindet wurde, indem die Jungfrau Maria als seine hochste Verwirklichung
vorgestellt wurde. Seit den Urspriingen hat Maria in ihrer Erscheinung und Ver-
ehrung in Guadalupe das grofie Zeichen der Nihe des Vaters und Christi darge-
stellt. Es ist ein miitterliches und erbarmungsreiches Antlitz . . . Maria war auch
die Stimme, die zur Einheit unter den Menschen und Vélkern angetrieben hat.
Und genau so wie das Heiligtum von Guadalupe sind auch die anderen Heilig-
tiimer des Kontinents Zeichen der Begegnung des Glaubens der Kirche mit der
Geschichte Lateinamerikas® (Nr. 282).

In zusammenfassender Schau betont Papst Johannes Paul I1., daf} ,,diese Volks-
frommigkeit nicht unbedingt nur ein allgemeines, vages Gefiihl ohne alle lehr-
hafte Basis sein muf}, als ob sie eine mindere Form des religiosen Ausdrucks
wire* (Ansprache in Zapopan). Er legt dar, wie die volkstiimliche Marienvereh-
rung eine grundlegende Gemeinsamkeit mit der Marienverehrung der Kirche
hat. ,,Die Volksfrémmigkeit ist in Mexiko und in ganz Lateinamerika unauflos-
lich marianisch. In ihr nimmt Maria den gleichen vorziiglichen Platz ein, den sie
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im Gesamt des christlichen Glaubens einnimmt. Sie ist die Mutter, die Kénigin,
die Schutzherrin und das Vorbild* (ebd.). Im Schlufdokument von Puebla wird
auf die gleiche Konvergenz hingewiesen: ,,Das gliubige Volk erkennt in der
Kirche die Familie, die die Gottesmutter zur Mutter hat. In der Kirche findet
sein christlicher Instinkt, der in Maria das vollkommene Muster des Christen
und das ideale Bild der Kirche sieht, seine Bestitigung® (Nr. 285).

Die Verbundenheit des gliubigen Volkes mit der Gottesmutter hat grofie Bedeu-
tung fiir die Anhinglichkeit der Volksmassen an die Kirche, vor allem wenn
diese durch fehlende pastorale Betreuung bedroht ist. ,,Das Volk weiff, daf
dort, wo Maria ist, auch die Kirche ist. Die marianische Frommigkeit ist oftmals
das widerstandsfihige Band gewesen, das Volksschichten, die keine angemes-
sene seelsorgerliche Betreuung erfuhren, in der Treue zur Kirche erhielt* (Nr.

284).

- Mit dem Blick auf die Zukunft sagt das SchluRdokument von Puebla, daR die ge-
genwirtige pastorale Situation ,,die Stunde Mariens ist“ (Nr. 303). Das wird
wegen des einzigartigen Platzes gesagt, den Maria im Christusgeheimnis inne-
hat: ,,Durch Maria ist Gott Mensch geworden, er ist Glied eines Volkes gewor-
den, zum Zentrum der menschlichen Geschichte . . . Maria ist der Punkt, wo
Himmel und Erde sich verbinden. Ohne Maria verliert das Evangelium seinen
inkarnatorischen Charakter, es wird verformt und verwandelt sich in eine Ideo-
logie, in einen spiritualistischen Rationalismus® (Nr. 301). Mit grofier Selbstver-
stindlichkeit weist sodann der Auftrag zur Evangelisierung auf diese mariani-
sche Funktion hin: ,,Die Kirche, die mit neuer K lugheit und Entschiedenheit die
Tiefe, die Wurzel der Kultur des Volkes evangelisieren will, wendet sich an Ma-
ria, damit das Evangelium noch mehr zum ,Fleisch® und zum ,Herzen® Latein-
amerikas werde® (Nr. 305).

Auch das Thema der Befreiung wird in einer marianischen Perspektive von
neuem aufgenommen. In der Nr. 302 wird ,,Marialis Cultus® Nr. 37 zitiert, wo
Maria unter dem Gesichtspunkt der Befreiung erscheint, Die Nr. 297 verweilt
beim Magnifikat und setzt die gleichen Akzente: ,,Das Magnifikat ist ein Spie-
gelbild der Seele Mariens. In diesem Gedicht erreiche die Spiritualitit der Armen
Jahwes und der Propheten des Alten Testamentes ihren Héhepunke. Es ist das
Lied, das die Frohbotschaft von Christus vorausverkiindet. Es ist das Vorspiel
zur Bergpredigt. Maria zeigt sich darin ganz leer von sich selbst und setzt alle
ihre Hoffnung auf die Barmherzigkeit des Vaters. Sie enthiillt sich als Vorbild
fiir jene, die nicht blof passiv die widrigen Umstinde annehmen und die im per-
sonlichen wie im gesellschaftlichen Leben nicht einfach nur die Opfer der Ent-
fremdung sein wollen, wie man heute gern sagt, sondern die mit ihr Zeugnis da-
fiir geben, dafl Gott der Richer der Armen ist und, wenn notig, die Hochmiiti-
gen vom Throne stiirzt“ (vgl. auch Johannes Paul II. in Zapopan).
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BLICK IN DIE ZEIT

Zur Lage der Jugend

Das IV. Symposion europiischer Bischéfe, das vom 17. bis 21. Juni in Rom
stattfand, bekundete durch die Wahl seines Themas ,,Jugend und Glaube®,
welch herausragenden Stellenwert die Seelsorge an der Jugend gegenwirtig fiir
die Kirche besitzt. Die Jugend gehdrt auch zu den bevorzugten Adressaten der
Ansprachen des HI. Vaters, und sie stromte bis jetzt auch in hellen Scharen her-
bei, um seinen Worten zu lauschen, ob bei den regelmifigen Audienzen in Rom
oder auf den Reisen des Papstes durch Mexiko und Polen. Wie steht es um die
Jugend? Auf diese Frage kann hier selbstverstindlich keine globale Antwort ge-
geben, es kénnen nur einige Schlaglichter geboten werden, die die Jugendszene
in der Bundesrepublik Deutschland zum Hintergrund haben, und zwar in all-
gemein menschlich-ethischer und in religidser Sicht. Abschlieflend bringen wir
einige Stimmen aus dem kirchlichen Raum zum Problem der Jugendpastoral.

Eine bedrickende Bilanz

In einem Referat auf dem gesundheitspolitischen Kongref, der im vergangenen
Sommer in Miinchen abgehalten wurde, legte Prof. Waldemar Hecker von der
Miinchener Universititsklinik die Ergebnisse einiger Erhebungen aus dem Be-
reich der Jugend in Deutschland vor. Danach miissen z. B. etwa 150000 Jugend-
liche als Alkoholiker betrachtet werden. Elf Prozent der jungen Menschen unter
19 Jahren nehmen Drogen. An Realschulen und Gymnasien des Landes Hessen
haben sogar vierzig Prozent der Schiiler bereits Bekanntschaft mit Rauschmit-
teln gemacht, darunter zwanzig Prozent regelmifig. Das Alter des erstmaligen
Konsums von Rauschgift ist stindig am Sinken. Sogar Elfjihrige greifen bereits
danach. Ahnlich wie beim Rauchen nimmt der Anteil der Midchen, die dem
Rauschgift verfallen, fortlaufend zu. Prof. Hecker machte auf eine andere be-
denkliche Tatsache aufmerksam: auf die steigende Zahl von jugendlichen
Selbstmorden. Allein aus Schulangst und wegen schlechter Zeugnisse haben sich
im Laufe eines Jahres in der Bundesrepublik 517 Kinder und Jugendliche das
Leben genommen, Inzwischen steht der Selbstmord bei Heranwachsenden un-
ter den Todesursachen an zweiter Stelle.

In einer Analyse dieser Fakten wies Prof. Hecler darauf hin, daff den Kindern
und Jugendlichen mehr und mehr vor allem die Geborgenheit einer Familie feh-
le. Die Gesellschaft in der Bundesrepublik lasse zu, dafl die Familie immer stir-
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ker zerfille. Wihrend in den sechziger Jahren nur jede zehnte Ehe geschieden
wurde, ist es inzwischen jede dritte. Ferner nehmen die Familien mit nur einem
Kind zu. Das heifit, daf} viele Kinder ohne die fiir ihre Entwicklung wichtige
Gemeinschaft mit Geschwistern aufwachsen. Fiir die Jugendlichen wirkt sich
auflerdem erschwerend aus, daR sie von der Schule iiberfordert werden. Durch
die Einfithrung von Kollegstufen und Leistungskursen wird die herkémmliche
Klassengemeinschaft aufgehoben, die der Jugendliche durchaus benatigt.

Zahlen zur Kirchlichkeit junger Menschen

Die neuesten Erhebungen hierzu wurden 1978 gemeinsam vom Institut fiir De-
moskopie in Allensbach und der ,,Frankfurter Allgemeinen Zeitung® durchge-
fithre. Einige der wichtigsten Ergebnisse lauten: Im Jahre 1978 bezeichneten sich
-von den katholischen Jugendlichen zwischen 16 und 2§ Jahren nur noch 18 Pro-
zentals regelmifiige Kirchginger. 28 Prozent gaben an, unregelmiiflig am Sonn-
tagsgottesdienst teilzunehmen, 38 Prozent selten und 16 Prozent nie. Eine Spe-
zialumfrage unter den katholischen Studenten ergab: 13 Prozent stuften sich als
regelmiflige Kirchenbesucher ein, 17 Prozent wollen nur unregelmifig zur
Sonntagsmesse gehen, 34 Prozent selten und 36 Prozent nie. Um diese Zahlen
besser beurteilen zu kénnen, mufl man sie mit den Ergebnissen fritherer Erhe-
bungen vergleichen. 1963 gaben noch 52 Prozent der katholischen Jugendlichen
an, regelmiflig am Sonntagsgottesdienst teilzunehmen. Der Riickgang bis 1978,
innerhalb von fiinfzehn Jahren, betrug also nicht weniger als 34 Prozent. Es
scheint allerdings, daf der Riickgang sich in den letzten Jahren verlangsamt hat,
da schon 1973 bei einer Umfrage sich nur 19 Prozent der Jugendlichen als regel-
miflige Kirchginger bezeichneten, so daff die Abnahme sich in den letzten Jah-
ren lediglich auf ein Prozent belief. Fiir die katholischen Studenten sahen die
Werte 1967 noch so aus: Regelmifliger Gottesdienstbesuch 52 Prozent, unre-
gelmiflig 13 Prozent, selten 34 Prozent, nie 13 Prozent.

Gerhard Schmidtchen, der bekannte Soziologe, der diese Umfrageergebnisse
kommentierte, macht darauf aufmerksam, daff diese Zahlen unter den Jugendli-
chen und Studenten nicht als spektakulire Einzelerscheinungen gewertet wer-
den diirfen, sondern die in der katholischen Bevélkerung herrschenden Gesamt-
tendenzen widerspiegeln. Der allgemeine drastische Riickgang des Kirchenbe-
suchs unter den Katholiken der Bundesrepublik zwischen 1963 (55 Prozent re-
gelmifige Kirchginger) bis 1978 (nur mehr 32 Prozent) sie in der jiingeren Ge-
neration nur schneller und stirker vor sich gegangen als in der Gesamtbevélke-
rung. Im {ibrigen miisse man die Studenten zur ,,stidtischen” Bevélkerung
rechnen, unter der der Gottesdienstbesuch geringer ist als in kleineren Gemein-
den und auf dem Lande.
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Signalisieren diese Erhebungen ganz gewifl eine abnehmende Kirchlichkeit und
eine nachlassende Bindung an die Institutionen, so diirfen sie doch nicht einfach
mit mangelnder Religitsitit gleichgesetzt werden. Es ist schon seit langem unter
der Jugend in aller Welt, und so auch in Deutschland, eine religitse Welle
wahrzunehmen. Dafiir zeugt die Bereitschaft der jungen Menschen, sich den
verschiedenartigen Sekten anzuschliefien, und ebenso der Erfolg religiéser oder
pseudoreligioser Meditationsbewegungen gerade unter der Jugend. Prof.
Schmidtchen vermag aufzuweisen, dafl auch ohne kirchliche Bindungen dau-
ernd religidse Entscheidungen gefillt werden. Gerechtigkeit, Frieden, soziale
Verantwortung, fiir die junge Menschen sich heute mit Nachdruck engagieren,
sind ja urspriinglich und im tiefsten religidse Werte. Das Gesprich iiber Gort,
die Frage nach Gott ist auch unter Studenten kein Tabu mehr. (Zu dem Ganzen
vgl. Maria-Christine Zauzich: Neue Religisitit — aber abnehmende Kirchlich-
keit, in: Frankfurter Allgemeine vom 19. Juni 1979, S. 9).

Partielle Identifikation

Mit den obigen Erhebungen stimmt der Bericht zur Lage der katholischen Ju-
gend in der Bundesrepublik iiberein, den der Jugendexperte Roman Bleistein
S.].im Februarheft 1979 der ,,Stimmen der Zeit™ veroffentlichte. Darin werden
zunichst einmal durchaus positive Aspekte der kirchlichen Jugendszene regi-
striert: so die erhebliche Zunahme der Mitgliederzahl katholischer Jugendver-
binde (die sich Anfang dieses Jahres auf 650000 beitragzahlende Mitglieder be-
lief); so die erfolgreiche Sternsingeraktion unter den 1o- bis 15jdhrigen; so der
Jugendkreuzweg, der seit zehn Jahren auch von der Arbeitsgemeinschaft Evan-
gelischer Jugend mitgetragen wird. Auf der anderen Seite steht die Tatsache, dafl
vor allem die kirchlichen Jugendverbinde in ein wenig giinstiges Licht geraten
sind und ihre Arbeit durch innerverbandliche Streitigkeiten sehr beeintrichtige
wird. Bleistein geht gesondert auf den Konflikt mit der ,,Katholischen Jungen
Gemeinde® und der ,,Katholischen Studierenden Jugend® ein. Die Ursachen fiir
diesen Konflikt sieht er in einer subjektivistisch-kritischen Haltung gegeniiber
der Kirche und der von ihr verkiindeten Glaubenslehre, die in der Praxis zu einer
weitgehenden Ausrichtung an gesellschaftlichen Problemen gefiihrt habe. Da-
mit trifft Bleistein sich mit dem Befund, den Prof. Ernst Feil in der Mainummer
der ,,Herder-Korrespondenz® (,,Jugend und kirchlicher Glaube®, S. 225-228)
zu der gleichen Thematik vorlegt.

In unserem Zusammenhang ist ein Zitat interessant, das Bleistein aus einem Re-
ferat des Prises des Bundes der katholischen Jugend, Walter Brécker, vom
Frithjahr 1978 bringt. Brocker unterscheidet darin vier Typen von Jugendli-
chen:
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— ,,Jugendliche, die praktisch keine Verbindung zur Kirche haben, hiufig auch
keinerlei Wissen {iber sie; fiir sie hat die Kirche keinerlei Bedeutung — der
weitaus groflere Teil der Jugendlichen.

— Jugendliche, die der Kirche distanziert gegeniiberstehen, und zwar aufgrund
vieler Enttduschungen. Sie betrachten sich als aufferhalb der Kirche stehend,
sind sich aber dessen immerhin bewufit und leben bestimmte christliche Wer-
te, z. T. kritisch engagiert — ein kleiner Teil.

— Jugendliche, die sich zum Teil mit der Kirche identifizieren und sich in ihr en-
gagieren, aber manche Normen der Kirche (beispielsweise sexualethische
Normen) nicht mehr als Problem ansehen, sondern ihr Christsein, zu dem sie
sich bekennen, nach eigenen Uberzeugungen interpretieren und gestalten —
der groflere Teil der Mitglieder katholischer Jugendverbinde.

— Jugendliche, die sich bedingungslos zur verfafiten Kirche bekennen und z. T.
irgendwelchen ,Intensivgruppen® angehéren, hiufig mit der Tendenz zum
Elitiren — ein sehr kleiner Teil.*

Was sollte geschehen?

Auf dem eingangs erwihnten IV. Symposion europiischer Bischéfe in Rom
wurden keine Beschliisse oder Programme formuliert. Doch lassen sich aus den
Vortrigen, die gehalten wurden, und den nachfolgenden Diskussionen einige
Hinweise fiir eine Jugendpastoral in der heutigen Situation entnehmen. So ergab
sich aus dem Vortrag des Vizeprisidenten des Sekretariates fiir die Einheit der
Christen, Bischof Ramon Torrella Cascante, iiber die Schwierigkeiten bei der
Glaubensverkiindigung an die Jugendlichen von heute das Postulat, zusammen
mit der Jugend nach einer modernen ,,wahren‘ Sprache zu suchen, die einerseits
die Wahrheit des Glaubens nicht verkiirzt, andererseits es den Jugendlichen aber
eher erméglicht, den Glauben zu verstehen und anzunehmen. Bischof Hem-
merle von Aachen plidierte in seinem Referat dafiir, in der Verkiindigung an die
Jugend vor allem die Person und das Verhalten Jesu herauszustellen und nicht in
erster Linie die abstrakte dogmatische Wahrheit, die leicht als Ideologie emp-
funden werde. Sich selber solle die Kirche dabei verstehen als ,, Weg Jesu zu den
Menschen® und ,,Weg der Menschen zu Jesus*. Der jugoslawische Weihbischof
Skvorz/Zagreb stellte in seinem Referat die Grundthese auf, daf junge Men-
schen selbst die ersten und unmittelbaren Apostel der Jugend werden miifiten.
Auflerdem sei fiir die Jugend Gemeinschaft wichtig als ,,Oase des Glaubens*
und ,,Wiege des Glaubens®™. Ebenso brauche sie einen Ort, wo sie héren, beten
und diskutieren kénne.

Pater Bleistein meint in seinem Artikel, dafl vor allem ein deutlicher Mangel in-
nerhalb der kirchlichen Jugendarbeit in Deutschland behoben werden miisse:
der ,,Mangel einer geprigten und dadurch gerade herausfordernden Spirituali-
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tdt, aus der heraus Orientierungen, verbindliche Richtlinien, Imperative kon-
kreten Tuns moglich sind*. Dariiber hinaus sei es nétig, die Jugendpastoral
mehr als bisher in die Gesamtpastoral zu integrieren. Dies bedeute zunichst die
Zusammenfiigung aller auf die Jugend gerichteten Bemiihungen, sowohl des Re-
ligionsunterrichts in der Schule, wie der kirchlichen Jugendarbeit und der Ge-
meindekatechese fiir junge Menschen. Sodann miisse die Gemeinde in ihrer Be-
deutung als Triger auch der Jugendarbeit neu erkannt und aktiviert werden. Zu
alledem miisse eine wissenschaftliche Begleitung der kirchlichen Jugendarbeit
hinzutreten.

In dem Beitrag der ,,Frankfurter Allgemeinen von Maria-Christine Zauzich
wird herausgestellt, daf8 die jungen Menschen von heute den kirchlichen Got-
tesdienst und den Glauben iiberhaupt als etwas erfahren wollen, das mit dem
., wirklichen Leben drauflen® zu tun hat; das es ihnen erméglicht, mit den tigli-
chen Schwierigkeiten fertig zu werden und auch in einem durchaus irdischen
Sinn besser, gliicklicher zu leben. Als beispielhaft in dieser Richtung wird eine
Gemeindepastoral angesehen, die mehr auf kleine Gruppen ausgerichtet ist: auf
Familiengruppen, die gemeinsam soziale Aufgaben iibernchmen, auf Miitter,
die anstelle des Pfarrers oder Lehrers auf Erstkommunion und Firmung vorbe-
reiten und ebenfalls in Gruppen arbeiten; auf die Einrichtung von Personalge-
meinden, wo zehn, zwanzig Christen sich regelmifiig treffen, um das Evange-
lium zu lesen und die Eucharistie zu feiern.



Buchbesprechungen

ES IST EIN GUTES ZEICHEN, DASS
sich Biicher und Studien mechren, die das
Thema der Innerlichkeit, der Gotreserfah-
rung und der medicativen Versenkung be-
handeln. So legt der bekannte Experte des
geistlichen Lebens, Pater Josef Sudbrack SJ,

eine neue Arbeit ,Erfahrung der Liche® vor,

die der Aufschliisselung der Mystik der hl.
Teresa von Avila pewidmet ist. Sudbrads
will dem Drang vieler heutiger Geister, in
tstlich-nichtchristlichen Meditationsiibungen
das Heil zu suchen, etwas aus der grofien
katholischen Tradition entgegenstellen. Man
mufl dem Autor fiir das erfolgreiche Be-
- mithen, die Uberlegenheir christlicher My-
stilk und Innerlichkeit gerade an der grofien
hl. Teresa von Avila aufzuweisen, die be-
kanntlich 1970 von der Kirche zur Kirchen-
lehrerin erhoben worden ist, aufrichtigen
Dank abstatten. Im Zeitalter der sogenann-
ten Gleichberechtigung der Frau bedauert es
Sudbrads, dafl die meisten Theologen sich
noch nicht ernstlich mit der Kirchenlehrerin
aus Spanien befafic haben.

Das besondere Interesse des Autors gilt der
Darstellung der Originalitic der Mystik
Teresas. Er versteht diese als personale ,Be-
gegnung mit Gort®, mit Christus. Um die-
sen Begriff kreisen alle’Beschreibungen und
Analysen der teresianischen Beschauung und
Frommigkeit, Damit setzt sich Teresas Art
ab von den festgefahrenen Lehrstrukturen
der Theologen ihrer Zeir, aber auch von
einem Aufgehen der Seele im All oder in
ciner verschwommenen Unpersonlichkeit.
Die Mystik unserer Heiligen, die sehr ur-
wiichsig gewachsen ist, hilt sich immer be-
wullt unter einer letzten Aufsichrskontrolle
kirchlicher Vertreter, also der Priester, der
Theologen oder des Beichtvaters. Und doch
hat gerade diese Heilige Miihe gehabt, sich
allen Verdichtigungen zu entwinden. Theo-
logisch gebildete Minner ihrer Zeit haben
sic oft miflverstanden, und nur um ein
Haar entrann sie dem Verdikt der damals
michtigen Inquisition.

Die frauliche Subjekrivitit des Erlebens
Gottes steht bei Teresa im Vordergrund.
Aber Sudbrack zeigt sehr gut, wie sachlich,
niichtern und erdgebunden ihre Frémmig-
keit immer geblieben ist. Gut ausgewihlte

Texte aus den Schriften der Heiligen lassen
den Leser teilnehmen an ihrer Art zu den-
ken. ,Teresas Schriften sind durch und
durch crfahrungsgesicrigt. Seite fiir Seite
kénnte man sie als vorreflexes, dichrerisches
Poem bezeichnen, wenn man dabei nichr
vergiflt, dafl thre Poesie eine klarsichtige,
niichterne Beschreibung der Innenerfahrung
ist® (5. 52).
Ein anderer Wert des Buches ist der, daf}
Sudbrack den apostolischen Drang und
Grundzug in der Frommigkeit der Heiligen
und damit ihres Reformwerkes deutlich
macht: ,Im Leben der Aktivitit, zwischen
Reisen und Korrespondenzen, unter Anfech-
tungen und Verleumdungen erfihre Teresa
daf} sie unlésbar dem Herrn vereint ist®
(8. 17).
Ein Nachteil des Buches besteht darin, dafl
der Autor am Anfang nicht genug einfiihrt
in den konkreten Zusammenhang, in dem
sich das Leben und die religitse Entwids-
lung der hl. Teresa vorbereitet und vor-
stellt. Zu unmittelbar, wie es deutschen
Theologen besonders liegt, trigt er seine
Uberlegungen und Deutungen an die Ge-
stalt und Mystik der groflen Spanierin her-
an, die aber unbefangenen Lesern, die sich
noch nie mit der Lebensgeschichte der Hei-
ligen beschiiftigt haben, eine Art psycho-
logische Hiirde bedeuten kinnen. Ist diese
Anfangsschwierigkeit  iiberwunden, be-
kommt der Leser einen imponierenden Ein-
druck von dieser iiberragenden Frau, die
eine theologisch exakte Lehre der Beschau-
ung und Mystik vorlegt, von der auch Theo-
logen lernen kénnen und sollten.
Josef Sudbrack, Erfahrung einer Liebe —
Teresa won Avilas Mystik als Begegnung
mit Gott. Freiburg-Basel-Wien: Verlag Her-
der 1979, 128 8., kt., DM 16,80.

B. Schneider

LCHRISTENFIBEL® NENNEN JOSEF
Pieper und Heinrich Raskop ein kleines
Werk im Taschenbuchformar von nur 134
Seiten. Es handelr sich um die Neubearbei-
tung des gleichen Werkchens, das vor mehr
als vierzig Jahren in der Zeit des National-
sozialismus erschien und damals ein Best-
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seller mit hoher Auflagenziffer wurde. Pie-
per hat es jetzt ncu bearbeiter, In einer
anders gelagerten Bedriingnis als in der des
.Dritten Reiches® ist diese Christenfibel
nach wie vor ein Labsal echten kirchlichen
Glaubensverstindnisses.

Die Autoren erkliren zuerst die Artikel des
Glaubensbekenntnisses der Kirche, die sie
jeweils mit dem einen oder anderen Text
der HI. Schrift oder auch der Kirchenviiter
vortragen und belegen. Es folgt ein Kapitel
iiber das Leben des Christen in der Kirche.
Hier werden die Sakramente kurz und pri-
gnant besprochen. Am Schluff des Kapitels
wird der Sinn des Kirchenjahres verstind-
lich gemache.

Ein weiteres Kapitel behandelt die Tugen-
den des Christen, die drei gortlichen und die
vier Grundtugenden, die Kardinaltugenden
also. Sie werden mit begrifflicher Genauig-
keit dem modernen Menschen und seinem
Lebensgefiihl anzichend nahe gebrachr. Dar-
an schliefit sich eine biindige Erklirung der
Zehn Gebote an.

Auf einer einzigen Seite, aber durchaus ge-
lungen, wird das Thema der Vollendung des
Christenlebens dargestellt, wiederum ver-
schen mit einem lingeren und guten Text

aus der HI Schrift. Das Bindchen schliefit
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mit einer Skizzierung iiber den Heilssinn
der HI. Schrift und einem abrundenden
Blick auf die Geschichte der Kirche.
Das kleine Werk ist im vollen Sinne des
Wortes cin ,,Grundkurs des Glaubens” (IS
Rahner). Man mufl daran rithmen, dafl cs
fest, klar, iiberzeugend die christlich-kirch-
lichen Grundwahrheiten vorlegt und er-
klirc. Die Schrifr, Kirchenviiter, Thomas
von Aquin, der Rémische Katechismus und
das Zweite Vatikanische Konzil sind die
Quellen, die bevorzugt herangezogen wer-
den. Wir unterstreichen, was auf dem Klap-
pendeckel des Buches steht: ,In einer Zeit
der Glaubensgefihrdung, die nicht im rotali-
tiren Drudc von auflen ihren Grund hat,
sondern in ecinem radikalen, die Lebens-
atmosphire bestimmenden Sikularismus,
aber auch in einer unsicher gewordenen
Theologie, wird es begreiflich, dafl der
durchschnittliche Christenmensch Ausschau
hilt nach einer verlifllichen, durch die
grofle Uberlieferung der Christenheit ver-
biirgten Auskunfr.® In der ,Christenfibel®
wird sie geboten.
Josef Pieper und Heinrich Raskop, Christen-
fibel, Miinchen: Verlag Késel 1979, 134 S.,
kt., DM 12,80.

B. Schneider
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Pater Joseph Kentenich
Kindsein vor Gott
Priesterexerzitien

Xlil, 534 Seiten mit ausfiihrlichem Namen-, Orts-
und Sachverzeichnis

Snolin, DM 30,—

ISBN 3-87620-060-1

Diese Vortrage, zunéchst als Exerzitienvortrége in den dreiBiger Jahren
fiir Priester gehalten, haben nichts von ihrer Bedeutung eingebiiBt. Das
Leitmotiv des Kurses: , Kindlichkeit als Inbegriff alles GroBen im Himmel
und auf Erden ist das groBe Heilmittel zur Uberwindung der heutigen
Zeitnéte "

Wie selten an einer anderen Stelle hat Pater Kentenich hier seinen Wurf
einer Neuausrichtung christlicher Spiritualitat in Anpassung an die
tiefsten seelischen Note des modernen Menschen vorgelegt, gruppiert
um den Zentralwert wagemutiger Kindlichkeit.

Die Textgestalt der Vortrdge geht auf einen gut mitstenographierten
Text zuriick und ist in der urspriinglichen Form des frei gesprochenen
Wortes belassen. Einflihrung und Anmerkungen méchten vor allem von
vielen Einzelansétzen her Verbindungslinien zum Ganzen der Spiritua-
litat Pater Kentenichs ziehen. Ein Literaturverzeichnis zu den wichtig-
sten hier beriihrten Problemkreisen soll einem vergleichenden und wei-
terflihrenden Studium dienen.

Pater Joseph Kentenich

Predigten iiber den Gehorsam

Reihe: Aus dem Glauben leben, Band 11
206 Seiten, kartoniert, DM 11,50

ISBN 3-87620-059-8

Dieser Band umfaBt die Predigten, die Pater Kentenich als Seelsorger
der Deutschen Gemeinde in Milwaukee vom 25. 12. 1963 bis 9. 2. 1964
gehalten hat. Die Mehrzahl der Predigten behandeln Wert und Wesen
des liebebeseelten Gehorsams, dargestellt am verborgenen Leben
Christi in Nazareth und seinen Leidens- und Glaubensgehorsam.
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Engelbert Monnerjahn

Pater Joseph Kentenich

Ein Leben fiir die Kirche

2. Auflage, 372 Seiten, Leinen, DM 30,-
ISBN 3-87620-045-4

Die erste grundlegende Gesamtbiographie iber Pater Kentenich, den
Griinder des internationalen Schonstattwerkes. Das Buch ist mit wis-
senschaftlicher Griindlichkeit gearbeitet und stellt einen ersten Versuch
dar, das (iberaus reich-gesegnete Leben und Werk Pater Kentenichs
einer breiten Offentlichkeit darzubieten.

Alexander Menningen

Maria ganz zu eigen

Josef Engling — Mitgriinder Schonstatts
380 Seiten, Snolin, DM 28,—

ISBN 3-87620-054-7

Von der géttlichen Vorsehung als Werkzeug fir eine einzigartige Auf-
gabe im Entstehen des Schénstattwerkes erwahlt, wurde Josef Engling
zu einem glaubwiirdigen Zeugen fiir den jenseitigen Ursprung eines
weltweiten kirchlichen Apostolatswerkes. Unter dem Beistand und Bei-
spiel der Gottesmutter greift er zu den hdchsten Lebensidealen, miBt
aber auch an ihnen die herben Forderungen des niichternen Werkta-
ges.

Rudolf Amman

Unterwegs zum Ich

2. Auflage, 103 Seiten, kartoniert, DM 6,—
ISBN 3-87620-055-5

Eine groBe Unsicherheit in Erziehungsfragen macht sich heute allent-
halben breit, ob wir an die Selbst- oder Fremderziehung denken. Diese
Unsicherheiten machen es nicht gerade leicht, in der Erziehung einen
klaren Kurs zu steuern. Das Bandchen will dazu ganz praktische Hilfen
anbieten.




