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Der Fall Kiing als Zeichen

Am Ende einer Stellungnahme zum Entzug der kirchlichen Lebrbefugnis fiir
Hans Kiing schrieb sein Tiibinger Kollege Prof. Walter Kasper im ,,Rheinischen
Merkur” vom 4. Januar: ,,Die Alternative zu dem, was jetzt viele als moderni-
stische Progressivitiit kritisieren, kann nicht reaktionirer Konservativismus sein.
Jenseits des unfruchtbar gewordenen Streits zwischen Konservativen und Pro-
gressiven gilt es,einem offensiven Katholizismus zum Durchbruch zu verbel-
fen.” In der Tat, woranf Prof. Kasper damit den Finger legt, das ist héchster Be-
achtung wert. Der Fall Kiing mufl nach vorn iiberwunden werden. Das kann
aber nur geschehen, wenn er nicht isoliert betrachtet, sondern als Zeichen, als Si-
gnal anfgefafit und verstanden wird. Es miissen ausibm Lebren und Folgerungen
gezogen werden, die sich als Gewinn fiir den weiteren Gang der Dinge in Kirche,
Theologie und Seelsorge erweisen. Eben das, so scheint es uns, tut Prof. Kasper
vor allem in dem zitierten Schiufisatz seiner Stellungnabhme mit der Aufforde-
rung, ,,einem offenstven Katholizismus zum Durchbruch zu verbelfen.”

Worin kénnte der geforderte offensive Katholizismus bestehen? Wobin solite er
zielen? Vielleicht mufy man gegenwirtig vor allem zwei Richtungen nambaft
machen. Zundchst ist eine Entfaltung offensiven Katholizismus® in die Kirche
selbst hinein nétig. Auf diese Notwendigkeit macht der Fall Kiing obne Zweifel
anfmerksam. Wie immer man zu allem, was Kiing geschrieben bat, stehen mag,
emnes ist sicher: die Publikationen Kiings weisen bin anf eine weitverbreitete
Verwirrung und Unklarheit in grundlegenden Wahrbeiten des Glanbens. Zu-
gleich offenbaren sie, nicht zuletzt durch ibre Auflagenhihe, einen aktnellen
Hunger nach Glanbensinformation und -interpretation.

Eine der Ursachen fiir diese Verwirrung und Unklarheit wie anch fiir diesen
Hunger mufi man wohl darin sehen, daf die Glaubenssubstanz in der Kirche und
in den Herzen der Gliubigen seit etwa einer Generation stindig zuriickgegan-
gen ist, ein Newaufban solcher Substanz aber offenbar nicht oder nicht in genii-
gendem Mafie stattfand. Man hat in den vergangenen Jabren — und auf manchen
Gebieten wie dem der Entwicklungshilfe und der Caritas nicht obne Erfolg -
grofies Gewicht auf die christliche Orthopraxie gelegt. Inzwischen zeigt sich:
Man hitte mindestens ebenso sorgfiltig die christliche Orthodoxie pflegen miis-
sen, schon allein deswegen, weil christliche Orthopraxie sich anf die Daner ohne
die volle und lebendige Substanz der christlichen Orthodoxie nicht sichern Lifit.

Offensiver Katholizismus in die Kirche hinein hiefle demnach: Newe, umfassen-
de, tiefgreifende Evangelisierung, Katechesierung des Kirchenvolkes. Wir kon-
nen uns der Einsicht nicht linger verschliefen: Die Frohe Botschaft muf} in unse-
ren Breiten nen verkiindigt werden. Und zur Glaubensschule mufl die
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Glaubenserziehung treten, d.h. die Befihigung, in Frende und Freibeit die
christliche Existenz zu leben — dies alles auf dem Hintergrund unserer Zeit und
im Blick anf die Verwirklichung der Sendung Christi in der Welt von beute.

Eine andere Richtung fiir einen offensiven Katholizismus,der eine grofie Dring-
lichkeit eignet, ist die Welt, in der wir als Christen leben. Der Zustand dieser
Welt, ihre Atmosphiire bedarf unbedingt einer erneuten Durchdringung, Durch-
sanerung mit dem Geiste Christi und mit seiner Gnade. Danach verlangt die
Welt selbst. Sie will nicht ,,weltliche Welt” bleiben, weil sie auf Christus angelegt
ist und ohne Christus nicht zu ihrer Vollendung gelangen kann.Das erfordert
aber anch die Sorge fiir ein kraftvolles Leben ans dem Glanben seitens der Chri-
sten in der Welt. Die Atmosphdre in den Lindern des Okzidents ist in unserem
Jahrhundert zunehmend weniger vom Christentum beeinflufit; sie ist vor allem
auf den Gebieten des Geistes und der Moral geradezn unchristlich geworden.
Dadurch aber wird der Vollzug des Glanbens und das Leben auns dem Glanben
anch fiir den gutwilligen Christen ungemein erschwert. In einer Welt zum Bei-
spiel, die Wunder fiir unméglich hélt, ja sie belichelt, kann die Botschaft von Je-
sius von Nazareth als Sobn Gottes, ,,ans dem Vater geboren vor aller Zeit”,
,»Mensch geworden ans Maria der Jungfran”, nichts als ein Mythos sein. So be-
steht denn anch das entscheidende Argument, weshalb man heute nicht mebr an
Jesus im Sinne der traditionellen Lehre von der Jungfranengeburt und der meta-
physischen Gottessobnschaft glauben kinne, im Grunde darin, dafl solcher
Glanbe sich mit der herrschenden Mentalitit nicht vereinbaren lasse. Also geht
man an eine Interpretation des Evangelinms, die mit der herrschenden Mentali-
tét vereinbar ist. Die andere Moglichkeit, von der christlichen Botschaft her die
heutige Mentalitit zu verdindern, zu verchristlichen, kommt nicht in den Sinn.
Gerade das aber sollte geschehen. Das ist offensiver Katholizismus, wie ihn die
Stunde fordert.
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Jesus von Nazareth —
Abbild des barmherzigen Vaters

Von Pater Jos. Kentenich

Was zu allen Zeiten schwer war, gliickt heute nur wenigen Auserlesenen: Kreuz
und Leid als Zeichen besonderer persénlicher Intimitit und Kostbarkeit von sei-
ten Gottes aufzufassen und zu umfassen. Und doch verlangt Gott dieses Mei-
sterstiick von allen Vorsehungskindern. Umgekehrt ist verstindlich, dafl alle,
dieirgendwie vom ,,Gift aus dem Osten” (dem Kollektivismus) angesteckt sind,
mit der Zeit wenigstens auf weiteste Strecken ihres Lebens das Organ, die Auf-
nahmefihigkeit und Empfinglichkeit fiir das Heilsserum des praktischen Vor-
-sehungsglaubens verlieren. Das gilt dann besonders, wenn eine iiberspitzt ein-
seitige, mechanistische Denkstruktur den Sinn fiir organische Ganzheitsschau
und Lebensvorginge triibt.

Vermutlich iiberfluten uns in dem Zusammenhang eine Unsumme von ernsten
und geheimnisvollen Fragen iiber Eigenart und Auswirkung dieses Glaubens,
iiber Verhiltnis zwischen Gott und Mensch, Erst- und Zweitursache, zwischen
gottlicher Vorsorge und menschlicher Mitsorge. Hier sind sie theoretischer,
dort praktischer Art. Hier beriihren sie Gegenwart und Zukunft, dort kreisen
sie um Ereignisse aus der Vergangenheit: sowohl aus Welt- und Kirchenge-
schichte als auch aus dem eigenen Leben. Wir wollen sie vorliufig alle abschiit-
teln, um uns nicht von der gewzhlten Linie abdringen zu lassen. Auf dieser Linie
bewegt sich die Uberlegung: Was hat denn Vaterweisheit ersonnen, um uns den
Weg vom Glanben an die allumfassende géttliche Vorsehung zum Erfassen der
besonderen gottlichen Vorsehung leichter zu machen?

Wir sehen hier ab von der geplanten Spiegelung der Spannungs- und Ordnungs-
einheit zwischen beiden Lebensvorgingen im Menschen- und vor allem im Fa-
milienleben und von den in die Weltordnung und Weltregierung eingebauten
Gesetzen der organischen Ubertragung und Weiterleitung. Wir setzen uns bei
anderer Gelegenheit ausfiihrlich damit auseinander. Hier sei es gestattet, wenig-
stens fiir die fundamentale Bedeutung solch unmittelbar fassbarer Abbildlich-
keit fiir den sinnenhaften, ja sinnengierigen und entwurzelten heutigen Men-
schen mit einem Seitenblick auf das Vaterprinzip hinzuweisen. Wir lenken zu-
nichst den Blick vom Menschen weg und beschéftigen nuns ausschlieflich mit
Gott, dem Vater der Evbarmungen und dem Gott allen Trostes.

Der unsere Natur geschaffen hat, kennt besser als wir unsere Bediirfnisse. Und-

seine Weisheit und Liebe weifl Mittel und Wege, sie zu erfiillen, wihrend seine
Allmacht verwirklicht, was Weisheit und Liebe ersonnen haben. Um uns Men-
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schen zu iiberzeugen und zu zeigen, dafl er trotz seiner Einstellung ins Weite auf
das gesamte Weltgeschehen, dafl er trotz der Fiille seiner unendlichen Voll-
kommenheiten, trotz der Unbestechlichkeit und Unerbittlichkeit seiner Wahr-
heit und Gerechtigkeit und trotz der Unberiihrtheit seiner Heiligkeit, trotz sei-
nes liecbenden Umfassens all dessen, was er geschaffen, eine tiefe und warme Zu-
neigung fiir jeden einzelnen hat und sich fiir jede kleine und kleinste Kleinigkeit
personlich interessiert, hat er seinen eingeborenen Sobn die menschliche Natur
mit allen edel-menschlichen Neigungen und Leidenschaften annebmen lassen. Et
Verbum caro factum est et habitavit in nobis = Und das Wort ist Fleisch gewor-
den und hat unter uns gewohnt. Und mit dem menschgewordenen Wort hat
auch sein geheimnisvolles urpersénliches Interesse an jedem einzelnen, das wir
uns wegen seiner Geistigkeit und Unwandelbarkeit so schwer vorstellen kon-
nen, eine sinnenhafte Spiegelung, eine Inkarnation erfahren. Der Eingeborene,
der das uns zugewandte menschliche Antlitz des Vaters darstellt, offenbart uns
in sinnenhaft-greifbarer Art, in echt menschlicher Weise, wie wir uns das geistige
Interesse des Vatergottes an jedem einzelnen nach menschlicher Weise vorstellen
diirfen. Treffend erklart Newman:

,» Wunderbar und anbetungswiirdig ist firwahr die Herablassung, mit der
er unserer Schwiche zu Hife kommt. Er kommt ihr entgegen und hilft ihr
auf jene Weise, in der er auch die Erlosung der Seelen bewirkte. Damit wir
verstehen méchten, daf} er ungeachtet seiner geheimnisvollen unendlichen
Vollkommenheiten eine Aufmerksamkeit und eine besondere Neigung fiir
jeden einzelnen hat, hat er die Gedanken und Gefiihle unserer eigenen Na-
tur angenommen, welche, wie wir alle wissen, solcher persénlichen Zunei-
gung fihig ist. Indem er Mensch wurde, hat er die Schwierigkeiten und Be-
denklichkeiten unserer Vernunft in dieser Hinsicht ein fiir allemal abge-
schnitten, als wollte er all unseren Einwendungen recht geben und sie da-
durch widerlegen, daff er sich selbst auf unseren Standpunkt stellte.”

Gottes persdnliches Interesse an uns hat vor allem zwei Eigenschaften: es ist
unendlich zart oder zirtlich und unendlich aufmerksam. Das will heiffen: Der
Vater hat uns in seinem Sohn gleichsam einen Spiegel geschenlkt, aus dem uns
seine unendlich zirtliche und aufmerksame Vaterliebe entgegenstrahlt und ver-
stindlich wird, wenn wir auch nicht genauer fassen, wie sich solch tiefe Zunei-
gung Gottes zu jedem einzelnen mit seinen anderen Eigenschaften vereinbaren
liffit. Wenn wir uns jedoch vergegenwirtigen, was wir uns oben von Pascal und
St. Thomas iiber Spannung und Harmonie, iiber die Erginzungstugenden wah-
rer Heiligkeit in menschlichen Abbildern des Allheiligen haben sagen lassen,
- und wenn wir dann bei Gott nach allen Richtungen unendliche Masse anneh-
men, so mag der abstrakt denkende Verstand auf den Weg gestellt sein, um
scheinbar unvereinbare Gegensitze sich in Einheit auflsen zu sehen.



Wer aber gemiithaft von der persénlichen Liebe und Zuneigung Gottes erfalit
werden will, darf mit solchen abstrakt philosophischen Uberlegungen nicht zu-
frieden sein. Er darf sich auch nicht mit den Lehren der Heiligen Schrift iiber die
besondere gotiliche Vorsehung oder mit dem bei uns iiblichen sorgfiltigen dau-
ernden Nachkosten der personlichen Erbarmungen Gottes im eigenen Leben
und in der Familiengeschichte begniigen. Er muf§ weiter gehen und das warme
Empfindungsleben des Heilandes als menschlich greifbaren Ausdruck der Vater-
liebe Gottes verstehen, kosten und erwidern lernen. Es ist so, als wenn der Hei-
land uns auch in diesem Sinne das Wort zuriefe: Wer mich sieht, siecht den Va-
ter. .. Niemand kommt zum Vater, es sei denn durch den Sohn. .. Niemand ver-
steht die personlich interessierte individuelle Liebe des Vaters tief, wer sie nicht
im Bilde des Eingeborenen sich spiegeln sieht. Modernes angekrinkeltes Emp-
finden mag sich am Ausdruck ,,zirtlich” in Anwendung auf den Heiland und
seine Bezichung zu den Menschen stoflen. Er hért dafiir lieber — wenn es schon
.sein mufd und nicht anders geht— von Zartheit der Liebe sprechen. Wir brauchen
aber — mit einem Seitenblick auf solche Abwehrhaltung — absichtlich das Wort
,,zirtlich”, teils, weil es besser ausdriickt, was gemeint ist, und treffend falsche
Vorstellung iiber Gott und Gottessohn iiberwinden hilft, teils weil es uns kol-
lekrtivistisch angehauchte moderne Menschen nachhaltiger aufhorchen lifit. Im
iibrigen lesen wir es sowohl im Sprachschatz der miteelalterlichen Mystiker als
auch des grofien Kardinals Newman im selben Zusammenhang. Der Philosoph
findet unschwer in ,,zirtlich” den amor affectivus und in ,,aufmerksam” den
amor effectivus wieder. Von hier aus fillt helles Licht auf die Herz-Jesu-Vereh-
rung fiir alle, die Meister und Muster und Apostel des Vorsehungsglaubens wer-
den wollen. Freilich miissen sie, wie das Gesetz der Weiterleitung es verlangt,
vom gottlichen Herzen emporsteigen zum Vater.

Nach dem Gesagten gilt es, sich licbevoll hineinzuversenken in das Heilandsle-
ben und bei den Ziigen besonders zu verweilen, in denen die Zirtlichkeit und
Aufmerksamkeit seiner personlichen Zuneigung anschaulich zum Ausdruck
kommt.

Gottes Vaterweisheit geht noch einen Schritt weiter. Im Gottmenschen sehen
und erleben wir bisweilen einen unbegreiflichen, geheimnisreichen Spannungs-
reichtum von Gegensitzen, die sich in ihm zu géttlicher Ordnungseinheit ver-
binden, mit dem kleinen Menschenverstand aber nicht gefafit werden konnen.
So menschlich nahe er uns bei Gelegenheit durch Wirme, Glut und Kraft seiner
edel-menschlichen Neigungen auch kommt, es gibt Augenblicke und Situatio-
nen, da lifit er uns durch seine vollendete gttliche Unnahbarkeit in Ehrfurcht
vor sich erzittern und erbeben. In solchen Momenten klingt uns vom Kreuz das
Wort entgegen: Ecce mater tua. Die Gottesmutter, seine amtliche Danergefibhr-
tin und Danerbelferin beim gesamten Erlosungswerke, ist ganz Mensch, nur
Mensch; sie ist und bleibt die Mater misericordiae. Wie sie hier auf Erden der
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Reprisentant des echt Menschlichen dort vor allem war, wo er durch gottliche
Unerbirtlichkeit und Unnahbarkeit zur Ferne zwingt — wie etwa beim Tem-
pelbesuch des Zwélfjihrigen, oder bei der Hochzeit zu Kana, oder damals, als
sie ihn in rithrender miitterlicher Sorge vor den Anschligen seiner Feinde schiit-
zen und nach Nazareth holen wollte —so ist sie seit ihrer Aufnahme in den Him-
mel, wo sie Sitz und Stimme im Rat des Dreifaltigen Gottes hat, in derselben
Angelegenheit der Garant dafiir, daf} es dabei - wir sprechen wieder nach echt
menschlicher Weise — trotz gottlicher Souverinitit fiir uns gleichsam echt
menschlich zugeht,

Das Gesetz der Weltregierung, das Chrysostomus feststellt und in die Form
kleidet: Haec est consuetudo misericordis Dei, hunc honorem servis suis dare ut
propter eos et alii salventur (Es ist Brauch des barmherzigen Gottes, seinen Die-
nern die Ehre zu verleihen, dafl ihretwegen auch andere selig werden) gilt in ein-
zigartiger Weise von ihr, die wir ,,unser Leben, unsere Siiffiglkeit, unsere Hoff-
nung” nennen. Und Kardinal Faulhaber erkldrt:

»»Gott hat seine Gnade nicht an die Sterne des Himmels geheftet; wir kénn-
ten sie von dort nicht herunterholen. Gott hat seine Gnaden nicht wie die
Perlen in die Tiefen des Meeres versenkt; wir kénnten sie von dort nicht
herautholen. Gott hat seine Gnaden in Mutterhinde gelegt, weil Mutter-
hinde immer bereit sind, mit vollen Handen auszuteilen.,”

Es geniigt dem Vorsehungskind und Vorsehungsapostel aber nicht, solch
menschliche Ziige im Heilands- und Marienbild zu sehen und zu zeigen und sich
hineinzuverlieben, sie wollen auch systematisch und bewufit mit dem Vatergott
in Verbindung gebracht werden. Was wir von der Psychologie und Pidagogik
der Leitgedanken wissen, will hier praktisch durchgefiihrt werden. Die Art, wie
sonst ein Gedanke zum Zentral- und Kerngedanken und Kernerlebnis wird, will
sorgfiltig berticksichtigt werden. Die Bedeutung des Vorsehungsglaubens mit
der starken Zentrierung auf den Vatergott fiir die heutige Zeit lohnt reichlich
Miihe. So wollen wir denn nicht ruhen, bis wir mit unserer Gefolgschaft Pauli
Wort aus ganzer Seele wiederholen kénnen: Ich beuge meine Knie vor dem Va-
ter unseres Herrn Jesus Christus. Das soll auch der Sinn unserer marianischen
Erziehung sein, so wie sie sich in Schonstatt entfaltet und bewihrt hat.

Um wenigstens an einigen Beispielen zu zeigen, wie zart menschlich der Heiland
empfindet und wie aufmerksam er im Umgang mit Menschen ist, empfieblt es
sich, thn in seinem Verbiltnis zu seinen Frenunden zu beobachten. Es kann sich
selbstverstindlich nur um einige Streiflichter handeln, die unsere Initiative, un-
seren Entdecker- und Eroberungswillen wecken und auf dieses fruchtbare Ge-
biet im Interesse einer kraftvollen Vater- oder Vorsehungsstromung lenken
mochten.

54



Schon daf der Heiland, der Herr des Himmels und der Erde, der das Zepter der
Weltregierung tatkriftig in der Hand hile, frenndschaftlicher Neigungen nnd
Empfindungen fihig ist, beriihrt uns heutige Menschen auflerordentlich sympa-
thisch. Da und dort mag es auch verwunderlich erscheinen.

Die Heilige Schrift macht es uns jedenfalls durch meisterhafte Kleinmalerei
leicht, Einzelziige auf uns wirken zu lassen. So berichtet sie von den Trinen, die
der Herr in echt menschlicher Weise iiber das Schicksal Jerusalems vergossen,
von der Art, wie er Petrus vor und nach dem Fall behandelt, wie er sich Johannes
gegeniiber gegeben hat, und wie er mit Thomas verkehrte, als er zweifelte. Un-
geschminke Jit sie sein Verhilinis zu den frommen Frauen bei Gelegenheit
durchschimmern.

Von besonderem Reiz sind die Beziehungen zu Lazarus und seinen Schwestern.
Es sei gestattet, hier etwas linger zu verweilen, weil die Heilige Schrift es auch
tut. Die bestrickend schéne Szene méchten wir mit dem Merkwort charakteri-
sieren: Jesu Trinen am Grabe des Lazarus, und als erklirenden Text die kurze
Schilderung bei Johannes (11, 43 ff.) beifiigen.

Jesus sprach: ,,Wo habt ihr ihn hingelegt?”” Und sie sprachen zu ihm: ,, Herr,
komm mit und sieh!” Und Jesus weinte. Da sprachen die Juden: ,,Seht, wie er
ihn lieb hat.” Gerne gestehen wir gleichzeitig, daf} fiir begrenztes menschliches
Denken schon der duflere Verlauf der Tatsachen voll von schwer 16sbaren Rit-
seln ist, die sich zum undurchdringlichen Geheimnis verdichten, wenn wir an
den gottlichen Charakter seiner Person denken, wenn wir uns fragen: Wie
konnte er als Gott immer selig sein und als Mensch gleichzeitig weinen? Wie
konnte er allwissend und zugleich unwissend sein? So steht der, der uns das Ge-
heimnis des Vaters erschliefen soll, wieder mit dem Schleier des Geheimnisses
umbhiillt vor uns. Und ist nicht auch seine Mutter als Speculum iustitiae in ihrer
Artvon Geheimnissen reichlich umgeben? So kommen wir nie aus der Welt des
Unfabaren heraus, in die uns nur lebendiger Glaube hineinfiihren kann. Und es
darf uns nicht wundern, wenn auch das Weltgeschehen und unser Leben ange-
fiille sind mit Unbegreiflichkeiten.

Der Heiland weint, er weint wirklich voll innerer Bewegung — nicht etwa blof
zum Schein. Und was lifit ihn erschauern und in Trinen ausbrechen? Es ist zu-
nichst ein echt menschlicher Grund: Das Mitleid mit dem Leid der tranernden
und weinenden Umgebung. Er laft sich also — wie wir es ja auch tun—von ihren
Trinen, ihrem Jammern anstecken. ,,Als Jesus sah”, so berichtet die Heilige
Schrift, ,,dal Maria weinte, und dafl auch die Juden weinten, die mit ihr ge-
kommen waren, erschauerte er im Geiste und betriibte sich selbst.” Newman
kniipft in einer Predigt zum 4. Fastensonntag an dieses Ereignis an, sucht es ver-
stindlich zu machen und in den Zusammenhang zu stellen, der uns hier beson-
ders interessiert. Er sagt:
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»»Es liegt im innersten Wesen des Mitleides oder des Mitgefiihls (das Wort
selbst besagt es ja) ,sich zu freuen mit den Freudigen und zu weinen mit den
Weinenden’. Wir wissen, so verhilt es sich bei Menschen, und Gott sagt
uns, dafl er auch Mitleid kennt und voll rithrender Barmherzigkeit ist. Doch
verstehen wir nicht leicht, was dieses heifSt; denn wie kann Gott sich freuen,
wie sich grimen? Gerade infolge der unendlichen Vollkommenheit seines
Wesens kann der Allmichtige kein Mitgefiihl zeigen, wenigstens nicht in
der Auffassung so beschrinkter Wesen wie wir. Er ist uns ja verborgen;
aber wiirde uns auch erméglicht, ihn zu sehen, wie kénnten wir an dem
Ewigen und Unverinderlichen Zeichen des Mitgefiithls wahrnehmen?
Worte und Werke des Mitgefiihles verschwendet er an uns; doch ist es ge-
rade der Anblick des Mitgefiihls der anderen, das uns mehr ergreift und
mehr tréstet, als selbst die Wirkung desselben. Nun aber kénnen wir Got-
tes Mitgefiihl nicht sehen, und obschon der Sohn Gottes fiir uns ebenso ein
grofles Mitleid trug wie sein Vater, zeigte er es uns gleichwohl nicht, so-
lange er im Schofe des Vaters verblieb. Als er aber Fleisch annahm und auf
Erden erschien, zeigte er uns die Gottheit in einer neuen Offenbarung. Er
bekleidete sich mit einer neuen Aussteuer von Eigenschaften, denjenigen
unseres Fleisches, indem er eine menschliche Seele und einen menschlichen
Leib annahm, um Gedanken, Gefiihle, Bewegungen des Gemiites sein nen-
nen zu kénnen, welche dem unseren entsprichen und uns seine zarte Barm-
herzigkeit zu zeigen imstande wiren. Die Liebe Gottes, das mitleidvolle
Herz des Ewigen und Allmichtigen wiirdigt sich, sich in einer Weise uns zu
zeigen, die zu fassen wir fihig wiren, in der Weise der menschlichen Natur.
Jesus weinte daher nicht bloff wegen der tiefen Gedanken seiner Einsicht,
sondern aus unwillkiirlicher Zirtlichkeit, aus Freundlichkeit und Barmher-
zigkeit, aus mitfiithlender, liebereicher Milde, aus der iiberschwinglichen
sorgenden Neigung des Sohnes Gottes fiir das Werlk seiner Hinde, fiir das
menschliche Geschlecht. Die Trinen der Menschen riihrten ihn augen-
blicklich, wie es ja ihr Elend war, das ihn vom Himmel herniedergezogen
hatte. Sein Ohr stand ihnen offen, und die Stimme ihrer Trinen fand sofort
den Weg zu seinem Herzen.”

Newman versucht aus sinniger Einfiihlung in die Gesamtsituation drei weitere
Griinde fiir das Weinen des Herrn bei dieser Gelegenheit hervorzuheben. Alle
drei beriihren uns echt menschlich. Deshalb fitgen wir sie bei. Er meint, der Herr
habe den Tod seines Freundes Lazarussymbolhaft gedentet und die ganze Heils-
geschichte, angefangen von der Erbsiinde, der Ursache fiir Leid und Tod und
das dadurch gefiillte Meer von Unheil und Schmerz, das in machevollen Wogen
durch die Jahrhunderte rauscht, innerlich erbebend durchgekostet, Mehr noch.
Er habe seinen eigenen Tod im Geiste vor sich gesehen und durchgelitten. Das
Wunder der Totenerweckung sollte ja fiir seine Gegner der Anlaf werden, ihn
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bald ins Grab zu bringen, aus dem er Lazarus durch sein Allmachtswort befreit
hat. ,,Er fithlte, daff Lazarus leben, und er sterben sollte. Und er war sich be-
wuflt, dafl dieser Umschwung das Werk seines eigensten Entschlusses war. Er
war ja aus dem Schof} des Vaters herabgestiegen, damit sein Blut die Verséhnung
sel fiir alle Siinden; er war gekommen, alle Glaubigen aus dem Grab zu erwek-
ken, wie er nun Lazarus erwecken wollte, und zwar sie zu erwecken, nicht nur
fiir eine Spanne Zeit, sondern fiir die Ewigkeit.” Endlich efbebt sein Inneres und
treibt die Trinen in die Augen durch das Vorkosten der Frende, die die Totener-
weckung seinen Freunden bereiten wiirde.

,»Christus war gekommen, ein Werk der Barmherzigkeit zu tun. Und doch
war das ein Geheimnis seines Herzens. All die Liebe, die er zu Lazarus trug,
war denanderen verborgen. Er selbst wufite, dafl er ihn liebte. Kein Mensch
aber war imstande zu sagen, wie wahr und def diese Liebe sei. Der hl. Pe-
trus konnte, als seine Liebe zu Christus angezweifelt schien, sich helfen und
sich auf Christus selbst berufen: Herr, du weifit alles, du weifit auch, daf}
ich dich liebe. Christus aber hatte keinen irdischen Freund, der hierhin sein
Vertrauter hitte sein kdnnen, und als seine Gedanken sich Lazarus zu-
wandten und sein Herz um ihn jammerte, war er da nicht in Josephs Lage,
der, als seine Briider vor ihm standen, nicht aus Gram, wohl aber aus der
Fiille seines Herzens in seiner Verlassenheit im heidnischen Land ,suchte,
wo er weinen konnte’, als wiren seine eigenen Trinen seine besten Begleiter
und als ob sie eine Kraft besifien, das Leid zu stillen, das niemand mit ihm
teilen konnte? War er nicht in der Lage einer Mutter, die sich iiber ihr Kind
beugt und weint im Gedanken an seine Hilflosigkeit und Gefiihllosigkeit
fiir die Liebe, deren Gegenstand es ist? Die Mutter aber weint auch im Ge-
fithle ihrer Ohnmacht, es zu verteidigen, wissend, daff, was heute ein Kind
ist, wachsen und seinen eigenen Weg gehen muff und, sei es fiir Erden- sei es
fiir Himmelsgut, nicht auf sie, sondern auf den Schépfer angewiesen sein
wird. Anders waren Christi Gedanken, die ihn in ihrer Weise erregen muf3-
ten. Er fithlte in sich die Kraft, Lazarus aufzuerwecken. Josef weinte, weil
er ein Geheimnis in sich trug, das nicht nur der Vergangenheit, auch der
Zukunft angehdrte, von Wohltaten und von Krinkungen; von Wohltaten,
die zu spenden in seiner Macht stand. Und unser Herr und Heiland wufite,
daf} er, wihrend alle so traurig und hoffnungslos schienen, zu trotz den
Trinen und Klagen seiner Freunde, zu trotz der vier Tage alten Leiche, ein
Wort kenne, das den Tod bezwingt, und er war im Begriffe, es zu sprechen.
Gibt es etwas, was mehr ergreift, als wenn man in der Lage ist, einem
Freunde eine gute Nachricht zu bringen, der unter der Wucht schlimmer
Zeitung zusammenbrach?”
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Wahrhaftig, der Heiland hat ein echt menschliches Herz, das warm, zart und
zirtlich empfindet und mit Uberraschungen und Aufmerksamkeiten nicht spart.
So diirfen und miissen wir uns auch —wo wir es menschlich ausdriicken wollen -
das personliche Interesse des Himmelsvaters an jedem einzelnen vorstellen, wie
die Lehre von der besonderen gottlichen Vorsehung es in sich schliefit.

Dieselbe Haltung, dié der Herr seinen Freunden gegeniiber betitigt, offenbarter
auch im Verkehr mit seinen Feinden. Dafiir haben wir ein klassisches Beispiel in
der Art und Weise, wie er sich bei Judas, dem Verriter, gibt. Es ist wiederum
Kardinal Newman, der in seiner einfithlenden Darstellung — und diesmal in einer
Predigt am 2. Sonntag nach Ostern — uns die Worte aus dem Mund nimmt. Wie
an anderen Stellen unserer Studie, so sparen wir auch hier nicht mit Zitaten. Sie
sollen unsere eigenen Auffassungen stiitzen und deren echt christlichen und
kirchlichen Geist unter Beweis stellen. Sie wollen aber auch Schitze aus der Ver-
gangenheit heben, die so fein geschliffen sind, als wiren sie heute verarbeitet—so
klar antworten sie auf das Problem der Vermassung und Entpersonlichung.

»»Judas war in der Finsternis und hafte das Licht und ,ging an seinen Orr’.
Er gelangte an denselben aber nicht durch gewisse Naturanlagen, welche
unfehlbar zu ihrem Resultate kommen, noch infolge eines herzlosen Ge-
schickes, welches die Bésen zur Hélle hervorbestimmt, sondern infolge des
Spruches eines Richters, der ihn vom Scheitel bis zur Zehe kennt, der sein
Innerstes durchforscht, um zu sehen, ob dort irgendein Hoffnungsstrahl
leuchtet, irgendein verborgener Schimmer von Glaube; eines Richters, der
wieder und wieder mit ithm verhandelt, und der, als er endlich ihn aufzuge-
ben gendtigt ist, {iber thn trauert mit der verwundeten Liebe eines Freun-
des, nicht mit der Strenge eines Weltenrichters. Da ist beispielsweise eine
erste erschreckende Verwarnung ein volles Jahr vor seinem Falle: ,Habe ich
nicht euch zwdlf erwihlt? Und doch ist einer von euch ein Satan.” Und
dann, als die Zeit heranriickte, der tiefste Akt der Verdemiitigung dem ge-
geniiber, der im Begriffe stand, ihn zu verraten und eine Beute des unaus-
l§schlichen Feuers zu werden. ,Er stand auf vom Mahle, goff Wasser in ein
Becken und begann seinen Jiingern die Fiifle zu waschen’, und Judas war
unter ihnen. Dann gleichzeitig eine zweite Warnung oder richtiger, eine
traurige Klage, hingesprochen fiir sich selber: ,Ihr seid rein, indes nicht
alle.” Und dann offen: ,Wahrlich, wahrlich, ich sage euch, einer von euch
wird mich verraten. Der Menschensohn geht zwar hin. wie von ihm ge-
schrieben steht. Wehe aber jenem Menschen, von dem der Menschensohn
verraten wird! Besser wire es ihm, er wire nie geboren worden!’ Judas aber,
der ihn verraten hat, erwiderte und sprach: ,Bin ich es, Meister?’ Und er
antwortete ithm: ,Du hast es gesagt.” Endlich, als er wirklich von ihm verra-



ten war: ,Freund, wozu bist du gekommen? Judas’ — er nennt ihn mit sei-
nem Namen — ,mit einem Kusse verritst du den Menschensohn?’

Ich will keinen Versuch machen, seine gotiliche Allwissenheit in Einklang
zu bringen mit dieser besonderen und langen Bekiimmernis, mit diesem
persénlichen Gefiihle fiir Judas. Ich méchte nur, daft eure Aufmerksamleit
bei diesem letzteren verweile, als einem durch die Offenbarung des All-
michtigen uns gegebenen Beispiel, wie der Blick seiner Vorsehung auf je-
dem einzelnen ruht und er seine Sonne scheinen lif}t iiber die Bésen sowohl
als iiber die Guten. Und in gleicher Weise werden am Jiingsten Tage die Bo-
sen und Unbufifertigen nicht als eine Masse verdammt werden, sondern
einzeln, jeder fiir sich, indem jeder an seinem Platze vor den gerechten
Richter zu treten und in der vollen Herrlichkeit seines Angesichts zu stehen
hat, sorgfiltig in der Waage gewogen und zu leicht befunden, behandelt
nicht zwar mit weicher und zégernder Schwiche, wo Gottes Gerechtigkeit
Genugtuung heischt, wohl aber zur selben Zeit mit all der umstindlichen
Sorgsamkeit und der peinlichen Genauigkeit eines Gottes, der, wenn er es
konnte, gern die Friichte seines Leidens zahlreicher machen wiirde, als sie
sind.”

Wer sich in diese Gedanken- und Wertwelt einlebt, dem fillt es nicht schwer,
mit demselben geistreichen und tiefreligitsen Prediger aus Uberzeugung und
mit Wirme zu bekennen:

,»Gott schont deine Eigenart, wie immer du sein magst. Er ruft dich ,bei
deinem Namen’, Er sieht dich, er versteht dich, denn er schuf dich. Er weif},
was in dir vorgeht, er kennt all deine besonderen Gefiihle und Gedanken,
deine Veranlagungen und Neigungen, deine Kraft und deine Schwichen. Er
sieht dich in den Tagen der Freude und an den Tagen des Schmerzes; er
nimmt Teil an deinen Hoffnungen und deinen Priifungen, nimmt Anteil an
deinen Angsten und Erinnerungen, am Steigen und Fallen deines Mutes. Er
hat die Haare deines Hauptes gezihlt und die Ellen deiner Grofie. Er erfafit
dich rundum und schliefit dich in seine Arme; er hebt dich auf und setzt dich
nieder; er beobachtet dein Antlitz, ob es lichelt oder in Trinen schwimmue;
ob es gesund oder ob es krank erscheint. Er blickt zirtlich auf deine Hinde
und deine Fiifle; er hért deine Stimme, hort das Pochen deines Herzens und
den Atem in deiner Brust. Du liebst dich selbst nicht mehr als er dich liebt.
Du schreckst nicht mehr vor dem Schmerz zuriick, als er dich ungern leiden
sieht, und wenn er dir Schmerz auferleg, so ist es, als wolltest du selbst ihn
dir auferlegen um des gréfieren Segens willen, der hernach aus ihm fliefic. ...
Laflt es denn mit Gottes Gnade unser Bestreben sein, recht zu verstehen,
wo wir stehen und was er uns ist: iiberaus zirtlich und erbarmungsvoll,
aber, all seiner Erbarmungen unerachtet, nicht um eines Haares Breite ab-
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weichend von der Linie, die ewige Wahrheit, Heiligkeit und Gerechtigkeit
ihm vorzeichnen. Er, der uns zu ewigem Wehe verdammen kann, obschon
er zuvor uns beweint und beklagt, wird, wenn das Verdammungsurteil ge-
sprochen ist, selbst das Andenken an uns ausléschen und ,uns nicht mehr
kennen’. Das Unkraut wird zu Biindeln gebunden zum Verbrennen,
durcheinander, wie es kommt, in verichtlicher Weise. Lafit uns denn fiirch-
ten, da wir kein Versprechen erhalten haben, dafl wir in seine Ruhe einge-
hen werden, damit nicht irgendeiner von uns derselben verlustig gehe.
Amen.”

Wenn wir das Gesagte nochmals iiberschlagen, finden wir, daff der vom Glau-
ben erleuchtete Verstand im Sinne géttlicher Weisheitspline hier gangbare Wege
vor sich hat, die ihn wenigstens einigermaflen befihigen, das biblische Vaterbild
im Lichte der besonderen géttlichen Vorsehung als Ganzheit zu fassen.

(1953)

Zum Marienbild der Urkirche

Von Benito Schneider

Das Marienbild der Urkirche war das der ,, Jungfrau-Mutter**. Das ist allgemein
bekannt. Dariiber soll die Rede in den folgenden Ausfithrungen sein.

I

Wer sich ein wenig auskennt in der Theologie des hl. Paulus, weif}, daf} sie vor al-
lem Erl6sungs- und Kreuzestheologie ist. Natiirlich mufl man sich davor hiiten,
einen einzigen Gedanken bei einem Manne wie Paulus zu isoliert in den Vorder-
grund zu stellen; denn die Theologie des Vélkerapostels ist ein gigantischer
Kosmos, in dem viele Gesichtspunkte miteinander verschmolzen sind. Und
doch ist das ,,Geheimnis Christi* in seinem Denken durch eine starke Hervor-
hebung des Kreuzesopfers Christi gekennzeichnet. Im Brief an die Kolosser sagt
Paulus: ,,Er ist der Anfang, der Erstgeborene von den Toten. So hat Erin allem
den Vorrang. Denn es hat Gott gefallen, die ganze Fiille in Thm wohnen zu lassen
und durch Thn alles mit Thm zu versshnen, was auf Erden und was im Himmel
ist, indem Er durch sein Blut am Kreuze Frieden stiftete* (Kol. 1, 19-20). Im
Brief Pauli an die Rémer heifit es: ,, Alle sind der Siinde verfallen und entbehren
der Herrlichkeit Gottes. Durch Seine Gnade werden sie aber ohne Verdienst
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dank der Erl6sung in Jesus Christus gerechtfertigt. Thn hat Gott in seinem Blute
als Stthneopfer durch den Glauben hingestellt, um seine Gerechtigkeit zu erwei-
sen (R6. 3; 23—25). An die philosophisch beeinflufiten Griechen in Korinth
richtet Paulus dieses Wort: ,,Freilich gilt die Predigt vom Kreuze denen, die ver-
lorengehen, als Torheit, uns aber, die gerettet werden, als Gottes Kraft ... Die
Juden fordern Wunderzeichen, die Griechen suchen Weisheit. Wir aber predi-
gen Christus den Gekreuzigten. Fiir die Juden ein Argernis, fiir die Heiden eine
Torheit, fiir die aber, die berufen sind, ob Juden oder Heiden, Christus als Got-
tes Kraft und Weisheit* (Kor. 1, 18 und 22—24).
Es wundert uns nicht, daff der Hebrierbrief Christus ,,bei seinem Eintritt in die
Welt die Psalmverse (39, 7-9) in den Mund legt: ,,Schlacht- und Speiseopfer
willse Du nichr, aber einen Leib hast Du mir geschaffen. An Brand- und Siindop-
fern hast Du kein Wohlgefallen. Da sprach ich: ,Siehe, ich komme Deinen Wil-
len zu erfiillen, o Gott, wie von mir geschrieben steht‘. Der Hebrderbrief wird
-von alters her dem hl. Paulus zugeschrieben — auf alle Fille ist er paulinischen
Denkens, auch wenn er vielleicht oder wahrscheinlich von einem seiner Schiiler
redigiert worden sein mag, wie viele moderne Bibelkenner annehmen. Der He-
brierbrief crifft hier jedenfalls sehr vielsagend die bedeutsame Rolle, die Maria
ausgeiibt hat, da sie Christus ,,bei Seinem Eintritt in die Welt” einen Leib berei-
tet hat, ihm die menschliche Natur schenken durfte. Im Galaterbrief spricht
Paulus von der vorweltlichen, ewigen Berufung Christi, die hineinragt in die
Zeit und Geschichte: ,,Als die Fiille der Zeit kam, sandte Gott seinen Sohn, ge-
worden aus einer Frau und dem Gesetze unterstellt. Er sollte die unter dem Ge-
setze Stehenden erldsen ... (Gal. 4, 4). Der von Gott gesandte Sohn ist also
Mensch geworden und in einer irdisch-menschlichen Geburt zur Welt gekom-
men — zum Zwecke der Erlésung. Was im Uberzeitlichen begonnen, erfiillt sich
im Kommen des Gottessohnes in der Zeit und soll Erlésung bewirken. Und
diese ist durch Mariens Vermittlung eingeleitet worden. Paulus kann nur von
Christus, dem Erléser, sprechen, indem er hinweist auf die ,,Frau®, die ihn der
Welt geschenkt hat, die also einer messianischen Berufung gefolgt ist, die er voll
und ganz anerkennt.

2

Wer Maria sagt, denke an ihre Jungfriulichkeit und gottliche Mutterschaft zu-
gleich. Beide Aspekte haben zu tun mit der Menschwerdung Christi. Thre Jung-
friulichkeit prigt das Besondere, das Auflergewdhnliche, den ganz und gar
{ibernatiirlichen Charakter ihrer Mutterschaft. Paulus sagt im Brief an die R6-
mer: ,,Bei der Barmherzigkeit Gottes ermahne ich euch: bringt euren Leib Gott
als lebendiges, heiliges, wohlgefilliges Opfer dar. Das sei euer geistiger Gottes-
dienst® (Ro. 12, 1—2). Was hier Paulus allen Gliubigen zuruft, hat die Gottes-
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mutter in einzigartiger Weise gelebt und selber in ihrer Jungfriulichkeit verkor-
pert. Namhafte Theologen der Vergangenheit haben immer wieder darauf hin-
gewiesen, dafl Maria wohl schon vor der Verkiindigungsszene ein Gelébnis oder
Versprechen der Jungfriulichkeit abgelegt haben miisse. Das wird zwar heute
von vielen bestritten. Doch kann man sich dafiir auf keinen Fall auf die Heilige
Schrift berufen. Die Verkiindigungsszene deutet eher auf das Gegenteil: ,,Wie
soll das geschehen, daich keinen Mann erkenne?* fragt Maria den Engel (Lk. 1,
34). Und der Engel antwortet ihr: ,,Der Heilige Geist wird iiber dich kommen,
und die Kraft des Allerhdchsten wird dich iiberschatten (Lk. 1, 35). Ein ganz
besonderer Beistand Gottes schiitzt also Mariens Jungfriulichkeit, der sie dann
aber auch Mutter werden lifit: ,,Darum wird auch das Heilige, das aus dir gebo-
ren werden soll, Sohn Gottes genannt werden® (Lk. 1, 35). Gott wollte offenbar
fiir seinen Sohn als Mutter und Helferin eine immerwihrende Jungfrau. Gott
will in dieser Mutterschaft die Gesetze von Empfingnis und Geburt sprengen
und wiinscht dazu die freie Zustimmung Mariens. Matthias Josef Scheeben hatte
gute Griinde, als er annahm, dafi Maria wohl schon in frither Jugend ein Geldb-
nis der Jungfriulichkeitabgelegt haben miisse (siche Handbuch der katholischen
Dogmatik, Bd. III). Wie Gott Maria erwihlt hat—so ist sein Gedanke —, um sich
mit ihrer Makellosigkeit fiir immer briutlich zu verbinden, so hat sie auch ihn in
vollkommener Gegenliebe erwiahlt als den einzig Geliebten ihres Herzens:
»»Durch ihr Geliibde trat Maria, die schon vorher als von Gott sich selbst ange-
traut virgo sacra war, auch subjektiv und durch ihren eigenen Willen in das Ver-
hiltnis der Braut Gottes ein* (Scheeben).

Warum sollte Gott nicht Maria schon ven frither Jugend an auf ihre besondere
Berufung auch besonders vorbereitet haben? Das Ideal einer jiidischen Frau war
allgemein eine kinderreiche Familie. Wem es nicht vergénnt war, selbst die Se-
genszeit des Messias, den alle erwarteten, zu erleben, wollte wenigstens in seinen
Kindern in sie eingehen, was erst recht galt von einer Frau aus dem Stamme Da-
vids. Wenn wir also annehmen, dafl Maria sich entschieden hatte fiir die Jung-
fraulichkeit—was wir aber nicht ohne weiteres behaupten wollen —, so bedeutete
dies fiir sie eine ,,Kreuzigung® fraulicher Lebenserwartung. Das Opfer wire um
so beachtlicher, als zu ihrer Zeit die allgemeine Auffassung sich durchsetzte, daf}
die Fiille der Zeit nahe war. H. M. K&ster sagt mit Recht: ,,Es ist keine Willkiir,
bei einer Auserwihlten wie dieser auch eine innere Sonderfithrung anzuneh-
men®. Auch der Besuch des Engels Gabriel und die Botschaft an Maria ent-
sprach einer besonderen Initiative Gottes. Sie hatte sich ganz Gott anheimgege-
ben und wollte nur ihm angehéren. Mit erstaunlicher Festigkeit begegnet sie
dem Antrag des Engels mit dem Einwand: ,, Wie kann das geschehen, daich kei-
nen Mann erkenne?* Weil sie nur Gott gehdren wollte, gilt es jetzt fiir sie festzu-
stellen, ob Er etwas anderes von ihr erwarte oder wiinsche. Selbst die tiberra-
schende Aussicht, die Mutter des Messias werden zu kénnen, kann sie nicht
beirren. Welche Ehrenstellung lockte sie! Und wie triumten alle jiidischen Mid-

62



chen den Traum, vielleicht Mutter des Messias sein zu diirfen! Es war nicht hart-
nickiger Eigenwille, noch Zweifel an der Botschaft des Engels, der Maria leitete,
als sie ihre Frage stellte. Es ist einzig ihr Verlangen, den unerwarteten Auftrag
Gottes in Einklang zu bringen mit dem, was sie bis jetzt als Willen Gottes
glaubte erkannt zu haben. Solange der Engel sich nicht gedufRert hatte {iber die
Art und Weise, wie sich die angebotene Messiasmutterschaft vollziehen sollte,
mufite sie annehmen, dafl sie sich auf dem Wege der natiirlichen ehelichen Verei-
nigung vollziehen werde. Als ihr dann das konkrete ,,Wie* ganz anders ent-
schleiere wurde, stimmte sie den Plinen Gottes zu. Das war eine neue Bekrifti-
gung ihrer Hingabe an Gott und Gottes Absichten. Ersoll und kann frei iiber sie
verfiigen: ,,Sieheich bin eine Magd des Herrn. Mir geschehe nach deinem Wort*
(Lk. 1, 38).

Wollen wir aber annehmen, daff Maria kein Gel6bnis der Jungfraulichkeit ge-
- macht hatte, dann dringr sich ihre ganze religitse Einstellung in der Verkiindi-
gungsszene zusammen. Dann bedeutet ihr,,Fiat®, dafl sie nur Gottes Eigentum
sein will. Und weil sie besorgt war ob der unerwarteten Botschaft des Engels, er-
strahlt ihre Reinheit in um so gréfierem Lichte, als sie sich den Wiinschen und
Absichten Gottes ausliefert, nachdem ihr der Engel das wunderbare Eingreifen
Gottes erklirt hatte. Jungfriulichkeit ist ja zu allererst Hingabe an Gott in der
Liebe, in vollkommener Liebe, in der Liebe fiir immer. Hitte Maria dem Ansin-
nen Gottes fremd gegeniibergestanden, dann hitte der Engel zu ,,tauben® Oh-
ren geredet. Maria ist aber offen fiir Gottes Wiinsche und Pline, denen sie sich
gerne anschlieft. Leo Scheffczyk hat 1979 ein sehr schones Heft herausgebrache
mitder Uberschrift: ,,Das biblische Zeugnis von Maria®. Darin festigt er den bi-
blisch-theologischen Unterbau fiir die Heilstatsache der Jungfrau-Mutter in
Maria. Er schreibt: ,,Die ersten Zeugen und Hoérer der Botschaft von der
Menschwerdung Gottes aus Maria haben diese Botschaft nicht anders verstan-
den als ein von Gott gewirktes Wunder an der Jungfrau. Sie haben sie als Heils-
zeichen aufgefafit, das schon im Alten Testament vorbereitet und vorbedeutet
war. Deshalb weist Martthius auf das Prophetenwort Jes. 7, 14 hin, das sich an
Maria erfiillt, und erklire: ,Dies alles ist geschehen, damit das Wort Gottes er-
filllt wiirde, das durch den Propheten erging: Siehe die Jungfrau wird empfangen
und einen Sohn gebiren, und seinen Namen wird man Emmanuel nennen’
(Mt. 1, 22). Auch in der von Lukas berichteten Verkiindigungsszene enthilt das
Wort: ,Siche, du wirst empfangen und einen Sohn gebdren® (Lk. 1, 31); einen
Hinweis auf die Verheiflung des Propheten Jesaja. .. Die Evangelisten Matthius
und Lukas waren jedenfalls im Recht, wenn sie das Wort des Jesaja als messiani-
sche Weissagung verstanden und auch marianisch fafiten. Sie fiihlten sich dazu
umsomehr berechtigt, als schon die vorchristliche griechische Ubersetzung des
hebriischen Urtextes (die Septuaginta) das hebriische Wort ,almah’ (junge Frau)
noch stirker mit dem Sinn der Unberiihrtheit und Jungfraulichkeit ausstattete
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und dafiir den griechischen Begriff ,parthénos’ wihlte.* Die Jungfrau-Mutter ist
also ein von Gott gewihltes und gewolltes Heilszeichen, das unzertrennlich mit
dem Geheimnis Christi und Seiner Erlésung verkniipft ist. Wer Christologie,
also Lehre von Christus, oder wer Ekklesiologie, also Lehre von der Kirche,
oder wer Soteriologie, das ist Lehre von der Erlésung, betreiben will, kann gar
nicht absehen von den vielen marianischen Beziigen, die ihnen wesentlich einge-
stiftet sind von Gott. Maria ist auf immer verkniipft mit dem ganzen Leben und
Heilswirken Christi - bis hinein in den Pfingstsaal der jungen Kirche. Grundlage
und Ausgangspunkt aller Mariologie aber ist die Jungfrau-Mutter. Von hierher
ldflt sich der zentrale theologische Kern ihrer Personlichkeit als Heilsgestalt im
Sinne der offiziellen Gefihrtin und Gehilfin Christi festlegen.

Scheffczyk berichtet, da auch die protestantischen Theologen R. Bultmann
und W. Delius der Meinung sind, daf} in den Schriften des Neuen Testamentes
gar nicht so wenige Zeugnisse iber Maria vorhanden sind. Delius meint, daf}
,»Lukas mit Meisterhand ein Marienbild entworfen hat, das fast alle wesentli-
chen Merkmale der Marienverehrung der jahrhundertelangen Entwicklung ent-
hilt“. Und Bultmann ist der Auffassung, daf} in der jungen Kirche ,,eine beson-
dere Geltung der Gottesmutter schon selbstverstindlich war®. Wir stellen oft
fest, wie in der Geschichte einzelne Persénlichkeiten die Krifte einer ganzen
Epoche reprisentieren und ausdriicken. Auch darauf macht Scheffezylk auf-
merksam im Zusammenhang mit Mariens Berufung und Anteil an der Einleitung
des Neuen Bundes.

a

3

Das Marienbild der frithen Kirchenviter ist voll und ganz Echo ihrer reichen Bi-
belkenntnisse. Das lifit sich auf Schritt und Trict nachweisen. Dieses Bild kon-
zentriert sich in der ,,Jungfrau-Mutter”. Es war ihnen auch nicht entgangen,
daf im Alten Testament das auserwihlte Volk oft als ,,Frau® oder als »jung-
frau* oder als ,,Tochter Sion* personifiziert auftritt. Man denke an Jeremias 4,
41, oder an Zacharias 2, 14, oder an die Klagelieder 1, 15 und 2, 13 oder an Mi-
chea 4, 5-8. Den Vitern konnte auch der Gleichklang zwischen Lukas 1, 30-31
und Sophonias 3, 16—17 nicht entgehen. ,,An jenem Tage spricht man in Jerusa-
lem: Fiirchte dich nicht! Laf} deine Hiinde, Sion, nimmer sinken! Der Herr dein
Gott, ist in deiner Mitte.” Es mufite den Vitern auch auffallen, dafl Matchius
Maria im Stammbaum Jesu auffiihrte, was an sich eine erstaunliche Sache ist, da
der gleiche Evangelist ja die jungfriuliche Geburt Jesu bestitigt. Aber er will
hinweisen auf den Zusammenhang zwischen der ,, Tochter Sion“ und Maria aus
dem Stamme Davids. Die Viter erkannten auch ohne Miihe den Gleichklang der
Formulierung bei Lukas 1, 35, wo er spricht von der Uberschattung Mariens
durch den Heiligen Geist, und der Wollke, die iiber dem Bundeszelt schwebte.
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Sie erkannten sehr schnell, daff Maria den Neuen Bund verkorperte und in ihrer
Person darstellte. Scheffezyk sagt: ,,Er ist der endgiiltig geschlossene Bund, der
in der Fiille der Gnade und der grenzenlosen Hingabe des Glaubens, aber auch
in der restlosen Verleiblichung Gottes in einem Menschen griindet*.

Die Jungfrau-Mutter wurde von den Viitern auch von der Gegenseite her noch
verstandlicher. Paulus stellte Christus im Romerbrief 5, 17 als den neuen Adam
vor, den er dem ersten gegeniiberstellt. Und den Vitern mufite bald auffallen,
wie sehr im Alten Testament das in der Frau personifizierte Israel ,,untreues
Weib* gewesen und so genannt worden war. Beim Propheten Hosea 1, 2 lesen
wir: ,,Der Herr sprach zu Hosea: ,Auf, nimm dir ein unfreies Weib! Von ihm
bekomme Kinder, ebenso unfrei®. Noch deutlicher heifit es beim gleichen Pro-
pheten: ,,Und wieder sprach der Herr zu mir: , Auf, geh mit einem Weibe einen
Liebeshandel ein, das sich von Fremden lieben lifit und sich mit anderen ver-
geht™ (3, 1). Noch viel unverbliimter greift Jeremias zu der erschiitternden Kla-
ge: ,,Gar Schauriges hat die Jungfrau Israel getan® (Jer. 18, 13). Demgegeniiber
gilt Maria den Vitern als Bild der Treue, die dem neuen Adam unverbriichlich
zugetan ist. Es konnte gar nicht anders sein, dafl die Viter sie schon bald die
zweite Eva nannten und in ihr die Gegengestalt zum Teufel erkannten. Justin,
der Philosoph und Martyrer, nennt sie schon um die Mitte des zweiten Jahrhun-
derts die zweite Eva, ebenso etwas spiter Irenius. Und da Maria als Mensch
auch selbst erlést werden mufite, um ihre Sendung erfiillen zu kénnen, wird sie
als empfangende Frau zugleich auch zum Bilde der Kirche. Thre iiberreiche Mut-
terschaft schenkt uns den Erléser, den Heiland der Welt, den Urbegriff der
Gnade und des Heiles. Die Viter sahen immer wieder in Maria das Bild der Kir-
che, den Vorentwurf der Kirche. Clemens von Alexandrien nannte sie einfach
;s Kirche und formuliert: ,,Es gibt nur eine jungfriuliche Mutter, Kirche will
ich sie nennen®. Kyrill von Alexandrien sagt so: ,,Immer wollen wir Maria lo-
ben, die allzeit jungfriuliche und also heilige Kirche. Und Augustinus sagt:
,»Wenn also die Kirche Christi Glieder gebiert, so ist sie darin Maria ganz ihn-
lich*. Um Maria willen nennen also die Viter die Kirche Mutter, die Mutter un-
seres Heiles. Thre Jungfriulichkeit driickt den ganzen Hingabedrang der frauli-
chen Seele aus, ithre Mutterschaft aber ihren Verschenkungswillen, um alle mit
dem Heil zu begliicken. Eine Kirche, die nicht tief und warm marianisch sein
wollte, wire nicht die Kirche Christi. Scheeben sagt gerne fiir jungfriuliche Got-
tesmutterschaft ,,briutliche Gottesmutterschaft®. Das lag ganz auf der Linie des
Denkens der Urkirche, weil Maria unzertrennlich mit Christus verbunden war
und darum auch unzertrennlich eingegangen ist in die Wesensgestalt der Kirche
Christi. Diese Einheit zwischen Christus und Maria, zwischen der Kirche und
Maria ist eine Einheit der Liebe, wie man sie inniger und tiefer nicht denken
lkann. Und dafiir haben wir Menschen kein besseres Bild als das der briutlichen
Liebe.
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Wir wollen zum Abschluf unserer Uberlegungen kommen. Maria ist so tief von
Gott hineingeflochten worden in seine Heilsveranstaltungen zugunsten der
Menschen, daf} sie zum ,,Realsymbol* der Kirche geworden ist. Ihre brautliche
Verbundenheit mit Christus wurde zum Vorentwurf der Kirche. Will man wis-
sen, wie sich das Marienbild der Urkirche ausgewirke hat im Leben und Beten
der Kirche, dann lese man nur besinnlich den beriihmten Akathistoshymnus der
griechisch-orthodoxen Kirche. Er ist sehr lang, aber auch schr tiefsinnig. Alle
die vielen differenzierten Bezichungen zwischen Maria und Christus haben in
ihm ein Echo gefunden. Er nimmt die Gliubigen gewissermaflen an die Hand
und fiihrt sie betend und singend ein in die grolen Zusammenhinge des neute-
stamentlichen Glaubens. Und wenn die Seele wieder mit einem neuen Gedanken
berieselt ist, der ins Gemiit dringt, wird der Kehrvers wiederholt: ,,Ich griifie
dich, du unversehrte Mutter!” Die unversehrte Mutter ist die jungfriuliche Mut-
ter und Gottesbraut.

Es ist ein grofier Segen fiir die Kirche, daf unser derzeitiger H1. Vater Johannes
Paul II. so auflerordentlich marianisch ist und daraus auch kein Hehl macht.
Seinen bischoflichen Wahlspruch als Kardinal von Krakau hat er als Papst beibe-
halten: ,,Ganz der Deine* oder ,,Ganz Dein Eigentum® (Totus tuus). Und in
seinem pistlichen Wappen finden wir neben dem Kreuz ein grofies ,,M*.
Die ganze Formkraft marianischer Erziehung und Verkiindigung kann sich erst
entfalten, wenn die Priester ausgesprochen marianische Menschen sein wollen,
wie das Papst Johannes Paul II. ist, aber auch P. ]. Kentenich war. Wer alles,
was wir bisher sagten, aufgenommen hat, versteht auch die Berechtigung und
den Sinn von Marienweihen. Durch eine Weihe an Maria will der sich Weihende
ganz auf Mariens Geist einstellen, um Mitarbeiter Christi nach ihrem Herzen zu
werden. Durch ihre Fiirbitte erwartet er die Gnaden, die ihn ihrem Denken, vor
allem ihrem Leben und Lieben dhnlich machen. Wenn die Viter der Kirche oft
Christus durch Maria auszutauschen scheinen, so tun sie das nicht, weil sie sie
nicht gegeneinander abgrenzen, sondern weil sie ihre gegenseitigen Beziehungen
zueinander so eng und vielgestaltig sahen, daf} sie beide als eine moralische Ein-
heit verstanden und erlebten, was sie ja auch tatsichlich sind.

Papst Johannes Paul I1. hat am 30. November 1979 in Ephesus eine sehr tiefe
und theologisch begriindete Ansprache gehalten in dem dortigen Marienheilig-
tum. Darin hebt er hervor, wie sehr Maria sich als Werkzeug Gottes verstanden
hat beim Ubergang vom Alten zum Neuen Bunde. IThr ,,Fiat“, so sagt er, war
nicht nur Zustimmung zu der Geburt Jesu, sondern Ausdruck ihres Verant-
wortungsbewufitseins ,,zur Teilnahme am Heilswerk, das zu vollbringen Er
kommen wollte. Die Worte des ,Magnifikat® stellen einen duflerst klaren Beweis
fiir diese bewufite Haltung dar: ,Er nimmt sich seines Knechtes Israel an und
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denkt an sein Erbarmen, das Er unseren Vitern verheiflen hat, Abraham und
seinen Nachkommen auf ewig® (Lk. 1, 54—55). Mit dem ,Fiat* wird Maria nicht
nur Mutter des historischen Christus; ihre Geste macht sie zur Mutter des gan-
zen Christus, zur ,Mutter der Kirche'.“ Dieses Denken des Papstes entspricht
voll und ganz dem Marienbild der Urkirche — der jungfriulichen Gottesmutter-
schaft. ,,Ich griifle dich, du unversehrte Mutter!**

Familie und Religion

Ergebnisse einer EMNID-Spezialbefragung

- Von Norbert Martin

Im Mirz 1977 legte das EMNID-Institut Bielefeld die Studie ,,Ehe und Familie
1977 in einem Kommentarteil und zwei Tabellenteilen vor. Es war die zweite
Befragung der gleichen Art im Verlauf von 20 Jahren. Dadurch ist es méglich,
die Konstanten und Verschiebungen im Meinungsfeld der bundesdeutschen Be-
volkerung iiber Probleme von Ehe und Familie im Abstand von 20 Jahren fest-
zustellen.

Bei der gleichen Befragung fithrte das EMNID-Institut im Auftrage des
»»JLommissariats der katholischen Bischéfe® — Katholisches Biiro Bonn — eine
Spezialbefragung durch. Anhand von 18 spezifischen Fragestellungen wurden
Probleme und Meinungen zum Umbkreis Kirche, Religion, Ehe und Familie er-
fragt. Die Ergebnisse dieser Spezialuntersuchung lagen bisher nur als Tabellen-
teil (Band 4 der Befragung ,,Ehe und Familie 1977°) vor.

Im September 1979 wurde ich mit der Auswertung und Kommentierung dieses
Tabellenteils beauftragt. Die Ergebnisse und Trends der Befragung sollten u. a.
fir die deutschen Bischéfe Grundlagenmaterial fiir Uberlegungen im Umfeld
der im Herbst 1980 in Rom unter dem Rahmenthema ,,Ehe und Familie* tagen-
den Bischofssynode darstellen. Die Rohdaten waren inzwischen zwei Jahre alt.
Aus diesen beiden Griinden stand die Auswertung von vorneherein unter einem
gewissen Zeitdruck. Da eine detaillierte Kommentierung einen Umfang von
weit liber 200 Seiten erbracht hitte, wurden bei der Endredaktion nur die wich-
tigsten Trends und hervorstechendsten Ergebnisse in den Bericht iibernom-
men'. Soweit mdglich, wurden Daten dhnlicher Befragungen aus fritheren Un-
tersuchungen zum Vergleich herangezogen. Eine tiefergehende Analyse dieser
Zusammenhinge und zugleich auch eine theoretische Aufarbeitung der empiri-
schen Daten im Zusammenhang religions- und familiensoziologischer Aspekte
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ist fiir eine bald erfolgende Buchverdffentlichung vorgesehen. Hier soll zunichst
eine Zusammenfassung der wichtigsten Ergebnisse des Forschungsberichts ge-
boten werden.

Anlage der Untersuchung

Die Ergebnisse der vorliegenden Studie beruhen auf der Befragung von 1 505
Erwachsenen in der Bundesrepublik Deutschland und West-Berlin im Alter von
16 und mehr Jahren, die anhand eines qualifizierten Quotenverfahrens (der In-
terviewer ist an vorgeschriebene Daten in Bezug auf Linder, Haushalte, Orts-
grofie, Alter, Familienstand und Geschlecht der Befragten gebunden) ausge-
wihlt wurden. Die Stichprobe ist reprisentativ fiir folgende Grundgesamtheit:
1. alle verheirateten Personen, deren Ehegatte im gleichen Haushalt lebrt,
2. alle verheirateten Personen, die nicht mit dem Ehegatten, aber mindestens
mit einem eigenen Kind zusammenwohnen,
3. alle verheiratet gewesenen Personen (verwitwet, geschieden oder getrennt le-
bend), die mit mindestens einem eigenen Kind zusammenwohnen.
Die Befragung erfolgte in miindlicher Form, Reihenfolge und Wortlaut der Fra-
gen waren verbindlich.
Die Stichprobe gliedert sich nach Geschlecht in 46 % Minner und 54 % Frauen,
nach Alter in vier Gruppen, nach Familienstand (verheiratet 74 %, verwitwet
20%, geschieden, getrennt lebend 6%) und nach Wohnortgréfien (unter roooo
Einwohner 30%, 10 Ts. bis unter 100 Ts. 36 %, roo Ts. bis unter 500 Ts. 1§%
und se0 Ts. und mehr 19%).
Die Gesamtergebnisse (,,Total*) wurden in der Auswertung nach folgenden
Aufgliederungsmerkmalen analysiert: Geschlecht, Alter, Anzahl der Kinder,
Schulbildung, Erwerbstitigkeit, Beruf des Haushaltsvorstandes, Parteienprife-
renz, Familienstand, Wohnortgréflen, Linder, Konfession, Soziale Schicht.
Die Fragenkomplexe beriihren folgende Themen: Meinungen und Einstellun-
gen zur kirchlichen Trauung, zur Taufe, zur Ehe, zum Beten, zur religiésen Er-
ziehung, zum Glaubensgesprich, zur katholischen Kirche generell (positiv und
negativ), zur Verbindung mit der kirchlichen Gemeinde und zu den benutzten
Informationsquellen' Giber die Kirche.

Die Gesamtergebnisse im Uberblick
Im folgenden werden die wichtigsten Ergebnisse der Gesamtheit der Befragten

referiert. Sie differieren allerdings erheblich, wenn man nach Aufgliederungs-
merkmalen analysiert (vgl. dazu weiter unten).
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Der erste Themenkreis der Befragung betrifft die kirchliche Trauung. Wihrend
fiir 70% bei der eigenen Heirat die kirchliche Trauung noch von Wichtigkeit
war, bejahen diese Frage nur noch 52 %, wenn man nach der Trauung der Kinder
fragt. Bei niherer Analyse zeigt sich, daft diejenigen, die die Wichtigkeit der
Trauung generell verneinen, dies nicht etwa aus grundsitzlicher Ablehnung tun
(nur 14 %), sondern in der Mehrzahl aus Gleichgiiltigkeit (68 7).

Auf die Frage, ob die Kinder getauft werden sollen, dufiern sich 82 % positiv,
von denen wiederum der iiberwiegende Teil (85 %) an einer Taufe in den ersten
Wochen oder Monaten nach der Geburt festhilt. Nur 10% wollen die Taufe
aufgeschoben wissen, bis der Taufling selbst dariiber entscheiden kann.

Der dritte Komplex fragt nach der religisen Erziehung der Kinder (Einstellung
grundsitzlich, Beginn und geeignete Personen). 69 % stimmen einer religidsen
. Erziehung zu, aber schon 25 % sprechen sich grundsitzlich dagegen aus. Die
Zustimmenden wurden sodann nach dem Alter gefragt, in dem die religidse Er-
ziehung beginnen solle. 41 % entschieden sich fiir das Kleinkindalter (bis 3 Jah-
re), 33 % fiir das Vorschulalter (36 ].) und 24 % fiir das Schulalter (ab 6 J.). Als
geeignete Personen bzw. Orte fiir die religiose Erziechung nennen die Befragten
(Mehrfachnennungen): Eltern (75 %), Religionsunterricht (5 1 %), Kindergarten
(22%), Kindergottesdienst (22 %), Grofieltern (9 %).

Gefragt nach Gespriichspartnern in Glaubensfragen nennen 41% den Ehepart-
ner, 22 % ihre Kinder, und 33 % geben an, iiberhaupt nicht iiber dieses Thema zu
sprechen.

Im folgenden Fragenkomplex war das Beten Gegenstand der Untersuchung.
Gefragt wurde nach den Personen, mit denen man betet, und nach den Griin-
den, die zum Beten veranlassen. Von den insgesamt 107 % der Mehrfachnen-
nungen fallen iiber die Hilfte (58 %) der Stimmen auf die Nennungen ,,Bete
{iberhaupt nicht** (37%) und ,,keine Angabe® (21%). Die restlichen 49% der
Aussagen verteilen sich wie folgt: 31% der Befragten beten alleine, 6 % beten mit
dem Ehepartner und 12 % mit den Kindern. Daraus geht hervor, daf8 das Fami-
liengebet nur noch in aufierordentlich geringem Mafle praktiziert wird! Die
Frage nach den Anliissen des Betens wurde nur an die Befragten gerichtet, die in
der vorherigen Frage mit ,,Ja* geantwortet hatten. Da es sich um eine soge-
nannte ,,offene Frage® mit Mehrfachnennungen handelt, lagen zunichst eine
Vielzahl wortlicher Antworten der Befragten vor. Diese frei formulierten Ant-
worten wurden nach thematischen Gesichtspunkten geordnet und unter einem
Oberbegriff zusammengefaflt. Rangmiflig ergibt sich folgende Verteilung:
Nachtgebet 40%, Tischgebet 21 %, in Notlagen 12 %, ohne besonderen Anlafl
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12 %, Morgengebet 8%, tigliche Gebete 6%, sonstige Nennungen 9% und
keine Angaben 14%.

Der sechste Befragungsbereich behandelt die Einstellung zur katholischen Kir-
che unter positivem und negativem Aspekt. Die erste Frage lautete: ,,Uber die
katholische Kirche gibt es unterschiedliche Meinungen - zustimmende und ab-
lehnende. Darf ich zunichst einmal fragen, was Sie gut finden. Kénnten Sie es
nach dieser Liste sagen?* Anhand vorgegebener Antwortméglichkeiten konn-
ten die Befragten Stellung nehmen. Das Gesamtergebnis bringt folgende Rang-
folge von Nennungen:

Sie gibt einem das Gefithl der Gemeinschaft ..o 26
Sie pflegtiiberlieferte Traditionen und kulturelle Werte .........coocoiiiiiiiiiniiin...., 19
Ich bin froh, da es die Kirche gibt . .. .o .ooe ettt e e 18
Ichfindedorteine seelische BIRMAE. .. oniibiins wiode i vainiat o vabes s b vivaiie i St s 1§
Sie ermbglicht eine Kindererziehung, dieich fiirguthalte ......... ... . oL, 14
SieserztsichfiirdieFamilieein ........ooioniuiiirriie ittt 14
Sieist ein Anwalt fiir die Schwachen und Unterdriickeen .. ... in.., 12
Man erfihreund erlebtinihr, woflirman daist . ..ottt e e e e s 11
DaB die Kirche nichtjede Verinderung mitmacht .........ovuviiiiiiniininiannennein... 10
Sieredet den Politikern ins Gewissen . ....vvvvisieisiiieriniroreininieeieanneien, 10
Man begegnetinihr dem gotelichen Geheimnis ... i i 9
Die Kirche sagtmir, wieichzulebenhabe ....... ..ot it 9
Wie die Kirche sich ernevertund verindert . .....ovviiniiiiiiiiiiiiii i, 8

30% der Befragten finden an der katholischen Kirche nichts gut und 12 % ma-
chen keine Angaben. In den Aufgliederungsmerkmalen, die hier nicht im ein-
zelnen dargelegt werden kdnnen, dndert sich die Rangfolge der Nennungen nur
selten.

Die Frage beziiglich der negativen Einstellungen lautete: ,,Und kdnnen Sie mir
jetzt noch sagen, was Sie an der Kirche stért?* Durch diese Frage wurde den
Zielpersonen eine Kritik an der Kirche erméglicht, die sie mittels 13 vorgegebe-
ner Kategorien duflern konnten. Die Inhalte der Antwortsitze wurden von den
Befragten folgendermaflen bewertet:

Die Kircheistzureich, hatzuviel Geld ..o i 36%
Thre Einstellung zu Fragen der Empfingnisverhiitung . .......ooviiieeiiiniinnnnnn. 32%
Sie hiltzu sehran Uberliefertem fest ... ..ot 25%
Sie mischrsichzustarkindie Politilein .. ...uueuiui e i e anas 25%
DieKirche tutzu wenig, wassievonanderenverlangt . ..........ooviiiiiiiiiiiiinen.., 24%
Ihre Einstellung zu anderen sexuellen Fragen .. ...oovvviviiinie i 20%
Die herkémmlichen Formen der Frémmigheit « o oovuviviiie i iianeeennnn, 19%
Dafi siedie Kirchensteuer nicheabschaffe ... i i, 19%
Zu hohe moralische Anforderungenandeneinzelnen .........cooiviiininaiei ., 16%
Sie serzt sich zu wenig fiir Armeund Schwacheein .......o.ooooiiiii i 16%
Die Kirche nimmtnicht klar und entschiedenStellung ........... ... coiiivinvennnn.... 13%
DieKirche palitsich zustark der Zeitan ......oooviiiiiiii it 10%
Gemeinschaft in der Kirche fehlt, keine seelische Helmat ..o vveren e e 10%
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Von den insgesamt 1505 Befragten antworteten 19 %, daf nichts an der Kirche
sie stort und 9% machten keine Angaben.

Die Alternativirage ,,Legen Sie Wert auf einen Kontakt Threr Familie zur kirch-
lichen Gemeinde? beantworten §5 % mit ,,Nein“, und nur 40% mit ,,Ja".

Im achten Fragenkomplex wird an Hand einer vorgegebenen Liste nach den von
der Kirche erwarteten Dienstleistungen gefragt. Die Antworten ergeben nach-
stehende Rangfolge:

Betreuungiilterer Menschen . .oovvuuvi oo 69%
Betreuung von Kranken und Behinderten .. .ooovvoniiiiiiiii i 58%
Religionsunterricht . ....ooovuun it 55 %0
KANderarten . ..vvvneenn ettt et e 44 %o
Soziale Hilfsdienste fiir die Familie .. ..cvvviiirnivioneniaiiirsrananesesoieennnns 41%
Kirchliche Jugendarbeit ...oovviniinn i 39%
* Familienerholungs- und Miirtergenesungsheime . .......oooiuiiviiiiiiiiianenn 24%
Ehe- und Erziehungsseminare .. ... ..vuveveiununerneneataierim ot 19%
Familiengruppenarbeit . .....ooouieiiiviiiiiriiiiiiii 18 %
Sonstige NENMUIMEEN . o0ty vttt ias e ettt ettt sty 1%
Keine Angabe . ...ooioniiii i 12%

Die vorletzte Fragestellung betrifft den Bereich der Ehe. Den Befragten wurden
zwei statements vorgelegt, auf die sie mit Zustimmung, Ablehnung oder Stimm-
enthaltung antworten konnten. Das erste statement lautete: ,,Eine volle ge-
schlechtliche Beziehung zwischen Mann und Frau setzt eine giiltige Ehe vor-
aus®. Dieser Satz wurde von etwas mehr als der Hilfte der Befragten positiv an-
genommen (54 % stimmen zu, 44% lehnen ab). Etwa umgekehrte Ergebnisse
erbrachte das zweite statement ,,Die Ehe ist auf Lebensdauer geschlossen und
damit unaufléslich® (42% stimmen zu, 55 % lehnen ab).

Die letzte Frage betrifft die Informationsquellen iiber die Kirche. Ordnet man
die vorgegebenen Antwortmoglichkeiten rangmifig, so ergibt sich folgende
Tabelle (Mehrfachnennungen):

Es informieren sich iiber die Kirche

Durch dieallgemeine Presse . ...ooveveeeiiiieetin et eria i 17%
DurchdasFernsehen . ....cooiiiiiniiieivierarioiosianiarosssansntesssarasasans 34%
Durch KontaktmitderGemeinde .......viiiiuiiriiiieaniiiiiaiiiiii e 27%
Durch die Kirchliche Presse .. vuvverevereeneermeiiittateianns s easessearieenranas 26%
Durch Kontakt mit Verwandten oderBekannten ... .oveveviviirnnerraieraneiieseen... 22%
Durchden Rundfunk o vuvvnerere et i i et 14%
Sonstige NENMUAEEN ...t tvtettunantn s e ettt r e staisirassnets 2%
Keine Angaben . ..o.ioouiiiiiiiiiiiirii i aa st 15%
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Trends nach Befragungsmerkmalen

Uberblickt man die Analyse nach Aufschliisselungsmerkmalen, so zeigen sich
einige durchgehende Trends, die man folgendermaflen zusammenfassen kann.

In fast allen Fragen vortieren die Franen im Vergleich zu den Méinnern , kir-
chenfreundlicher®, je nach Frage zwischen 1 % bis 18 %, m.a.W.: Der Anteil der
Befragten, die im Sinne einer Ubereinstimmung mit legitimen Erwartungen der
Kirche votieren, liegt bei den Frauen fast generell héher als bei den Mannern.

Jejiinger die Befragten sind, desto stirker macht sich die Dissonanz zu kirchli-
chen Normen bemerkbar, umgekehrt: Je lter die Befragten sind, desto héher
steigen die positiven Voten. Die Differenz zwischen der Gruppe der bis 29-Jih-
rigen und der ab 65-Jihrigen betrigt zumeist um 20—30 Prozentpunkte, zuwei-
len auch nur 10%, manchmal aber auch {iber 40%.

Die Kinderzahl korreliert bis auf Ausnahmen durchweg positiv mit groferer
Zustimmung zu kirchlichen Positionen. So betrigt z.B. die Einstellungsdiffe-
renz zwischen Befragten mit drei und mehr Kindern und solchen ohne Kinder
im Schnitt ca. 8 bis 25 Prozentpunkete, in einzelnen Fragen geht sie dariiber hin-
aus (z. B. bei der Frage nach der Bedeutung der kirchlichen Trauung der Kinder
31%, beim Gebet 41%).

Beim Kriterium Bildung ist festzustellen, daff mit steigendem Ausbildungsstand
auch durchweg ,,kirchenferner” geantwortet wird. Hier betrigt die Differenz
zwischen solchen mit Volks- und Berufsschulbildung und solchen mit Abitur
und Hochschulabschluf in der Regel um 1o bis 20 Prozentpunkte.

Beim Kriterium der Erwerbstitigkeit zeigt sich die schon erwihnte Differenz
zwischen Minnern und Frauen nochmals, jedoch ist sie zwischen den erwerbs-
titigen Minnern und den auflerhduslichen berufstitigen Frauen geringer, d.h.
also, dafl die berufstitigen Frauen sich tendenziell den Meinungswerten der
Minner nihern. Entsprechend gibt es einen Dissens von fast durchweg 5 % bis
10% (bei ,,Beten* und ,,Gesprich iiber Glaubensfragen* sogar von 15 % bzw.
17 %) zwischen diesen Frauen und sog. ,,Nur-Hausfrauen*.

Unterteilt nach,, Beruf des Haushaltungsvorstandes® ist das Bild differenzierter
und bunter - zumindest was den Vergleich der Voten der Arbeiter, Angestellten,
Beamten, Selbstindigen und Landwirte untereinander angeht. Eine erhebliche
Differenz zu diesen bieten dann allerdings die Hausfrauen und — manchmal
mehr, manchmal weniger den Trend der Hausfrauen verstirkend — die Rentner
(dies in weitgehender Ubereinstimmung mit den Daten der ,,Nur-Hausfrauen®
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und der iiber 65-Jihrigen). Die Differenz in den Punkten dieser zwei letzten
Gruppen zu den vorhergenannten bewegt sich zumeist um 10%—20%. Eine
Ausnahme, deren Reprisentativitit allerdings in Zweifel steht, bildet die
Gruppe der noch in Ausbildung stehenden (die wohl in der iiberwiegenden
Mehrzahl auch zur Altersgruppe der bis 29-Jahrigen gehort): Hier erreicht der
Dissens gewdhnlich 30%—45 %.

Auch die Parteienpriiferenz schligt sich deutlich in einem Prozentabstand zwi-
schen CDU-Wihlern einerseits und den Wahlern der jetzigen Regierungskoali-
tion (SPD und FDP) nieder. Der Abstand erreicht im Schnitt der Fragen zwi-
schen 10% und 20%, bei einigen allerdings Werte erheblich dariiber (,,Kontake
zur kirchlichen Gemeinde® ca. 30%, beim ,,Beten® bis 40 %), wobei es zu wech-
selnden Differenzen auch zwischen SPD- und FDP-Wihlern kommt, die aller-
dings im Vergleich mit der Differenz zu den CDU-Sympathisanten in der Regel
. gering sind.
Zumindest von den Befragten her kann man also auf Grund dieser Ergebnisse si-
cher nicht von einer Bestitigung der sog. ,,Aquidistanz-Theorie® sprechen (von
den Kirchen her stellt sich die Frage der Aquidistanz natiirlich noch einmal an-

ders!).

Beim Merkmal Familienstand kann man feststellen, dafl die Meinungen der Ver-
heirateten bis auf kleine Abweichungen den allgemeinen Ergebnissen (,,Total®)
entsprechen und die Meinungen der Verwitweten mit denen der ab 65-Jahrigen
iibereinstimmen. Die Voten der Geschiedenen und getrennt Lebenden weichen
davon stark ab und nihern sich zumeist den Werten der jiingsten Altersklasse,
d.h., sie sind stark kirchen-dissonant.

Auch bei der Wohnortgrifie ist bis auf einzelne Fragenaspekte (so z.B. bei der
Frage, in welchem Alter die religiose Erziehung einsetzen sollte, auf die es sehr
differente Antworten gibt) zwischen der kleinsten Kategorie und den Grofistid-
ten zumeist ein Meinungsabstand von 10%—20% zu beobachten, manchmal ge-
ringfiigig dariiber oder darunter, wobei die gréfiere Dissonanz zu kirchlichen
Normen oder Verhaltensweisen mit steigender Wohnortgrofle anwichst.

Die Griinde fiir die kategoriale Linderzusammenfassung des mit der Untersu-
chung beauftragten Instituts wird im Tabellenband leider nicht ndherhin erliu-
tert. Es konnte sein, dafl sie geographisch von Nord nach Siid in Giirteln von
Ost-West-Richtung erfolgte. Jedenfalls zeigen die Ergebnisse bis auf geringe
Abweichungen (die z. T. sicher konfessionell bedingt sind) eine grofle Uberein-
stimmung zwischen Nordrhein-Westfalen, Hessen/Rheinland-Pfalz/Saarland,
Baden-Wiirttemberg und Bayern.
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Es steht zu vermuten, daf} z.B. zwischen Hessen einerseits und Rheinland-
Pfalz/Saarland andererseits — hitte man sie getrennt erfafit — meinungsmifige
Unterschiede aufgetreten wiren, die sich hier durch die Zusammenfassung ge-
genseitig so neutralisieren, dafl die Werte dieser Linder mit denen der anderen
schon genannten tendenziell {ibereinstimmen.

Fastiiberall und z.T. erhebliche Abweichungen von den Prozentwerten dieser
Linder zeigen die nérdlichen Linder Schleswig-Holstein, Hamburg, Nieder-
sachsen und Bremen, zu denen auch Berlin zugeschlagen wurde. Diese gravie-
renden Unterschiede des ,,Nordgiirtels* erreichen im Schnitt zumeist 10-20
Prozentpunkte, in Ausnahmen weniger (z. B. bei der Frage nach der Taufe ca.
§ %) oder auch mehr (Kontakt zur kirchlichen Gemeinde bis 30%). Der Grad
dieser gréfieren Dissonanz und seine fast lickenlose Durchgingigkeit erlauben
es, von einem Nord-Siid-Gefille zu sprechen, das angesichts der konfessionel-
len Lage auch anderer Linder sicher nicht ganz oder auch nur weitgehend mit
konfessionellen Griinden erklirbar erscheint. Ob hier eine regional modifizierte
Sikularisierungstheorie der Religionssoziologie Erhellung bringen kann, miifite
niher untersucht werden.

In der Darlegung der Ergebnisse nach dem Merkmal Konfession wurden die Ka-
tegorien ,,keine, andere und keine Angaben™ (N = 145) wegen der geringen Zahl
und der Heterogenitit der Kategorie aufler Acht gelassen. Erwartungsgemaifd
dolkumentieren hier die auftretenden Prozentzahlen eine weit klaffende Disso-
nanz zu den Werten und Normen der Kirchen, wenn auch vereinzelt trotzdem
ein erstaunliches Interesse an religios-kirchlichen Fragestellungen zu konstatie-
ren ist (z. B. rund 40% Bejahung der Kindertaufe, dhnlich beim Fragenkomplex
,»»Beten und ,,Gesprich iiber Glaubensfragen®).

Was die beiden grofien Konfessionen angeht, so ist zwischen ihnen zwar durch-
gingig ein Votenabstand festzustellen, der aber von Frage zu Frage sehr variiert:
Von 6% mehr Voten bei den Protestanten in der Frage der Selbstentscheidung
zur Taufe im Erwachsenenalter tiber ein Plus von 14 % der gleichen Gruppe in
den Antwortkategorien ,,Nein® und ,,k. A. auf die Frage, ob Glaubensgespri-
cheiiberhaupt gefiihrt werden, zu einem Plus von 33 % bei den Katholiken in der
Frage, ob man allein, mit dem Ehegatten oder den Kindern bete (Mehrfachnen-
nungen).

Gemessen am Kriterium Ubereinstimmung mit kirchlichen Normen, Werten,
Geboten, Handlungsmaximen oder Weisungen und Empfehlungen fallt der Un-
terschied generell zugunsten der Katholiken aus. In vielen Fillen macht der grs-
lere Dissonanz-Unterschied der Protestanten 20 % bis 30% aus.

Ahnlich wie beim Kriterium Konfession, wenn auch durchweg etwas deutlicher

und in den Spitzen durch héhere Werte markiert, stellt sich die Lage beim
Merkmal Soziale Schicht dar. Zwischen der ,,Grundschicht™ IV und der,,Ober-
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schicht® T liegt im Schnitt ein Meinungsdissens von ca. 15 %-30% vor, der in
einzelnen Fragen weit dariiber hinaus geht (Bedeutung der kirchlichen Trauung
der Kinder 36 %, Unaufléslichkeit der lebenslangen Ehe 44 %). Auch hier ist es
generell so, daff die Grundschicht bis auf spezifische Abweichungen (z.B. in
Fragen, wo Zusammenhinge der Frithsozialisation eine Rolle spielen, deren
Kenntnis vom Bildungsstand und spezifischen Wissen abhiingt) ,,kirchenkon-
former* votiert als Befragte der Schicht I.

Lift man kleinere Schwankungen beiseite und hilt sich etwas vereinfachend und

Feinheiten beiseite lassend an die grofien Linien, so kénnte man generalisierend

zusammenfassen:

a) am stirksten ,,kirchenorientiert™ votieren

— die Frauen (unter ihnen am héchsten die ,,Nur-Hausfrauen®),

— Befragte ab 65 Jahre,

— Eltern mir drei und mehr Kindern,

— die Absolventen mit Volls- und Berufsschulabschlufi,

— Rentner und Hausfrauen,

-~ CDU/CSU-Sympathisanten,

— Verwitwete,

— Bewohner von Orten bis 10000 Einwohner,

— Katholiken,

— Angehérige der Grundschicht und — mit gewissen Differenzierungen —

— Bewohner Deutschlands unterhalb des ,,Nordgiirtels®, also ab Nordrhein-
Westfalen nach Siiden.

b) am stirksten ,,kirchendistanziert™ und mit dem deutlichsten Dissens votie-
ren die

— 16—29-Jihrigen (und unter ihnen besonders ausgeprigt die in Ausbildung be-
findlichen Jugendlichen),

— Erwachsene ohne Kinder,

— Befragte mit Abitur und Hochschulbildung,

— Sympathisanten der Koalition, wobei in verschiedenen Fragen Wihler der
SPD bzw. FDP jeweils wechselnd die grofiere Mehrheit stellen,

— Geschiedene und getrennt Lebende,

— Bewohner von Stidten ab soocoo Einwohner,

— die Befragten der Linder und Stadtstaaten des ,,Nordgiirtels* einschliefilich
Berlins,

— die Angehérigen der ,,Oberschicht®.
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Einige interessante und anffallende Einzelergebnisse innerhalb der Fragen

1) Bei der Frage nach der Bedeutung der kirchlichen Trauung (der eigenen und
der der Kinder) ist das frappierendste Ergebnis der Schwund von rund 20 Pro-
zentpunkten (die sich in den verschiedenen Gliederungsmerkmalen zuweilen
erhohen oder auch einmal geringer sind) im Vergleich des Zeitabstandes einer
Generation. Dies zeigt, dafl der Sinn fiir die Wichtigkeit dieses Ereignisses ra-
pide im Schwinden begriffen ist. Man wird sicher nicht davon ausgehen kénnen,
dafl der héhere Stellenwert der kirchlichen Trauung in der ilteren Generation
unbedingt nur auf einem héheren Wissen um die Bedeutung der Sakramentalitit
der Ehe beruht— wenn dies auch mitspielen mag. Eher kann man daran denken,
dafl der Riickgang ursichlich mit dem Abbau der normierenden Kraft von Sitte
und Brauchtum zusammenhingt.

Sitte und Brauch stellen zwar noch niche selbst den Vollzug kirchlichen Han-
delns als Ausdruck von darin sich dokumentierender Uberzeugung dar, sie sind
aber wichtige Stiitzen und psychologische Voraussetzungen fiir die Chance, daff
der sie vollziehende immer wieder auf die dahinterliegenden Normen (hier die
Sakramentalitit der Ehe) aufmerksam werden kann. Insofern ist das ,,Milieu*
noch nicht das Christentum — aber es kann thm dienlich sein. Umgekehrt verrin-
gert sich die Chance, wenn ,,man® mit der kirchlichen Trauung nur noch in
schwindendem Mafle und schlieffllich keinerlei Werterlebnisse mehr verbindet.
Der Zusammenhang wirkt wie eine sich verstirkende Spirale.

Dafl dieses Phanomen durch alle Bevélkerungsschichten geht, wird an der Ana-
lyse der Befragungsergebnisse der Schichten I bis IV deutlich. Dariiber diirfen
auch nicht die im Vergleich zu den anderen Schichten (noch) hohen Zahlen der
Grundschiche IV hinwegtiuschen (83 % zu 68 %, Schwund also ,,nur* 15 %).
Jedem, der religionssoziologische Forschungen kennt, wird sofort klar sein, daff
diese hohen Werte nicht etwa aus besonders hoher ,,Kirchlichkeit® resultieren,
sondern dem stirkeren Verhaftetsein dieser Schicht am ,,traditionellen Verhal-
ten (Brauch und Sitte) zuzuschreiben ist. Uberspitzt kénnte man formulieren:
Es ist weniger an ,,Sakramentalitit™ als an ,,Sentimentalitit™ orientiert.

2) Nur 6 % derjenigen, die tiberhaupt zu beten angeben, verrichten ,,tigliche*
Gebete (m.a.W. nur ca. 38 von den 636 Befragten) und 14 % machen keine An-
gaben — von 616 Personen sind das fast 100! Man kann vermuten, daf} diese 100
Befragten u. U. in der Frage vorher nur aus irgendwelcher ,,Scham® zu beten
vorgaben und nun nach den genauen Anlissen befragt nichts zu sagen wissen.
Dann wiirde sich durch diese verborgenen ,,Nicht-Beter” der Anteil derjenigen,
die iiberhaupt nicht beten, umgerechnet auf N =1 505 Befragte um ca. 7% auf
65 % und damit auf nahezu zwei Drittel der Befragten erhéhen! Daf das Tisch-
und Nachtgebet unangefochten nahezu durchgingig in allen Gliederungsmerk-
malen die hochsten Prozentsitze erhilt, verdeutlicht die Bedeutung des familii-
ren Brauchtums.
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3) Konfessionell gesehen legen von den befragten Katholiken doppelt so viele
Wert auf einen Kontakt zur kirchlichen Gemeinde als befragte Protestanten
(58% zu 29%). Hier dokumentiert sich erneut sehr deutlich die oft bestitigte
Theorie von der stirkeren Gemeinschaftsorientierung des Katholizismus, die
von soziologischer Seite erstmals von Emile Durkheim (vgl. Le suicide, 1897)
formuliert wurde.

Der besonders niedrige Wert (25 %) in Schicht I kénnte u. a. mit der wahrschein-
lich signifikant héheren Mobilitit dieser Schicht im Vergleich mit anderen
Schichten zusammenhingen, die eine Beheimatung in einer Gemeinde seltener
eintreten lafit.

4) Beim Engagement fiir die Dienstleistungen, die von der Kirche erwiinscht
sind, fallen bei den verschiedenen Hilfeleistungen die Werte derjenigen Grup-
pen erwartungsgemif} besonders hoch aus, die von der jeweiligen Hilfe am ehe-
sten profitieren, also Familien mit mehreren Kindern beim Kindergarten und
anderen familienunterstiitzenden Mafinahmen, bei dlteren Befragten die Be-
treuung von Kranken und Behinderten sowie von ilteren Menschen usw. Das
bedeutet, dafl diese Frage nicht so sehr nach einem objektiven Bild, das man von
der Kirche hat, beantwortet wird, sondern die mégliche persénliche Betroffen-
heit den Ausschlag gibt. Vor der Frage nach der objektiven ,,Institution® Kirche
steht also sozusagen die Frage nach der ,,Kirche fiir mich*.

5) Die Tatsache, dafl fast doppelt so viele Katholiken mit dem Statement der
Unaufléslichkeit der Ehe einverstanden sind als Protestanten (59 % zu 31 %),
hingt sicherlich mit der Lehre der katholischen Kirche iiber die Sakramentalitdt
der Ehe und der daraus resultierenden Unauflgslichkeit zusammen. Ebenso sind
die nur 19 % Zustimmung zu dieser Frage von Seiten der Geschiedenen und ge-
trennt Lebenden mit der im eigenen Leben gemachten Erfahrung des Scheiterns
oder zumindest der Gefihrdung der Ehe erklirbar. Erstaunlich aber ist die Zu-
stimmung von zwei Dritteln der Angehérigen der Grundschicht. Es wiire inter-
essant zu erforschen, wie weit diese Meinungsiuflerungen durch religise Uber-
zeugungen motiviert, bzw. abgedeckt sind — denn dafl sie z. B. nicht kongruent
sind mit der Meinungslage bei Fragen nach der Ehescheidung, zeigen andere
Untersuchungen sehr deutlich (vgl. weiter unten).

Einige Vergleiche mit Ergebnissen anderer Untersuchungen
Im folgenden geht es lediglich um Vergleiche in Bezug auf befragte Katholiken,

da in den herangezogenen Untersuchungen die befragte Population zumeist nur
aus dieser Konfession bestand. Im anderen Fall wird dies ausdriicklich genannt.
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1) 1970 wurden in einer Grofistadt des Ruhrgebiets 3co Personen — reprisenta-
tiv fiir die Katholiken dieser Stadt zwischen 18 und 70 Jahren - befragt®. Auf die
Behauptung ,,Eine Ehe ist nur mit kirchlicher Trauung eine richtige Ehe® ant-
worteten §1% der Befragten, dafl sie mit dem statement ganz einverstanden
seien (100 %ig), 6% ziemlich (75 %ig), 11% teils (50%ig), 6% kaum (25 %oig)
und 36 % garnicht (o %ig). Fafit man jeweils die beiden héchsten und niedrigsten
Kategorien zusammen, so kommt man auf §7% Zustimmung, 32 % Ablehnung
und 11 % Unentschiedene®.

Verglichen mit den Ergebnissen der hier vorgelegten Untersuchungen ,,Ehe und
Familie 1977, Tabelle 112 (Wichtigkeit der eigenen kirchlichen Trauung:
Ja=83%, Nein=14%, 1% k. A.) liegen die Werte von 1970 niedriger. Es ist
aber zu beachten, daf} die Frage bei Boos-Niinning differenziertere Antworten
zulief} (die Zahl der angebotenen Antwortkategorien beeinflufit die Antworten
selbst!) und dafl die Frage in objektiver Sprache formuliert ist, wihrend die
Frage in Tabelle 112 an das Gefiihl bei der eigenen Heirat appelliert. Insofern ist
ein Vergleich sehr problematisch®.

2) Inder Synodenumfrage 1970 wurde auch eine Frage zum Zeitpunkt der reli-
giosen Unterweisung gestellt®. Danach entschieden sich 66 % der befragten Ka-
tholiken fiir eine friihzeitige Zugehdrigkeit zur Kirche und dementsprechend
auch fiir einen frithen Religionsunterricht der Kinder, 24 % wollten dies einem
spiteren Zeitpunkt (damit eine freie Entscheidung gegeben sei) vorbehalten wis-
sen und 10% waren unentschieden. In der hier vorliegenden Untersuchung ent-
schieden sich 83 % fiir einen Beginn der religiosen Erziehung im Kleinkindalter
(bis 3 Jahre) oder im Vorschulalter (36 Jahre). Der Rest von 16 % (bei 1 %o k. A.)
wihlte die Kategorie ,,ab 6 Jahre*.

Hier dokumentiert sich in eklatanter Weise, wie die Sozialforschung ihre Ant-
worten selbst durch die Fragestellung prijudiziert. In der Untersuchung 1977
waren die Antwortkategorien vorgegeben — hitte man etwa (woméglich mit dem
Hinweis auf die ,,freie” Entscheidung im Erwachsenenalter) eine Kategorie ,,im
entscheidungsfihigen Alter des Jugendlichen® oder ,,im Alter, in dem der Ju-
gendliche selbst entscheiden kann* eingefiihrt, ein erheblicher Teil der Befrag-
ten hitte wahrscheinlich diese Kategorie gewihlr.

Bei der Synodenumfrage 1970 kommt nun noch hinzu, daf} das Sachproblem
»»Religionsunterricht mit einem zweiten Sachproblem (,»Mitgliederschaft in
der Kirche*) gekoppelt war. Insofern ist eine Vergleichbarkeit kaum gegeben.
Immerhin wird durch die zweite Alternative 1970 (,,Ich meine, es ist zu friih,
wenn man bereits als Kind der Kirche angehdrt. So kann man sich spiter nicht
mehr frei entscheiden®, 24 % wihlten diese Aussage) die hohe Zustimmung zum
frithen Religionsunterricht in der Untersuchung 1977 sehr relativiert, zeigt sie
doch, wie sehr die Ergebnisse durch die Fragestellung (Zahl der vorgegebenen
Antwortmdglichkeiten, fehlendes oder vorhandenes Ansprechen emotional be-
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setzter Wertvorstellungen wie z.B. ,,Freiheit®, ,,Selbstbestimmung®, ,,Selb-
stentscheidung™ usw.) prajudiziert werden.

In diese Richtung deuten auch ganz deutlich die Ergebnisse der Tabelle 115
(Taufalter der Kinder), in der 6 % der Katholiken die vorgegebene Antwortmog-
lichkeit ,,wenn sie selbst dariiber entscheiden kénnen® wihlen.

3) In der Synodenuntersuchung 1970 wurde gefragt: ,,Unterhalten Sie sich
manchmal mit Freunden und Bekannten iiber Fragen der Kirche, der Religion?
Tun Sie das ...”

Ergebnis:
Hiufig Gelegentlich Selten Nie k.A.S
16% 47 %o 27% 9% 1%

-In der Untersuchung 1977 geben 49% der Katholiken an, mit dem Ehepartner
iiber Glaubensfragen zu sprechen, 26% sprechen mit den Kindern dariiber
(Mehrfachnennungen, insgesamt 59 %, die iiberhaupt dariiber sprechen), 25 %
reden iiberhaupt nicht dariiber und 16 % machen keine Angaben. Nimmt manin
der erstgenannten Untersuchung die beiden ersten Kategorien zusammen
(=63 %), so ist der Wert von 1977 diesem ziemlich nahe. Auch die negativen
Summen liegen benachbart. Man muf} aber beriicksichtigen, daff die Frage 1970
sehr offen und allgemein gestellt wurde, wihrend sie sich 1977 rein an den Bin-
nenraum der Familie richtete.

4) Die Reprisentativ-Umfrage des EMNID-Instituts 1954, die in den Aus-
wahlkategorien fiir die Grundgesamtheit die gleichen Kriterien wie die von 1977
verwendet, berichtet, dafl 75 % der Familien zu den gemeinsamen Mahlzeiten
entweder einen Tischspruch sagen oder beten, 25 % tun beides, 33 % beten bei
Tisch”. 1977 sind das nach eigenen Angaben noch 21 % (beide Zahlen repris-
entativ fiir die Bevlkerung, nicht konfessionell). Bei den Katholiken sind es
1977 26 %. Nach der Synoden-Umfrage ergaben sich fiir 1970 (ohne Kategorie
,»manchmal® mit 21 %) 37 % — das bedeutet einen rasanten Schwund innerhalb
von 7 Jahren!®

5) Der interessanteste und aussagefihigste Vergleich ist bei den beiden Fragen
nach der positiven und negativen Einstellung zur Kirche méglich, weil die Un-
tersuchung 1977 den gleichen Fragewortlaut und die gleichen vorgegebenen
Antwortméglichkeiten verwendet wie die Synodenumfrage 1970.
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Was gefillt an der Kirche

1970 1977
Sie gibt einem das Gefiihl der Gemeinschaft 8% %
Sie ermdglicht eine Kindererziehung, die ich " 2
fiir gut halte °
Ich bin einfach froh, daf} es die Ki., gibt u. daf} 33 :35
wir in ihr Christus u. einand. begegnen °
°
Wie die Kirche sich erneuert und verindert 1 I< > 33
Ich finde dort eine seelische Heimat 29 .:30
>
Sie setzt sich fiir die Familie ein 19 < $27
Sie pflegt liberlieferte Traditionen und kulru- 37 o 23
relle Werte .
Dafl die Kirche nicht jede Verinderung mit- °
51 026
mache .
L]
Man erfihrt und erlebt in thr, wofiir man daist 35 : 25
o
Man begegnet dem gottlichen Geheimnis in % b 24
ihr °
Sie ist ein Anwalt fiir die Schwachen und a5 ’ :14
Unterdriickten )
®
Die Kirche sagt mir, wie ich zu leben habe 18/ 222
>
Sie redet den Politikern ins Gewissen 16 ferg
..
Finde nichts gur, k. A. 1ze 19 So%

Summe der Mehrfachnennungen
1970: 379 1977: 399

Aus der Gegeniiberstellung® geht folgendes hervor: Bis auf zwei Kategorien ist
tiberall eine Abnahme der positiven Nennungen zu beobachten, deren Grad
zwischen 1% und 22 % liegt. Nur bei ,,Sie gibt einem das Gefiihl der Gemein-
schaft* (plus 3 %) ist ein Zuwachs zu verzeichnen. Bei der ,, Traditionspflege*"
votieren die Befragten 1977 und 1970 gleich, wihrend die Unzufriedenen um
7 7o von 12 % auf 19 % gestiegen sind. Die Abnahme an positiven Nennungen ist
besonders gravierend:

a) bei der Kindererziehung (-13 %), wobei dies allerdings angesichts der grofien
Nachfrage nach katholischen Privatschulen erstaunt. Vielleicht jedoch bezieht
sich die Abnahme speziell auf die auflerschulische und/oder vorschulische Er-
ziehung.
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b) beider Erneuerungs- und Verinderungsbereitschaft der Kirche (<22 9%). Dies
ist der stirlste Abbruch seit 1970. Aus der Untersuchung kann man leider nicht
ersehen, welche Griinde dazu fiihren, ob z.B. die inzwischen eingetretenen
Verdnderungen (vermeintliche oder tatsichliche, als positiv oder negativ emp-
fundene ,,Erneuerungen®) dafiir verantwortlich zeichnen.

¢) bei der positiven Beurteilung, dafl die Kirche nicht jede Verinderung mit-
macht (-11%).

Vergleicht man die von Schmidtchen fiir die Faktorenanalyse zusammengefafi-
ten vier Bereiche (Faktoren: Heimat/Gemeinschaft, Sozialer Wandel, Kirche
und Gesellschaft, Erziehung)'?, so ist besonders die Abnahme beim Faktor
,,Kirche im sozialen Wandel* (1970 = 59 %, 1977 = 26 %, Summennennungen)

um iiber die Hilfte gravierend.

Die nichste Tabelle zeigt die negativen Einstellungen zur Kirche’.

*Was stort an der Kirche

Thre Einstellung zu Fragen der Empfingnis- N 19.70
verhiitung 26% \ 0®46%

°
Die Kirche ist zu reich, hat zuviel Geld ) 0”38

Sie hiilt zu sehr am Uberlieferten fest

\\i;\
L

A=

-y

Die herkdmmlichen Formen der Frdmmigkeit

S
Sopoogoe
A
L)

Die Kirche tut zu wenig, was sie von anderen .8
verlangt

L]
o

[-]
"
4

~

Ihre Einstellung zu anderen sexuellen Fragen 16‘
(aufer Empfingnisverhiitung)

a
g

Sie mischt sich zu stark in die Politik ein 18 ’

1
4

Dafl sie die Kirchensteuer nicht abschafft 17

Sie setzt sich zu wenig fiir die Armen und 15
Schwachen ein s

®2opoecole s
s
-+

Die Kirche nimmt zuwenig klar und entschie- T4
den Stellung

Sie stellt moralisch zu hohe Anforderungen an 1 ° 16
den einzelnen st

Die Kirche pafit sich zu stark der Zeit an

Man findet keine seelische Heimat in ihr,
keine Gemeinschaft in der Kirche

Nichts stort, k. A.
50070

Summe der Mehrfachnennungen
1970 353 19777 248 81



Interessanterweise haben nun auch die negativen Nennungen im Vergleich von
1970 zu 1977 fast durchgingig und z.T. erheblich abgenommen. In erster Linie
trifft dies auf ,,Einstellungen zu Fragen der Empfangnisverhiitung™ zu, wo 1977
20% der Befragten sich weniger gestort fithlen als 1970. Auch die ,,Einstellung
zu anderen sexuellen Fragen® erfihrt einen Riickgang von 11 % an Unzufrie-
denheit.

Man muf sich allerdings gerade bei diesen Daten im Klaren dariiber sein, daff
dies nicht ein Ausdruck einer inzwischen eingetretenen grofieren Ubereinstim-
mung mit den Normen etwa des Lehramtes dokumentiert. Im Gegenteil: War
die Unzufriedenheit 1970 nach allgemeiner Interpretation der Daten eine Folge
der pipstlichen Enzyklika ,,Humanae vitae von 19682, so stellt die Abnahme
im Vergleich 1977 lediglich dar, dafl man inzwischen ,,zur Tagesordnung iiber-
gegangen® ist, m.a.W.: Die,,Beruhigung* ist nicht die Folge eines gewachsenen
Konsenses, sondern eines in Gleichgiiltigkeit abgesunkenen Dissenses. Das
Schwinden des Dissonanzgefiihls ist nicht auf eine inzwischen gewachsene
Ubereinstimmung mit der kirchlichen Lehre auf diesem Gebiet zuriickzufiih-
ren, sondern darauf, daff dieses Dissonanzgefiihl nicht mehr als solches empfun-
den und deshalb auch nicht mehr geiuflert wird.

Weitere Abnahmen sind auffallend bei dem Faktor ,, Traditionalismus®. So st6-
ren sich 1977 fast nur noch halb so viele Katholiken daran, daff die Kirche zu sehr
am Uberlieferten festhalte. Und an den ,,herkémmlichen Formen der From-
migkeit* (was mdgen die Befragten sich wohl alles darunter vorgestellt haben?)
stoflen sich gar nur noch 14 % (gegen 33 % in 1970!). Hier kénnte nur eine nihere
Analyse (Nachfragen mittels einer Untersuchung) erhellen, ob beispielsweise
die ,,Liturgiereform* eine grofiere Zufriedenheit, bzw. einen Abbau der Unzu-
friedenheit bei den Katholiken mit den ,,Frommigkeitsformen® nach sich gezo-
gen hat. Angesichts der Tatsache, daf} die Liturgiereform den einen zu weit und
den anderen nicht weit genug gegangen ist und die Zahl der Dominikanten den-
noch kontinuierlich abgenommen hat, scheint das eher unwahrscheinlich.
Am nichsten der Wahrheit kénnte noch eine Erklirung kommen, die den
Schwund sowohl bei den positiven als auch bei den negativen Einstellungen zur
Kirche zu deuten vermag: 1970 wirkten einerseits das beendete Konzil und die
allgemeine Aufbruchsstimmung in der Kirche, andererseits die Erwartungen,
die man an die deutsche Synode hegte, aktivierend auf das Interesse an kirchli-
chen und religiésen Fragen allgemein. 1977 hatte sich beides beruhigt, gab es
Enttiuschte und Zufriedene. 1970 war das Interesse generell hoher. 1977 hatte es
sich auf einen niedrigeren Pegel, der wahrscheinlich eher bei der ,,Normalmar-
ke* liegt, eingependelt. '

Fiir diese Deutung spricht sowohl die 1970 hohere Zahl an Mehrfachnennungen
bei den positiven Einstellungen zur Kirche (379 gegen 309 im Jahre 1977), als
auch die héhere Zahl bei den Negativnennungen (197c = 353, 1977 = 248). In
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die gleiche Richtung weist die — im Vergleich zu 1970 — im Jahre 1977 fast dop-
pelt so hohe Kategorie ,,nichts stort, k. A.* (16% zu 29 %).

6) Zu den erwiinschten Dienstleitungen der Kirche (Tabelle 12§, neun vorgege-
bene Antwortméglichkeiten) gibt es zu einigen Punkten Vergleichszahlen aus
fritheren Untersuchungen. So nennen in der Synodenumfrage 19702 §8 % der
Befragten den Kindergarten und 73 % den Religionsunterricht. Die Vergleichs-
zahlen von 1977 lauten 55 % und 72 %. Hier hat sich also kaum etwas geindert.
In der auswahlmiflig vergleichbaren EMNID-Untersuchung von 1967 erhilt
der Kindergarten 48 % und ,,Beratung und Betreuung von Jugendlichen® 53 %
Zustimmung. Das bedeutet, dafl letztere Kategorie, wenn man sie mit ,, kirchli-
che Jugendarbeit” gleichsetzt, konstant geblieben wire, wihrend der Arbeitsbe-
reich Kindergarten leicht zuriickgefallen wire.

Anders wiederum sieht es nach einer reprisentativen Umfrage von 1970 aus. Auf
"die Frage ,,Welche Dienste der Pfarrgemeinde bediirfen nach Ihrer Meinung
vordringlich der Verbesserung?* nannten 42 % den Kindergarten, 41% die Ju-
gendarbeit, 30% die Erziehungsberatung fiir Eltern, 63 % Dienst an einsamen
bzw. 65 % an alten Menschen sowie 59 % Dienst an kranken Menschen®, Diese
Ergebnisse liegen nicht allzu weit von den Daten 1977 entfernt, so dafl man wohl
sagen kann, dafl — beriicksichtigt man die etwas andere Frageform — die Mei-
nungslage ungefihr konstant geblieben ist.

Demgegeniiber scheint es im Vergleich mit 1954 doch zu einem meinungsmafi-
gen Riickgang der Ansichten gekommen zu sein, um was die Kirche sich kiim-
mern solle. Damals nannten 82 % der Katholiken den Bereich Schule und Ju-
genderziehung (zum Vergleich: 1977 72 % Religionsunterricht und 52 % kirchli-
che Jugendarbeit) und 73% Fragen der Ehe und Familie (1977: 49% ,,Soziale
Hilfe fiir die Familie®, 29% ,,Ehe- und Erziehungsseminare®, 25 % ,,Familien-
gruppenarbeit)*®,

Aus den verschiedenen Vergleichen kénnte man bei aller Vorsicht schliefen, dafl
der Riickgang im Meinungsbild beziiglich der erwarteten Dienstleistungen der
Kirche sich im wesentlichen in den 6oer Jahren vollzogen hat und seit Anfang
der 7oer Jahre stagniert. Aber auch diese These miifite durch gezielte Untersu-
chungen verifiziert werden.

7) Dem statement in der hier vorgelegten Untersuchung 1977 ,,Die Ehe ist auf
Lebensdauer geschlossen und damit unaufléslich® stimmten §9% der befragten
Katholiken zu, 39% stimmten nicht zu, 2% machten keine Angaben (Tabelle
126).

Dem wiirden ungefihr die 57% aus der Boos-Niinning-Untersuchung von
1970”7 entsprechen, die mit dem Statement ,,Die Unauflgsbarkeit der Ehe muf}
unter allen Umstinden beachtet werden* einverstanden waren (,,ganz = 50%
und ,,ziemlich® = 7%).
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Dafl damit aber nach Meinung der Befragten nicht auch schon eine grundsitzli-
che Scheidungsmaglichkeit von Ehen ausgeschlossen sein soll, zeigen die 66 %
Katholiken, die schon 1967 bejahten: ,,Ehen sollen geschieden werden kén-
nen“!8, Wenn auch in den soer Jahren noch fast zwei Drittel der Katholiken fiir
eine Erschwerung der Ehescheidung plidierten®, so muff man sich dariiber im
Klaren sein, daf dies auch damals schon nur zu einem verschwindend kleinen
Prozentsatz aus religiosen Motivationen heraus geschah: Von den 63% Befiir-
wortern einer Erschwerung der Ehescheidung nennen — nach der Begriindung
gefragt — nur 8 %(!) den Grund ,,Christliches Gebot®, die meisten Nennungen
erhalten ,,funktionale® Zweckmifigkeitsgriinde, z.B. ,,Scheidungen nihmen
sonst noch mehr zu* 24 %, ,, Verantwortung fiir die Kinder* 7 %, ,,Priifung vor
der Ehe* 10%%.

In einem Befragungsexperiment wurde 1971 gefragt: ,,Auf welchem dieser Ge-
biete hier stimmen Sie zicht mit den Auffassungen der Kirche iiberein, wo den-
ken Sie anders als die Kirche?* (Vorlage einer Liste). Auf diese objektivierende
Version antworteten 39% ,,Unaufléslichkeit der Ehe®. Dies wiirde exakt den
39% Ablehnung des statements in der Untersuchung 1977 entsprechen®'.
Die Vergleiche haben in manchem die Problematik empirischer Daten und So-
zialforschungsmethoden (Fragestellung usw.) gezeigt. Generell jedoch bestiti-
gen sie den Eindruck, den fast alle Daten der hier vorgelegten Spezialuntersu-
chung ,,Ehe und Familie 1977 in Bezug auf die religits-kirchliche Seite dieses
Bereiches vermitteln: Den Schwund an ,,Kirchlichkeit und die wachsende Dis-
sonanz zwischen kirchlichen Normen und dem Meinungsbild, bzw. Verhalten
der Befragten — eine Entwicklung, die auf Grund des Vergleichs langfristiger
bisheriger Datenanalyse mit Sicherheit noch nicht die Talsohle erreicht hat.

1 Norbert Martin: Ehe und Familie 1977. Forschungsberiche iiber die Ergebnisse der Spezialunter-
suchung des EMNID-Instituts im Auftrag des ,,Kommissariats der Deutschen Bischéfe® — Ka-
tholisches Biiro Bonn, Manuskript 151 Seiten mit go Tabellen, Diagrammen und Schaubildern,
Koblenz 1980.

2 Ursula Boos-Niinning: Dimensionen der Religiositit. Zur Operationalisierung und Messung re-
ligioser Einstellungen, Mainz 1972.

3 Ebd. S. 183.

4 Ahnliches— nur daf ,,subjektiv-objektiv* umgekehrt ist — it sich bei der Frage nach dem Gebet
feststellen, vgl. Boos-Niinning a.2.0., S. 85 und ,,Ehe und Familie 1977* Tabelle 120. (Die Ta-
bellenangaben beziehen sich auf den zugrundeliegenden EMNID-Tabellenband).

5 Gerhard Schmidtchen (Hrsg.): Zwischen Kitche und Gesellschaft, Freiburg 1972, S. 35f.

& Schmidtchen a.2.0., S. 162.

7 Rolf Frohner, Maria von Stackelberg, Wolfgang Eser: Familie und Ehe. Probleme in den deut-
schen Familien der Gegenwart, Bielefeld 1956, S. 144. Bei einem Drittel der Familien ist das
Tischgebet allerdings eine reine Konvention, vgl. ebd. 5. r45.

8Vel. Schmidichen a.2.0., §. 117.

? Fiir 1970 vgl. Schmidtchen a.2.0., S. 6 und 159.

10 Ebd. S. 7.
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1 Ebd. S. 8 und 160.

12 85 2. B. Johannes Griindel: Kirche und moderne Wertsysteme, in: Karl Forster (Hrsg, ): Befragte
Katholiken — Zur Zukunft von Glaube und Kirche, Freiburg 1973, S. 64—72, hier S. 69.

13 Schmidtchen a.a.0., S. 37 und 179.

14 Werner Harenberg (Hrsg.): Was glauben die Deutschen? Miinchen und Mainz 2. A. 1969, 5. 37£.

15 Josef Scharrer (Hrsp.): Was die Jugend von der Kirche erwarter, Limburg 1971, 5. 21 und 30. Die
hier wiedergegebenen Daten stammen nichr speziell von Jugendlichen, sondern sind repriisentativ
fiir Katholiken generell.

16 Gerhard Schmidtchen: Protestanten und Katholiken. Soziologische Analyse konfessioneller Kul-
tur, Bern und Miinchen 1973, 5. 244.

7 A.a.0., S. 182, vgl. auch S. 100.

18 Harenberg, a.0.0., S. 24.

19 Frghner u. a., 2.2.0., 5. 42. 1977 treten nur noch 42 % der Katholiken fiir eine Erschwerung der
Ehescheidung ein und das, obwohl die Scheidung inzwischen bedeutend erleichtert wurde. Vel.
dazu die allgemeine Untersuchung ,,Ehe und Familie 1977, Tabelle 2. Allerdings begriinden
17% dies mit dem Hinweis, daf} die Unauflslichkeit der Ehe ein ,,christliches Gebot** sei, ebd.
Tabelle 3A.

2® Ebd. S. 409.

31 7y dem Befragungsexperiment, das die Meinungsunterschiede bei objekdivierender bzw. affeleri-
ver Sprachversion in Bezug auf die Dissonanzfrage untersuchr, vgl. Schmidtchen, Zwischen Kir-
che und Gesellschaft a.2.0., 8. 1zff. und 163.

Missionarische BéwuBtseinsbiIdung
in den siebziger Jahren

Von Hans M. Czarkowski

Im September 1969 erschien erstmalig die neue Farbillustrierte ,,Mission akru-
ell” und 18ste die Aachener und Miinchener Zeitschrift ,, Weltmission” und die
Jugend-Illustrierte ,,Christi Reich” ab. Der neue Titel ,,Mission aktuell” will
das Unbehagen gegeniiber der Wirklichkeit Mission in den sechziger Jahren auf-
fangen. Daher wird es verstindlich, daff Pater Dr. Wiedemann in dem Grund-
satzartikel der ersten Ausgabe die Frage stellen konnte: ,,Ist Mission wirklich
aktuell?”

Die Entwicklungsdekade der sechziger Jahre und das Bild des ,,anonymen Chri-
sten” hatten Unsicherheit gegeniiber der Mission bewirkt. In der Tat hat das
Missionsdekret des I1. Vatikanischen Konzils den Weg fiir ein neues Missions-
verstindnis bereitet, das sowohl theologisch als auch von der Situation der Orts-
kirchen in der Dritten Welt her neu aufbereitet werden mufite. Der Start mit ei-
ner neuen Zeitschrift unter dem Titel ,,Mission aktuell” signalisiert zugleich den
Willen des damaligen Pipstlichen Missionswerkes unter der Prisidentschaft von
Prilat Dr. Mund, sich dieser verinderten Situation zu stellen. Schon bald war
man sich dariiber klar, daft mit einer nur Mitglieder-bezogenen Pressearbeit die-
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ses Problem nicht gelst werden konnte. Hinzu kam die zunichst noch nicht
bewufit gewordene Notwendigkeit, die Kirchen in der Dritten Welt als Partner,
und nicht als Hilfsempfinger zu sehen, fiir deren Existenz und Akrivitit wir die
Verantwortung tragen. In einem Aufsatz anlafllich der Amtsiibernahme durch
Prilat Wissing als Prisident des Pépstlichen Werkes der Glaubensverbreitung,
Zentrale Aachen (Heft 1/70 Mission aktuell) unterstrich Bischof Heinrich Ten-
humberg, dafl ,,die Kirche in einer auflerordentlichen Entscheidungsphase ihrer
Geschichte lebt”. Es ging im Grunde um die Verkiindigung der Frohen Bot-
schaft in einer entwicklungsbediirftigen Welt. Erzbischof Sergio Pignedoli, der
damalige Prisident der Pipstlichen Missionswerke in Rom, versuchte eine Ant-
wort auf die Frage: ,,Welche Aufgabe muf} den Vorrang haben: Glaubensver-
kiindigung oder Entwicklungshilfe?”” Er betonte das, was spiter eine der we-
sentlichen Leitlinien der missionarischen Bewuftseinsbildung von MISSIO in
den siebziger Jahren wurde: ,,Man darf diese zwei Elemente nicht so hinstellen,
als wiiren sie voneinander getrennt, oder noch schlimmer, als schlssen sie sich
gegenseitig aus. Es sind keine Werte, die im Gegensatz zueinander stehen, son-
dern sie ergiinzen sich. .. Wer fiir den Himmel arbeitet, der arbeitet wirksamer
auch fiir die Erde” (Mission aktuell 3/70, S. 19).

Prilat Wissing hat den gleichen Gedanken 6fter in das Bild von den zwei Hinden
eines Leibes gekleidet, die miteinander dem Ganzen dienen.

Ein entscheidender Schritt war dann getan, als zum 1. Januar 1972 der Name
MISSIO eingefiihrt wurde. Dieser Name wurde in ,,Mission aktuell”” 3/71 von
Bischof Tenhumberg auf eine Umfrage hin vorgeschlagen; er betonte damals:
»»Der Beitrag der Kirche darf sich nicht in blofer technischer und Enewick-
lungs-Hilfe erschépfen. Kirchliche Entwicklungshilfe muf8 selbstverstindlich
getan werden, dabei mufl aber deutlich werden, daf wir im Geist der befreien-
den Botschaft Christi diesen Dienst leisten.” Er unterstrich den positiven Klang,
den ein neuer Name haben sollte und schlug vor: ,,Wie wire es mit ,MISSIO —
Frohbotschaft fiir die Welt’, oder , Weltmissionswerk’ bzw. ,Missionswerk der
Weltkirche’?” Ubernommen wurde dann fiir das weltweite Missionswerk der
prignante Name MISSIO. Damit wurde eine Anregung aufgegriffen, die sich
aus der Namensinderung der Obersten Missionsbehérde ,,Propaganda Fide” in
»»5. Congregazione per la Evangelizzazione dei Popoli”, d.h. ,,Kongregation
tiir die Evangelisierung der Vlker” ergibt. Der Name MISSIO will nach Prilat
Wissing theologisch aussagen: ,,Die Kirche hat ihren Anfang und Ursprung in
der Sendung (Missio) des Sohnes und der Sendung des Geistes. Die Kirche ist
Werkzeug Gottes, durch das Gott seine Mission durchfiihrt. Die Kirche soll
nachvollziehen, was Gott getan hat und tut ... ., die Kirche soll sein: missionari-
sche Kirche” (Mission aktuell 1/72, S. 23). A
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Schneller als erwartet wurde dieser neue Name gerade auch von den Jungen Kir-
chen angenommen, und die Unterstiitzung pastoraler Programme der Ortskir-
chen Asiens und Afrika lieBen MISSIO, wie der neue Generalsekretir Karl
R. Holler formuliert, zu einer ,,Drehscheibe” werden. Damit war, zunichst
noch tastend, das Modell der Riickkoppelung angesprochen. Mission ist keine
Einbahnstrafie mehr, sondern die Botschaft kommt zuriick und bereichert und
belebt uns mit neuen Impulsen. Wir kénnen von den Erfahrungen und Initiati-
ven der Jungen Kirchen lernen.

In wenigen Monaten war in der Aachener Missionszentrale ein Bewufitseinsbil-
dungsprozef in Gang gebracht worden, in dem eine neue Einheit von Heils-
dienst und Weltdienst der Kirche in bezug zur Dritten Welt gesehen wurde. Die
Jungen Kirchen als Hilfsempfinger waren zu Partnern geworden, die sich nicht
nur selber einbringen, sondern fiir die alten ,,Geberlinder” zur wertvollen und
lebensnotwendigen Bereicherung und Erginzung werden.

. Der Charakter der Drehscheibe fiihrte dann dazu, dafl die neue Wirklichkeit der
Kirche in der Dritten Welt deutlicher reflektiert wurde. Dabei waren die kir-
chensoziologischen Analysen von Bithlmann und Kerkhofs wichtige Helfer; sie
zeigten den Weg zur Identititsfindung der einheimischen Ortskirchen in der
Dritten Welt auf pastoraler, theologischer und struktureller Ebene auf.

In der Bundesrepublil hatte man bereits seit Beginn der siebziger Jahre mit den
Planungen einer Gemeinsamen Synode begonnen, in der die Ergebnisse des II.
Vatikanischen Konzils fiir die Pastoral in der Bunderepublik wirksam umgesetzt
werden sollten. Institutionelle Voraussetzungen bei den Werken fiir die Dritte
Welt, eine Betonung des Entwicklungsideals und weitverbreitetes Unbehagen
an der Mission fiihrten zu dem pragmatischen Kompromif}, die Behandlung von
Entwicklungsfragen von den Missionsfragen der Dritten Welt zu trennen und in
eigenen Dokumenten zu behandeln. Schon in der Formulierung der Papiere
zeigt sich aber, daB sie in der Theologie des umfassenden Heils und in der welt-
kirchlichen Wirklichkeit der Dritten Welt eine identische Grundvoraussetzung
haben, die sich in dhnlich strukturierten Aktivititen fortsetzen mufd. Der
Zuordnung der missionarischen und entwicklungsbezogenen Bewufltseinsbil-
dung und der weltkirchlichen Gesamtabstimmung in den entsprechenden Initia-
tiven wurde darum besonderes Gewicht zugemessen.

Die Dekade der siebziger Jahre brachte auch die Errichtung einer neuen Bisché-
lichen Kommission, nimlich der Kommission ,, Weltkirche”. Aus den bisher ei-
genstindigen Kommissionen ,,Misereor”, ,, Adveniat” und ,,Mission” wurden
entsprechende Unterkommissionen, wobei die letztgenannte in ,,Missio” um-
benannt wurde. Auch hier zeigt sich auf der hierarchischen Ebene eine integra-
tive Tendenz, die dem theologischen Grundkonzept analog ist, die sich in der
praktischen Bewuftseinsbildung jedoch erst ansatzweise vor allem in kooperati-
ven Gremien niederschligt.
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Auch in Kreisen der katholischen Laien hat die neue Sicht der missionarischen
Aufgabe der Kirche zunehmend an Boden gewonnen. Wihrend der Essener Ka-
tholikentag ohne Zweifel nicht als missionarisch ausgerichtet bezeichnet werden
kann, nahmen die weltkirchlichen Themen seit Trier einen gréferen Raum ein.
In Ménchengladbach 1974 kam es noch zu einer Konfrontation zwischen Ent-
wicklungsstrategie und Mission, wihrend die weltkirchliche Perspektive im pa-
storalen Sinne noch durch Jugendgruppen mehr inoffiziell prisent gemacht
wurde. Der Freiburger Katholikentag 1978 hingegen hatte eine solch umfas-
sende Weite weltkirchlicher Bezogenheit, dafl man von einem wirklichen
Durchbruch des neuen missionarischen Denkens sprechen kann. Auch in den
entwicklungsbezogenen Foren wurde deutlich, daff soziale Gerechtigkeit in der
Dritten Welt mit spirituellen Werten dort und bei uns, bis hinein in konkrete
Fragen des Lebensstils, eng verbunden ist. Die Schlufkundgebung brachte mit
der Feststellung von Professor Hans Maier eine Bilanz, die alle bisherigen Ini-
tiativen klassisch zusammenfaft und die nachfolgend wiedergegeben werden
soll:

»,Gott braucht uns in der Dritten Welt. Ohne unsere Solidaritit kénnen
diese Lander nicht Herren ihrer politische Entwicklung werden, kénnen sie
nicht jenes Minimum an innerem Frieden und wirtschaftlichem Wohlstand
entwickeln, das die Voraussetzung der biirgerlichen Freiheit ist. Europa
muf} mithelfen, dafl diese Linder sich nicht durch zerstdrerische innere
Kidmpfe selbst vernichten, daf sie nicht von einem marxistischen Neokolo-
nialismus ins Schlepptau genommen werden. Wir Katholiken wollen hierzu
eine Sffentliche Meinung schaffen, die Entwicklungspolitik als Beitrag zu
Gerechtigkeit begreift, die aber auch fahig ist, in weltpolitischen und strate-
gischen Begriffen zu denken.

Gott braucht uns fiir die Zukunft der Welt. Wenn wir seinem Ruf folgen
und weltweit denken und handeln, dann werden manche Binnenprobleme,
die uns jetzt Sorge machen, in die rechten Proportionen geriickt werden.
Wir stehen in einer Zeitenwende. Christus schreitet durch die Zeit und ruft
immer neue Menschen in seine Nachfolge. Schon bald werden die Jungen
Kirchen in Amerika, Afrika und Asien die Kirche Europas iiberfliigelt ha-
ben. Immer farbiger, immer vielgestaltiger wird die eine Kirche. Die Bot-
schaft vom Heil durch Jesus Christus stéft neue Tore auf, findet neue Deu-
ter und neue Weisen der Nachfolge. Wir werden in Europa bald mehr
Nehmende als Gebende sein, staunend vor dem Reichtum anderer Konti-
nente, dankbar fiir ihr Glaubenszeugnis, das uns beschenkt und zu nevem
Aufbruch fithre. Dies ist ein Vorgang von grofier historischer Tragweite.
Und er vollzieht sich in unserer Lebenszeit. Gebe Gott, das wir begreifen,
was diese geschichtliche Stunde fiir uns bedeutet, und daf wir uns dem Ge-
schenk der Zukunft gewachsen zeigen.”
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Auf der Vollversammlung des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken am g.
und 1o. November 1979 stellte die Kommission VI fiir internationale Zusam-
menarbeit einen Entwurf fiir den Austausch mitden Jungen Kirchen vor, Die Si-
tuationsanalyse des Vorsitzenden, Karl R. Héller, Generalsekretir von MIS-
SIO-Aachen, machte den fithrenden Kreisen des Katholizismus in der Bundes-
republik eindringlich bewufit, in welchem Mafle die Kirche in der Dritten Welt
geistig und kulturell eigenstindig geworden ist. In den Stellungnahmen zu den
praktischen Forderungen nach mehr Austausch im Bereich christlicher Kunst,
Sozialwissenschaft und Kultur zwischen Deutschland und der Dritten Welt
iiberraschte die einhellige Zustimmung aus unterschiedlich orientierten gesell-
schaftlichen Gruppierungen.
Mirt der Verabschiedung dieses Dokumentes schliefit sich der Kreis einer Um-
formung des weltkirchlichen Bewufitseins der Kirche in der Bundesrepublik in
ithren verschiedenen Strukturen wihrend der Dekade der siebziger Jahre. Damit
-1st noch nicht ein neues Beziehungsmuster zu den Christen in Afrika, Lateina-
merika, Asien und Ozeanien Wirklichkeit geworden. Aber es sind doch die
Leitlinien gezogen, denen die weltkirchliche Arbeit in den achtziger Jahren fol-
gen will, nimlich: Entwicklung und Praxis des Austausches im religiésen, kuleu-
rellen und gesellschaftlichen Bereich. Dieses wird zu einem ernsthafteren Enga-
gement fiir mehr Gerechtigkeit ebenso fithren wie zu einem klareren Zeugnis
aus dem Bewufitsein europiisch-christlicher Identitit.
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BrIcK IN DIE ZEIT

»Legioniire Christi”

Vorbemerkung: Am 27. Januar dieses Jabres, einem Sonntag, begab der HI. Va-
ter sich im Rabmen der Pastoralvisitation seiner Diézese Rom zur Kirche und
Pfarrei Unserer Lieben Fran von Guadalupe an der Via Aurelia. Die Kirche ist
zngleich mexikanische Nationalkirche in der Ewigen Stadt. Durch thren Besuch
wollte der HI. Vater anflerdem den ersten Jabrestag seiner Mexiko-Reise markie-
ren. Pfarrei und Kirche werden won Patres der Kongregation vom Heiligsten
Herzen Jesu und der Schmerzhaften Gottesmutter betrent, besser bekannt unter
dem Namen ,,Legionire Christi”. Diese Gemeinschaft, die noch keine vierzig
Jahre alt ist, diirfte zu den bemerkenswertesten Griindungen in der Kirche der
Gegenwart zihlen. Ihre bisherige Geschichte wurde in einem Beitrag zum ,, Os-
servatore Romano® vom 27. Januar knapp dargestellt. Wir bringen nachfolgend
diesen Artikel in deutscher Ubersetzung.

1941: In einem Kellergewdlbe von Mexiko City versammelt ein zwanzig Jahre
alter Seminarist, Marcial Maciel, dreizehn junge Burschen, die fast noch Kinder
sind — der ilteste zihlt kaum 14 Jahre — und beschliefit, daff diese kleine Gruppe
den Kern einer neuen religiésen Gemeinschaft bilden soll, deren Aufgabe es sein
wird, die Verehrung des Heiligsten Herzens Jesu in der Welt zu verbreiten, eben
der Missionare vom Heiligsten Herzen Jesu und von der Schmerzhaften Jung-
frau. Es waren schwierige, harte Jahre fiir die Kirche in Mexiko. Was kann ein
armseliges Griippchen von jungen Menschen vollbringen, mit einem geistlichen
Leiter, der nicht viel ilter ist? Aber Marcial Maciel war voller Begeisterung und
entschlossen, bis zum letzten fiir den Sieg der Wahrheit zu kampfen.

Die Idee zu dem Institut war ihm schon fiinf Jahre frither aufgeblitzt, 1936, im
vielleicht dunkelsten Augenblick fir die Kirche in Mexiko, angesichts des trau-
rigen Schauspiels, das sich seinen jungen Augen darbot. Zur Reife gekommen
war der Plan wihrend der Zeit, die er zunichst im Priesterseminar der Didzese
Veracruz und dann im Montezuma-Seminar von New Mexiko/USA verbrachte,
wohin er gegangen war, um seine Studien zu vollenden. Vielleicht allerdings
hitte er seine Absicht nicht erfolgreich verwirklichen kénnen, wenn er nicht die
moralische und materielle Hife des Bischofs von Cuernavaca, Francesco Gonza-
les Arias, gefunden hitte.

Das waren auch die entscheidenden Jahre fiir die geistliche Formung des jungen
Seminaristen, der auch heute noch der Generalobere der Kongregation ist. Die
kanonische Errichtung fand am 13. Juni 1948 in der Diézese Cuernavaca durch
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Bischof Alfonso Espino y Silva statt. Es wurden ihm auch die Ziele fiir die Titig-
keit seiner Missionare klar: Ohne irgendeine Form des Apostolates auszuschlie-
flen, sollten sie das Evangelium besonders unter den Arbeitern, den Intellektuel-
len und den Handwerkern zu verkiinden suchen und vor allem durch soziales
Engagement und Unterricht mithelfen, das Reich Christi gemifl den Erforder-
nissen der Gerechtigkeit und der Liebe zu verbreiten. Drei Titigkeitsbereiche
stehen dabei im Vordergrund: Jugenderziehung (an Kollegien, Universititen, in
Vereinigungen zur Beseelung des christlichen Lebens), Familie (Beratung und
Glaubensschulung) und Mission (nicht nur in ausgesprochenen Missionsgebie-
ten, sondern auch unter den Randgruppen in der Peripherie der groflen Stidte).

Die ersten Zeiten waren, wie berichtet wird, schwierig,und zwar aufgrund der
dufleren (die Situation im damaligen Mexiko) wie der inneren Umstinde des In-
stitutes. Unter anderem war der Griinder am Anfang nicht einmal Priester. Mar-
-cial Maciel wurde 1944 zum Priester geweiht. Bis dahin nahm der Salesianer Da-
niel Santana die Aufgabe eines Leiters und Kaplans der kleinen Gruppe wahr.
Aber die Ausbreitung lief}, vor allem dank der nachdriicklichen und unermiidli-
chen Arbeit des Griinders, nicht auf sich warten. Das Sprungbrett nach vorne
stellte, nach der Erteilung des Nihil obstat durch den HI. Stuhl, die Errichtung
als Kongregation dar. Aber schon vorher, 1946, hatte sich eine Gruppe der Mis-
sionare nach Spanien begeben, um an der papstlichen Universitit von Comillas
bei Santander ihre Studien zu machen. Auf diese Weise wurde das Fundament
fiir die nachfolgende Entwicklung auflerhalb Mexikos gelegt. Spanien ist heute
zusammen mit Mexiko, den Vereinigten Staaten und Irland das Land mit der
grofiten Zahl von Niederlassungen.

Eine Besonderheit dieser ersten Reise nach Europa mufl erwihnt werden. 36
junge Menschen machten sie im Laderaum eines Schiffes und bezeugten so ein
weiteres Mal den dynamischen und kimpferischen Charakter der Kongregation,
die nicht zufillig auch unter dem Namen ,,Legionire Christi” bekannt ist. Mar-
cial Maciel war selbstverstindlich unter ihnen.

Mit berechtigtem Stolz unterstreicht der Geschichtsschreiber der Kongregation,
Pater ]. Garcia, diese bezeichnende Episode. Von den drei Apostolatsfeldern,
auf denen die Legionire Christi am meisten titig sind, bleibt Pater Garcia am
liebsten bei den Missionen stehen. In der Prilatur von Chetumal auf der Halbin-
sel Yucatan arbeiten gegenwirtig dreiflig Legionire, unter ihnen sechzehn Prie-
ster. Sie kimpfen tiglich gegen Hunger, Krankheiten, religiose Unwissenheit -
die Bewohner des Gebietes sind an sich Katholiken, doch haben sich viele Spu-
ren des Heidentums erhalten -, gewaltige Entfernungen, Mangel an Verbin-
dungswegen. Es gibt Pfarreien, die ein ungeheures Gebiet im Urwald umfassen,
das oft auf gut Gliick durchquert weden mufi. Der eigentliche grofie Feind, den
es zu iiberwinden gilt, ist die Armut. Obwohl der Boden des Landes, wie es
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heiflt, ausgedehnte Reichtiimer enthalten soll, lebt die Bevélkerung am Rande
des Existenzminimums. Nach dem Bericht von Pater Garcia haben die Legio-
ndre Christi unendlich viel getan, um das Los der ungliicklichen Menschen ma-
teriell und spirituell zu heben. Durch ihre Initiative sind Handwerker- und Be-
rufsfachschulen als Voraussetzung fiir jeden Fortschritt entstanden. Fiir Mid-
chen wurden Nih- und Hauswirtschaftsschulen errichtet. Es gibt auch eine
apostolische Schule mit einigen Jungen, da die Priesterberufe zahlreich sind. Die
Prilatur wird von Bischof Jorge Bernal Vargas geleitet. ,,Er ist einer von den
dreizehn Buben damals 1941 im Keller,” sagt schmunzelnd Pater Garcia.
Soviel tiber die Missionstitigkeit im engeren Sinne. Die Legiondre Christi sind in
ganz Mexiko verbreitet. Vor allem in den groflen Stiddten operiert die Organisa-
tion ,,Mano amica”, die mit Vorzug soziale, hygienische und schulische Hilfe
leistet. Auf dem letztgenannten Gebietist die Kongregation immer in vorderster
Front. 1954 wurde in Mexiko City das erste apostolische Zentrum zur Erzie-
hung Jugendlicher in Dienst genommen, das ,,Istituto Cumbres”. Danach,
ebenfalls in der Hauptstadt, die Universitit Anahuac mit rund 10000 Studenten,
wobei bemerkenswert ist, dafl 30% der Studienplitze fiir Studenten aus wirt-
schaftlich schwachen Verhilenissen reserviert sind. Die humane und soziale
Hilfe fiir die Armsten der Armen ist im {ibrigen eine der Aufgaben, die in der
Kongregation sozusagen institutionalisiert ist. Pater Garcia erwihnt, daff sich in
der Bannmeile von Monterrey ein bedeutendes Zentrum fiir Hauswirtschaft be-
findet. In der jiingsten Zeit wird den Massenkommunikationsmitteln viel Aui-
merksamkeit zugewandt. Man ist auch gerade dabei, die erste Nummer einer
Zeitschrift herauszubringen, die sich vor allem den Fragen der Familie widmen
wird.

Auflerhalb Mexikos sind die Missionare vom Heiligsten Herzen in den benach-
barten Vereinigten Staaten verbreitet. In Connecticut haben sie ein Schulungs-
zentrum. Weiterhin sind sie in den Staaten New York, New Jersey, Michigan
und in der Bundeshauptstadt Washington titig. In Lateinamerika sind sie au-
genblicklich nur in Chile vertreten, werden aber demnichst — wie Pater Garcia
erzdhlt — nach Venezuela und Brasilien gehen. In Europa sind sie aufler in Spa-
nien {mit 20 Hiusern) in der Republik Irland verbreitet. Im nordéstlichen Teil
des Landes (Donegal) entstand 1960 das Noviziat von Bunderan, das spiter nach
Dublin verlegt wurde und augenblicklich 120 Studenten beherbergt.

In Ttalien haben sie aufler in Rom noch ein Haus in Conegliano Veneto, wo ein
Zentrum der Jugendhilfe entstanden ist. Die Anwesenheit in Rom ist von be-
sonderer Bedeutung. Bald nach der Anerkennung der Kongregation wurde hier
1949 mit dem Bau des Generalates begonnen, das 1950 eingeweiht wurde. Hier
wurde dann auch das Zentrum fiir die h6heren Studien mit dem Namen ,,Legio-
ndre Christi” eingerichtet, der zum zweiten Namen der Kongregation wurde.
1958 wurde die Kirche Unserer Lieben Frau von Guadalupe gebaut. ,,Es war Pa-



ter Marcial,” so fahrt Parer Garcia fort, ,,der darauf dringte, nach Rom zu
kommen, um nahe beim Papst zu sein und unter seinen Legioniren die Anhing-
lichtkeit an den Stellvertreter Christi und den Gehorsam ihm gegeniiber leben-
dig zu erhalten.” In Rom iiben die Missionare vom Heiligsten Herzen eine Viel-
zahl von Titiglkeiten aus, besonders auf dem Felde der Erzichung. Viele von ih-
nen sind Assistenten im Kolleg der Schulbriider vom hl. Johann Baptist de la
Salle in der Via Flaminia ,,S. Guiseppe de Merode”, desgleichen am Kolleg der
Maristenschulbriider ,,S. Leone Magno”. Sie geben Katechese und Exerzitien.
Die jungen Menschen reagieren in groflartiger Weise. ,, Wir haben bereits die er-
sten Berufe aus Rom. Ein Junge ist schon seit vier Jahren in Mexiko City, ein an-
derer in Madrid.”

Die Begegnung mit dem HI. Vater am heutigen Sonntag fillt genau mit dem Jah-
restag der Reise Johannes Pauls II. nach Mexiko zusammen. Deshalb wird der
‘Besuch des Papstes — viele Legionire sind natiirlich Mexikaner —als ein gnaden-
haftes Ereignis nicht nur fiir die Pfarrei, sondern auch fiir ihr Kolleg betrachtet
und mit verstindlicher Bewegung erwartet —auch wenn der Papst hier schon be-
kannt ist. 1975 hat der damalige Kardinal Woytila der Pfarrei schon einmal einen
Besuch gemacht, zusammen mit 200 polnischen Priestern, von den viele in den
nazistischen Konzentrationslagern waren. Davon berichtet der stellvertretende
Pfarrer Pater Tena. Pater Tena erinnert sich auch noch, als ob es heute wire, wie
diese Priester sich damals um das Bild der Madonna von Guadalupe, der Schutz-
herrin Mexikos, sammelten und beteten. ,,Fiir uns waren das Augenblicke leb-
hafter Bewegung. Wir fiihlten uns mit den Mitbriidern aus dem fernen Polen
durch die gleiche Liebe zur Gottesmutter verbunden. Letztes Jahr, als ich den
Papst in den marianischen Heiligtiimern, an denen mein Vaterland so reich ist
wie Polen, beten sah, mufite ich wieder daran denken.”

Plidoyer fiir die Kanzel

Zweimal habe ich in jiingster Zeit eine Predigt von einer richtigen Kanzel herab
gehort: bei der Erdffnung des evangelischen Kirchentages in St. Lorenz in
Niirnberg und an Maria Himmelfahrt im Freiburger Miinster. Das Ereignis ver-
dient festgehalten zu werden. Denn in den letzten Jahren hat man, zumindest in
katholischen Kirchen, kaum mehr eine Predigt von der Kanzel gehort.

Leer und verlassen standen oder hingen diese kostbaren Zeugen der Vergangen-
heit in den Kirchenriumen, wihrend weit vorn, in grofen Kirchen fast unsicht-
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bar, ein Geistlicher vor einem diirfrigen Pult, bestenfalls einem Ambo, zu den
Glaubigen sprach — das gleiche Bild von Sizilien bis Irland, von Erfurt bis Ren-
nes, von Lowen bis Lissabon.

Zeugen der Vergangenheit? Sind die Kanzeln wirklich nur noch Museumsstiicke
in unseren Kirchen, Gegenstinde mehr der Denkmalspflege als der Liturgie,
Verlegenheiten fiir den Christen von heute? Ich kann und will es nicht glauben.
Dabei ist nicht einfach das Heimweh nach der Vergangenheit im Spiel oder Mit-
leid mit dem stummen Stein oder Holz, den oft zauberhaften und kostlichen
Gebilden architektonischer und plastischer Phantasie, von denen keine Stimme
mehr tont. Kunsterwigungen allein kénnten mich in der Abkehr von der Kanzel
kaum irre machen. Wenn diese Abkehr wirklich notwendig und aus geistlichen
und gemeindlichen Griinden unvermeidlich wire. Aber ist sie es? Halten die
Griinde, die man anfithrt (oder oft nur gedankenlos nachplaudert) wirklich
stand?

Im Laufe der Jahrhunderte ist die Kanzel oder allgemein gesprochen: der Ort
der Wortverkiindigung immer mehr vom Altar ins Schiff, vom Bischof und den
Priestern weg ins Volk geriickt. Urspriinglich (die Gemeinden waren noch
klein) predigte der Bischof von seinem Stuhl in der Apsis aus; spiter (die Kirchen
wurden gréfer) predigten die Priester vom Ambo oder von den cancelli (daher
das Wort Kanzel) aus und noch spiter von der Empore des Lettners, der sich aus
den cancelli entwickelt hatte. Erst das Spatmittelalter, das Zeitalter der Bettel-
und Predigerménche, eine Zeit zunehmender Predigttitigkeit und eines demo-
kratischen Fiihlens iiberwand die strikte Trennung von Chor und Kirchenschiff
und stellte die Kanzel endgiiltig in den Laienraum. Seither war der Standort des
Predigers fast stets auf der Kanzel an einem Pfeiler oder Wandstiick des Lang-
hauses, und dabei ist es geblieben bis in unsere Zeir,

Auf demokratische Griinde kann sich also nicht berufen, wer die Kanzel in den
Chorraum zuriickstellt. Oder doch? Schwebt die Kanzel nicht doch zu hoch
tiber dem Volk? Entspricht der Ambo im Chor auf (fast) gleicher Ebene mit dem
Volk nicht besser heutigem Fiihlen? Wer so argumentiert, hat die schlichte und
tiefe Symbolilk der Kanzel im Kirchenschiff nicht begriffen. Der Priester, der
sich zum Predigen anschicke, verlifit den Altarraum, ,,geht ins Volk”, zugleich
aber steigt er auf die Kanzel empor — nicht um sich zu erhéhen, sondern um die
Erhabenheit von Gottes Wort zu dokumentieren! Und Hand aufs Herz: die
grofien und bewegenden Kanzelpredigten aus dem Geist des Evangeliums ins
Volk und in die Zeit hinein — wiren sie vorstellbar gewesen von einem Lesepult
im Chorraum aus? Taulers Predigten in Stralburg, die Kettelers in Mainz, die
Faulhabers in Miinchen, die Graf Galens in Miinster — sie bedurften der Kanzel
ebenso, wie fiir die frithchristliche Gemeinde der ,,Umstehenden” Bischofs-
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stuhl und Ambo genug waren. Auch heute mag die Predigt vom Altar aus fiir
kleine Gemeinden durchaus geniigen — da wire eine Kanzel gewifs zu viel Auf-
wand. Eine grofle Kirche dagegen, eine, die Kirche fiir das Volk, Volkskirche
sein will, kann auf die Kanzel nicht verzichten. .. Ich gestehe es offen: Ich hére
gern einen Prediger von vorn, vom Chor—in kleinen Gottesdiensten, in vertrau-
licher, intimer Umgebung. Aber ebenso ermiidend empfinde ich den allmihlich
zum System gewordenen theologischen Frontalunterricht bei groflen Gottes-
diensten mit Tausenden von Gliubigen. Da ist das Wort des Priesters von der

Kanzel herab viel angemessener, liturgischer — und demokratischer.

Prof. Hans Maier im ,,Miinchener Merkur”
vom §. September 1979 (iba 03-18/79)

Buchbesprechung

DAS II.VATIKANISCHE KONZIL HAT
die Ordensgemeinschaften der Kirche eingela-
den, sich einer zeitgemifien Erneuerung zu un-
terziehen. Papst Paul VI, schuf bald nach dem
Konzil die dafiir notwendigen rechtlichen Vor-
aussetzungen. In welcher Weise man sich diese
Einladung zu eigen gemacht, wie weit die Er-
neuerung im einzelnen Fall gediehen ist, das
wiire sicher interessant zu erfahren. Ein bemer-
kenswerter Beitrag zur Erneuerungsdiskussion
innerhalb des Franziskanertums liegt in einer
vor drei Jahren verdffentlichen Dissertation des
Schweizer Kapuziners Anton Rotzetter vor.
Der Autor kommt dabei aus einer Analyse der
franziskanischen Urspriinge zu teilweise sehr
dezidierten, wenn nicht sogar iliberzogenen
Folgerungen fiir die Neugestaltung des Franzis-
kanertums heute. Ein Beispiel: Militirseelsorge.
Von ihr meint er, dafl sie ,,gewifl eine legitime
Mabglichkeit des Priesters’ sei, ,,die Botschaft
Christi zu verkiinden.” Dann aber glaubt er
feststellen zu miissen: ,,Innerhalb der franzis-
kanischen Berufung diirfie sie kaum méglich
sein.” Und warum nicht? Sie verdunkelt,,durch
Macht und implizite Bejahung der Gewalt” das
Zcugnis der Gewaltlosigkeit, das er den Jiingern
des hl. Franz aufgetragen sicht. So diirfte die
Friedensmission des hl. Franz gerade dort nicht
vergegenswirtigt werden, wo es am meisten not
tite? Und bedeutet Seelsorge an Soldaten wirk-
lich ,,implizite Bejahung der Gewalt’?

Die Arbeit umfaflt drei Teile. Im ersten geht es
in einer Untersuchung der in der Kirche beste-
henden franziskanischen Gemeinschaften um
die Herausarbeitung des Gemeinsamen und des
Unterscheidenden. Der Autor méchte das in
ihnen allen — im Ersten, Zweiten und Dritten
QOrden — sich verwirklichende Franziskanische,
dann aber auch die Eigenart eines jeden Ordens
ermitteln und schliefilich die Frage nach den
konkret-méglichen bzw. wiinschbaren Bezie-
hungen zwischen ihnen erdrtern. — Der zweite
Teil unternimmt historisch-kritisch eine inhalt-
liche Bestimmung der Funkdon des Franziska-
nertums in Kirche und Welc. Dabei wird eine
»Seinsfunktion” und eine ,,heilsgeschichtlich-
ekklesiologische Funktion” der franziskani-
schen Bewegung unterschieden. Methodisch
zieht der Autor dafiir die auf den hl. Franz sel-
ber zuriickgehenden Texte und die in den ersten
Jahren und Jahrzehnten nach dem Tode des
Heiligen entstandenen einschligigen Schrifren
seiner Jiinger heran. — Der dritte Teil wendet die
Resultate von Teil I und II auf das Thema einer
zeitgemifen Erneuerung des Franziskanertums
heute an.

Am umfangreichsten ist die geschichtliche Un-
tersuchung in Teil 1T ausgefallen, und dies na-
tiirlich zu Recht, weil hier die entscheidenden
Fragen gestellt und beantwortet werden, Eine
der wesentlichsten Aussagen, zu denen der Au-
tar bei seinen Textinterpretationen kommt, lau-
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tet dahin, daf} bei Franziskus und seinem Begin-
nen ,,das Ordensleben im Sinne der Befolgung
der evangelischen Rite” nicht ,,das gedanklich
Primire” war. Mit anderen Worten: Nicht
Griindung eines Ordens im rechtlich fixierten
Sinne war die Absicht des hl, Franz. Esging ihm
vielmehr darum, Menschen um sich zu scharen,
die gekennzeichner und geprigt wiren durch
1»eine vorbehaltlose Bindung an die Person Jesu
Christi sowohl hinsichtlich der Lehre wie auch
beziiglich des konkreten Lebens”. Darin ist die
,,formelle Intention” des hl. Franz bei seiner
Griindung zu sehen (S. 127). Daraus ergibt sich,
dafl das Franziskanische nicht ohne weiteres
identisch ist mit Ordensspiritualitit, sondern
von ihr trennbar und in allen Méglichkeiten des
Christen, d. h. auch von allen Christen tiberall
konkretisiert werden kann. Die drei franziska-
nichen Gemeinschaftsformen des Ersten, Zwei-
ten und Dritten Ordens bedeuten deshalb ,,kein
qualitatives Nacheinander”; sie sind ,,vielmehr
véllig eines Wesens. .. und einzeln genommen
véllig gleichwertige, ...ja autonome Orte der
Nachahmung Franzens” (S. 87). Die Primir-
funktion aller drei franziskanischen Gemein-
schaften, der ganzen franziskanischen Bewe-
gung, in Kirche und Welt hinein formuliert der
Autor mit ,,poenitentia als frohlockendes Spiel
vor Gott”. Dabei ist ,,poenitentia”, ,,Bufle”,
»»nicht eine Haltung neben anderen, sondern die
in das  Christusmysterium  eingebrachte
menschliche Existenz” (S. 117). Von Einzel-
funktionen der franziskanischen Bewegung gilr,
daf alle Mbglichkeiten menschlichen Tuns
grundsitzlich mit der Primirfunktion vereinbar
sind. Die vom hl. Franz namhaft gemachten
Funktionen, wie aktive Solidaritit mit den Ar-
men, Arbeit, Zichen durch die Welt, priesterli-
che Titgkeit, Mission, Predigt usw., sind nicht
im ausschlieflichen Sinne zu verstehen. Letzte
Wurzel alles Franziskanischen als ,,poeniten-
tia” ist die Selbsterniedrigung, die Kenosis
Christi, wie sie in der bekannten Kurzformel
des Philipperbriefes, Kapitel 2, Ausdruck ge-
funden hat (S. 268). Letztes Ziel alles franziska-
nischen Tuns ist die Reich-Gottes-Proklama-
tion. Zumindest muf} ,,jedes Tun des franziska-
nischen Menschen” ,,irgendwie' so verstanden
werden kénnen.
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Im dritten Teil wird die Konfrontation der Er-
gebnisse aus der geschichtlichen Analyse mit der
Gegenwart auf ausgesuchte Fragestellungen
eingegrenzt. Kritisch erbrrert werden: a) die
priesterliche Ausgestaltung des Ersten Ordens,
d.h. die Tatsache, daff aus der ,,Arbeiterbrii-
dergemeinschaft” des Ursprungs ein Priester-
Orden geworden ist; b) der Verlust des eschato-
logischen Bewufitseins in der franziskanischen
Bewegung (im Gefolge der eingedrungenen jo-
achitischen Ideen); ¢) die Verwirklichung der
Armutskonzeption; d) die Notwendigkeir eines
originellen  gesellschaftskridschen  Engage-
ments; e) die spezifisch franziskanische Kirch-
lichkeit; f) die spezifische Form des franziskani-
schen Gemeinschaftslebens. Hierbei kommt der
Autor zu Folgerungen wie der eingangs er-
wihnten hinsichtlich der Ausiibung der Militir-
seelsorge durch S6hne des hl. Franz. Wir erfah-
ren darin auch, dafl mehrere offizielle Petitionen
der Kapuziner in den Jahren nach dem Konzil,
die auf eine ,,Entklerikalisierung’des Ordens
zielten, vom HI. Stuhl jedesmal und mit Nach-
druck abschligig beschieden wurden.
Kritisch wiiren an das Buch zwei Fragen zu rich-
ten: 1. So berechtigt und norwendig es ist, beim
Bedenken des eigenen originellen Profils auf die
Urspriinge und ihre Dokumente zuriickzuge-
hen: darf man die ganze zwischen dem Heute
und jenen Urspriingen liegende jahrhundert-
lange Geschichte mit ihren Erfahrungen und
Aussagen so ginzlich iibergehen, wie es hier ge-
schieht? Haben diese Jahrhunderte kein Ge-
wicht? Sind sie der Fithrung durch den HI. Geist
vollig bar? 2. Haben die Anliegen der heutigen
Situation, wie das Buch sie sieht und formuliert,
die Interpretation der Ursprungsdokumente
nicht mehr als zuldssig beeinflufit? — Man kann
sich auf alle Fille vorstellen, dafl das Buch die
Diskussion um eine zeitgemiifle Erneverung des
Franziskanertums nicht wenig bewegt.
Anton Rotzetter, OFMCap, Die Funktion der
franziskanischen Bewegung in der Kirche. Eine
pastoraltheologische Interpretation der grund-
legenden  franziskanischen Texte, Schwyz/
Schweiz 1977: Tau-Verlag, 315 S., kt., DM
§0,00.
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