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Nicht hinter Sokrates zurtick

Ein Artikel von Ludolf Herrmann in der Osterausgabe des ,,Rheinischen Mer-
kur/Christ und Welt™, betitelt ,,Abschied vom Eywachsenen®, hat, wie eine Flut
von Leserbriefen bezengte, breite Wellen geschlagen. Der Artikel gebért tatsich-
lich zum Besten, was in jiingster Zeit iiber den geistigen Zustand der Gesellschaft
in der Bundesrepublik Deutschland zu lesen war. Herrmann kennzeichnet die-
sen Zustand als durch und durch und damit verbingnisvoll pubertir. Das heifit
anders herum: ,,Der Typ des Erwachsenen ist in Deutschland ansgestorben.
Das spiegelt sich, lant Herrmann, bereits in den Gesichtern: ,,Nichts Ausgeprég-
tes, nichts Kantiges, viel Babyface, noch mebr prolongierter Teenager.” Und
dann der dem Kundigen vielsagende Hinweis: ,,Zuletzt hat das Rokoko, jene
“Zeit des dominierenden Spieltriebs, derart viele infantile Physiognomien hervor-
gebracht.* Auch im Verbalten der Leute wird es deutlich, bei Minnern wie bei
Frauen: ,,diese zunehmende Mode bei Minnern, in der Falsettstimme zu lachen,
alle Gespréchsthemen durch konventionelle Scherzchen abzusichern, die grassie-
rende Unfihigkeit, nein zu sagen, der Kompromificharakter der moralischen
Existenz.* Dem entspricht, dafl die Frauen ,,eine ausgeprigte Kindchen- oder
Jungmidchenerotik™ pflegen. ,, Gelockt wird mit Reizen, wie sie nach friiheren
Auffassungen vor allem bei Pubertierenden verfangen. Schliefilich bezeugt es
die Sprache: ,,Ihre Ausdrucksmoglichkeiten sind anch bei lingst Grofijahrigen
auf einige Interjektionen des teilnabmslosen Staunens geschrumpft. Toll, phan-
tastisch und echt ist alles.

Wihrend aber im Leben eines Menschen die Pubertit an sich ein voriibergehen-
der Zustand, ein Durchgangsstadinum ist, hat man sich in der gegenwirtigen Ge-
sellschaft unseres Landes anf jugendliche Pubertit fixiert, und zwar in dem Sin-
ne, dafl man nicht erwachsen, nicht reif werden will. Der erwachsene, gereifte
Mensch ziebt nicht mebr an, ist kein Ideal mebr. Das trifft so sebr zu, dafl auch
fiir die nach Lebensjabren Evwachsenen, ja selbst fiir die uniibersehbar Altge-
wordenen der Jugendliche, das Jungbleiben die dominierende Sebnsucht, die
entscheidende Triebkraft und Norm geworden ist. ,,Jugendkultur®, d. b. der
Kult der Jugend unter ausdriicklicher Ablebnung des Erwachsen-, Reif- nnd
Altwerdens, ist ,,zur Gemeinknltur geworden®. Es scheint, dafl Thomas Mann
diesen Typ des beutigen Erwachsenen schon in seiner Novelle ,, Tod in Venedig®
vorweggenommen hat, in der allegorischen Figur des Greises, der sich mit allen
Mitteln der kosmetischen Kunst als Jugendlicher drapiert hat. ,,Es ist dieser
Mann, der unsere Zeit charakterisiert.”

Herrmann gebt den Ursachen dieser Verfallserscheinung nach. In der Literatur
am Anfang unseres Jabvhunderts gab es die ersten Anzeichen, bei Robert Musil
z. B. in seinem Zogling Torless und im ,,Mann ohne Eigenschaften. Bei Musil
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findet Herrmann auch ein Schliisselwort zum Verstindniss dieses Zustandes:
\»Méglichkeitssinn statt Wirklichkeitssinn.« Der moderne Mensch zieht es vor, in
bloflen Méglichkeiten zu verbleiben, sein Leben als fortwihrendes Spiel mit
Maglichkeiten zu betrachten. Unter keinen Umstanden will er sich festlegen, den
Schritt von der Méglichkeit zur Wirklichkeit, zur Verwirklichung tun. Das wie-
derum vithrt her von der Vergotzung des Werdens und der Vernachldssigung des
Seins. ,,Mobilitiit gilt mebr als Stabilitit, die Struktur des Flieflenden mebr als
die geprigte Form.*

Eine andere Ursache erblickt Hevrmann im Generationenproblem. ,,Die beuti-
gen Viiter konnten kein Vaterbild gewinnen und kénnen dementsprechend kei-
nes vermitteln. Man fliichtete sich in die antiantoritare Bequemlichkeit und ver-
sagte dem Nachwuchs, was er zur eigenen Reife dringend benitigt: die Ausein-
andersetzung mit dem gestandenen Mann. Vielmehy erlebten die jungen Leute
Anbiederung, Kleinbeigeben, die Selbstinfantilisierung der Erwachsenenwelt.*
Ein dufleres Zeichen dafiir: Man schliipfte ,,gemeinsam in die Jeans, hockte sich
vors Fernsehen und iiberliefl sich willensgeschwdicht dem Uberrbythmus der
Beatmusik*.

Diesen Ursachen mufS, so scheint es uns, eine weitere hinzugefiigt werden, eine,
die tiefer liegt als die von Herrmann angefiibrten, aber darnm anch von grifierer
Wirkung ist. Wir meinen den Verlust des Glanbens an Transzendenz: an den
transzendenten Gott und die eigene Transzendenz in einem Leben iiber diese in-
nerweltliche Existenz hinaus. Der psychologische Mechanismus, den dieser Ver-
lust, dieses Unvermdgen in Gang setzt, ist nicht schwer zu begreifen: Wenn der
Mensch sich allein auf diese innerweltliche Existenz beschrinkt siebt, wenn dem-
nach mit dem Tode alles aus ist, dann ist der Tod die Katastrophe schlechthin, die
unter allen Umstinden zu perhorreszieren ist. Dann kann auch ein Lebenssta-
dinm, das dem Tod unmittelbar vorausgeht, ja den Tod vorbereitet, anch wenn
es als Stadinm der Reife deklariert wird, nichts Verlockendes an sich haben. Aus
den verschiedenen Stadien des menschlichen Lebens schélt sich das Jugendalter
als das begebrenswerteste heraus, und zwar ans dem Grunde, weil es das Sta-
dinm der Unfertigkeit ist. Fertigwerden, gepréigte Gestalt gewinnen heifit ja, sich
dem Ende, dem Tode, der Katastrophe, der Vernichtung anndbern. Und weil
immer mebr Erwachsene ohne Transzendenzbezug leben, schlittern sie in den
Kult der Jugendlichkeit hinein; sie verlieren damit sowobl die innere Antoritit
wie auch die Fihigkeit, Fiibrung auszuiiben.

Der Kenner der Lage kann freilich in all dem nicht den Nibilismus iibersehen, der
darin am Werke ist. Gottfried Benn hat darum schon vor vielen Jahren nicht nur
die Riickkehr in den unfertigen Zustand der Jugend, sondern in die pure Mog-
lichkeit der Existenz iiberbaupt als innigsten Wunsch artikuliert: ,, 0O daf wir un-
sere Urnrahnen wiren,/ein Kliimpchen Schleim in einem warmen Moor.”
Nichtsein ist hier klarer Weise besser als Sein. Die Entwickinng zum Menschen
mufl riickgingig gemacht werden.
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Die grifite Wobltat also, die man dem heutigen Menschen erweisen kann und
erweisen mufl, die zugleich anch die Grundbedingung jeder wirksamen Pastoral
ist, bestebt darin, ibn wieder, wie man in der Theologie des Humanismus sagte,
zu den groflen Dogmen seiner Existenz zuriickzufithren: zum Glanben an den
persanlichen Gott und an die Unsterblichkeit der menschlichen Seele. ,, Weil man
Mensch ist, darf man nicht blofi menschliche Gedanken haben, noch auch wie ein
Sterblicher denken, weil man selbst stirbt, sondern man muf}, so viel man es ver-
mag, nach der Unsterblichkeit streben.* Dieses Wort des Sokrates bezeichnet
eine der grofiten Stunden in der Geschichte des Menschen. Es mufi alles daran ge-
setzt werden, dafi der moderne Mensch nicht hinter Sokrates zuriickfallt.

E. Monnerjahn
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Uberlegungen zum Immaculata-Glauben heute*

Von Ernst Fuchs

Der Epheserbrief zeichnet im Zuge seiner Ehetheologie die Kirche als makellose
Braut: So will Christus ,,die Kirche herrlich vor sich erscheinen lassen, ohne
Flecken, Falten oder andere Fehler; heilig soll sie sein und makellos* (Eph s,
27).

Dieses Bild der Ecclesia immaculata wurde in der Zeit der Patristik vor allem in
der Theologie und den Hymnen der Ostkirche weiter entfaltet. ,,Das bedeutet:
Esgibtin der Schrift und erst recht bei den Viatern von Anfang an eine Immacula-
ta-Lehre, freilich als Lehre von der Ecclesia immaculata®.*

Diese Feststellung fiihrt uns zu folgendem Gedankengang: Wenn bereits die
apostolische Kirche von der briutlichen Kirche siindenlose Heiligkeit aussagt
und wenn lukanisches und johanneisches Glaubenszeugnis Maria von der Ver-
kiindigung bis hin zum Kreuz wegen ihres reinen Glaubens als Volk Gortes (Is-
rael und Kirche) in Person betrachtet (das angesprochen wird, antwortet, an-
nimmt, teilnimmt und miteut), dann ist Maria die Immaculata. Dann ist es
ebenso nur konsequent, dafl die Kirche Maria schlieflich an der Seite Christi voll
erldst und heilig bereits im Himmel weifl: ,,Wie die Mutter Jesu, im Himmel
schon mit Leib und Seele verherrlicht, Bild und Anfang der in der kommenden
Weltzeit zu vollendenden Kirche ist, so leuchtet sie auch hier auf Erden in der
Zwischenzeit bis zur Ankunft des Tages des Herrn (vgl. 2 Petr 3, 10)als Zeichen
der sicheren Hoffnung und des Trostes dem wandernden Gottesvolk voran?.*
- J. Ratzinger hat diese Schlufifolgerung in seiner umsichtigen und prizisen Art
iiberzeugend ausgesagt: ,,Gott handelt nicht nur mit Abstrakta, nicht mit Be-
griffen; der Typus, von dem die Ekklesiologie des Neuen Testamentes und der
Viter spricht, existiert in Person. Nun mag man hier noch einmal fragen. Gut, es
gibt die Immaculata-Lehre im Neuen Testament: all diese marianischen Aussa-
gen sind nicht als solche neu, sondern neu nur in ihrer Personalisierung auf Ma-
ria hin. Aber wer rechtfertigt es, den Typus an dieser Stelle und nicht anders zu
personalisieren? Auch darauf ist die Antwort nicht schwer. Denn die typologi-
sche Identifikation zwischen Maria und Israel, die Prisenz des Typus in der Per-
son, ist bei Lukas (und auf andere Weise bei Johannes) klar vollzogen. Sie steht
nicht weniger im Gefiige der biblischen Theologie als die systematische Ausle-
gung des Adam-Christus-Typus in der Erbstindenlehre. Durch die lukanische
Gleichsetzung der wahren Tochter Zion mit der hérend-glaubenden Jungfrau
ist sie der Sache nach im Neuen Testament voll gegeben®.*
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Dennoch geniigt zur Festlegung eines kirchlichen Glaubenssatzes logisch-de-
duktives Schlufifolgern — auch wenn es eindeutig beim Glauben der Schrift an-
setzt — noch nicht. Der Weg geht zugleich induktiv iiber den Glaubenssinn des
Volkes Gottes, (besser noch: den Glaubenssinn der Heiligen), die mit diesem
verbundene Theologie und das ,,Priifen des Geistes* durch das Lehramt. Des-
halb hat die Entwicklung bis hin zum Immaculata- und Assumpra-Dogma lange
gedauert; deshalb befragten Pius IX und Pius XII vor der Verkiindigung noch-
mals die Glaubenserfahrung und das Glaubensbewufitsein der Gesamtkirche;
deshalb mufiten theologische Schwierigkeiten zuerst durchreflektiert werden.
Pius IX beriicksichtigte in seiner Definition (die wir gleich noch im Wortlaut be-
trachten werden) die Frage der ,,Universalitit des Siindenverhingnisses™ mitder
Begriindung ,,im Hinblick auf die Verdienste Christi Jesu, des Erlosers des
Menschengeschlechtes™ (DS 2803). Die ,,Siindenlosigkeit™ oder ,,Freiheit von
der Siinde Adams* bedeutet nicht Aussonderung aus der Erlésungsbediirftig-
- keit, sondern Vollerlésung schon im Augenblick der Empfingnis.
Wenn zwar der Glaube nach der ,,letztverbindlichen® Aussage des Lehramtes
unverriickbar feststeht, ist er dennoch bleibend herausgefordert, die fragenden
Schwierigkeiten des Verstandes und der Zeiten aufzugreifen: ,,Seid stets bereit,
jedem Rede und Antwort zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch er-
falle™ (r Petr 3, 15).

Die Sinnspitze der Definition von 1854 hente

Pius IX verkiindete das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis Marias in der
Bulle ,,Ineffabilis Deus” vom 8. Dezember 1854. — Nach der Einleitung, die
diese Freiheit von der Stinde Adams bereits als Fiille der Heiligkeit und mit sei-
ner Anspielung auf das ,,Protoevangelium™ (Gen 3, 15) darstellt, folgt eine
grundlegende Erklirung: ,,So hingt denn die Reinheit der seligsten Jungfrau
von der Erbstinde aufs engste zusammen mit ihrer Heiligkeit und ihrer hohen
Wiirde als Gottesmutter?.

Die eigentliche Definition findet sich am Schluff des Lehrschreibens: Wir ,,er-
kliren, verkiinden und entscheiden ... unter dem Antrieb des Heiligen Geistes
... die Lehre, dafl die allerseligste Jungfrau Maria im ersten Augenblick ihrer
Empfingnis auf Grund einer besonderen Gnade und Auszeichnung von Seiten
des allmichtigen Gottes im Hinblick auf die Verdienste Jesu Christi, des Erlo-
sers des menschlichen Geschlechtes, von jedem Makel der Erbsiinde bewahrt
geblieben ist, ist von Gott geoffenbart und muf} deshalb von allen Gliubigen fest
und unabinderlich geglaubt werden®.

Den Zugang zu dieser Glaubenswahrheit, den das fragende Verstehen des heut-
gen Menschen neu entdecken muf}, haben wir bis jetzt auf der Linie der bibli-
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schen Mariengestalt vom lebendigen Glauben Marias her gesucht. Das Ziel des
schrittweisen Vorangehens blieb jederzeit, daraus ein vertieftes Verstindnis der
,,Berufung der Gliubigen in Christus® und ihrer ,,Verpflichtung, in der Liebe
Frucht zu tragen fiir das Leben der Welt**®, zu gewinnen.

In dieser Richtung erfassen wir denn auch den tieferen Sinn der Definition:
Diese erklirt uns das Geheimnis ihres reinen Glaubens, durch den sie (mit ihrem
Ja fiir alle Menschen antwortend) vorbildhaft als Mitarbeiterin — d. h. als Ge-
fihrtin und Gehilfin — in das Erlésungswerk ihres Sohnes hineinberufen wurde.
In erster Linie ist damit deutlich: Sie wurde von Gott nicht einfach als totes, wil-
lenloses und bedeutungsloses Werkzeug benutzt. Die Heilige Schrift schliefit
»eine Vorstellung von der Alleinwirksamkeit Gottes, die die Kreatur zum
Mummenschanz macht*®, aus. In dieser Sicht der gesamten katholischen Tradi-
tion lehre das 2. Vatikanum: ,,Mit Recht also sind die heiligen Viter der Uber-
zeugung, dafl Maria nicht bloff passiv von Gott benutzt wurde, sondern in

freiem Glauben und Gehorsam zum Heil der Menschen mitgewirkt hat?.

Ein zweites ist ebenso klar: Marias reine und freie Glaubensantwort ist nur als
Geschenk und Gnade recht zu verstehen. Zweifellos hat der katholische Theo-
loge P. Hitz richtig gegriffen, wenn er in Anspielung auf den reformatorischen
Grundsatz ,,sola fide — sola gratia® mittels dieses doppelten Leitmotivs daran
ging, die Bedeutung Marias nach dem Konzil neu herauszuarbeiten®. Nur darf
aus der Gnade des Glaubens und dem menschlichen Mittun und Wachsen in die-
ser Gnade kein Gegensatz entstehen. Max Thurian macht darauf aufmerksam,
dafl in der Frage der Unbefleckten Empfingnis® hinter den katholisch-refor-
mierten Differenzen letztlich die Frage des Gnadenverstindnisses liegt. Und er
hofft, dal dies nur zwei verschiedene Akzentsetzungen seien: ,,Die Aussh-
nung dieser zwei Auffassungen vom Geheimnis der Gnade wiirde das kumeni-

sche Gespriich sehr fordern'®.«

Die katholische Lehre von der Unbefleckten Empfingnis Marias forscht von ih-
rem (biblisch bezeugten) reinen Glauben zuriick nach dessen verborgener Wur-
zel am Anfang ihrer Existenz und stellt fest, dafl diese Wurzel ohne jegliches
Verdienst ist: sola gratia. Diese Gnade schliefit nicht aus, dafl Maria, von dieser
Gnade getragen, entsprechend der Reife ihrer menschlichen Person und in vélli-
ger Ubereinstimmung mit dem Plan Gottes, frei mittut, mitwirkt und in diesem
Sinne Verdienste gewinnt und die Gnade mehrt. Deshalb kann der Blick vom
Ursprung her nach vorwiirts iiber ihren Lebensweg hin bis zum Tod, zur Uber-
zeugung gelangen, daf sie als Erst- und Vollerlste teilhat ,,am Auferstehungs-
los des Sohnes und an seiner Ubermichtigung des Todes™!!.

Wenn nach Thurian die reformierte Gnadenauffassung mehr die glaubig-perso-
nale, aber unfertige Beziehung zwischen Gott und Mensch betont (in Erginzung
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zur katholischen Gnadenauffassung, welche die Seinsverinderung und Seinser-
héhung des Menschen festhiilt) und wenn ein erneuertes katholisches Verstind-
nis Siinde und Gnade ,,in einer Anthropologie der Relation*'* darstellt, Erb-
siinde und fehlende Gnade deshalb als Mangel in der Gottesbeziehung erklirt
(was ,, Widerspruch zwischen dem Wollen des Schopfers und dem empirischen
Sein des Menschen®'? aussagt), dann bedeutet gerade die Immaculata-Gnade die
unverfilschte Gottbeziehung von Anfang an und die Bedingung der Mglichkeit
fiir das gortgewollte Voranschreiten in dieser Gottbeziehung: Maria Immaculata
bedeutet konkrete Erfiillung urspriinglich reformierter Anliegen.

Maria Immaculata und die Erbsiinde

Mit dieser Schlufifolgerung gelangen wir nun an den richtigen Ort, um jenen
. Aspekt der Immaculata-Lehre kurz zu thematisieren, der fiir die katholische
Auffassung oft besonders kennzeichnend scheint: die Erbsiindenlehre. Dieser
Aspekt ist unmittelbar angesprochen, wenn wir auf das Wort ,,unbefleckt* hin-
héren; denn die Siinde allgemein wird als ,,Befleckung™ verstanden. Im Hori-
zont dieses Aspektes auch bewegt sich die Definition von 1854, wenn deren
Aussage in der Formulierung gipfelt, dafl ,,Maria von jedem Makel der Erb-
stinde bewahrt geblieben ist™.

Aus unserer bisherigen Perspektive ergibt sich jedoch, daff dieser Aspektnur die
negative Kehrseite einer positiven Aussage sein kann: nimlich der Aussage iiber
die Beziehung und Bezogenheit Marias zu Gott. Fiir Maria bedeutet die Imma-
culata-Gnade eine einzigartige Verbundenheit und Hinordnung ihrer Person auf
Jesus Christus und den trinitarischen Gott.

Erst von dieser positiven Sicht her erschliefit sich folgerichtig die Erkenntnis je-
ner Realitit, die wir Siinde und Erbsiinde nennen. Freilich zeigt sich damit auch,
dafl unsere Zielstellung nicht notwendigerweise verlangt, das Thema der Stinde -
das zweifellos nicht gering bewertet werden darf — hier ausfiihrlich aufzugreifen.
Wir kénnen uns also auf den grundlegenden Ansatzpunkt fiir ein rechtes Ver-
stindnis beschrinken.

In diesem Sinne haben wir eben schon darauf hingewiesen, dafl Erbstinde Wi-
derspruch zwischen dem Plan des Schépfers und der Wirklichkeit des Menschen
bedeutet. Positiv kann umgekehrt von Maria gesagt werden, dafl sie als einzige
menschliche Person voll den Plan Gottes vom Menschen verwirklicht. Deshalb
kann Gott, wie Ratzinger formuliert, in Maria ein volles, reines Ja zum Men-
schen sagen: ,,Das Ineinanderfallen seines Ja mit ihrem Sein als Ja, das ist Erb-
siindelosigkeit. Bewahrung vor der Erbsiinde bedeutet also nicht besondere
Tiichtigkeir, besondere Leistung; sie bedeutet umgekehrt dies, dafl Maria keinen
Bereich des Seins, des Lebens, des Willens als nur ihr eignend reserviert, sondern
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dafl sie gerade in der vélligen Enteignung an Gott sich selbst wahrhaft zu eigen

wird: Gnade als Enteignung wird zur Antwort als Ubereignung*.

Die Erkenntnis, dafl die Immaculata in einer einmaligen Gottesbeziehung steht,
bildet aber noch nicht den Abschluff der Immaculata-Lehre. Das hiefe ihre
heilsgeschichtliche Bedeutung verkennen und auf eine individualistische Per-
spekuve einengen, Vielmehr fiihrt uns das Verstindnis der Immaculata als per-
sonales Zentrum der briutlich-heiligen Kirche einerseits und der Kirche als
»»Korporativpersonlichkeit” andererseits dazu, die Immaculata-Berufung Mari-
ens auf der Linie der Heilssolidaritit weiter zu vertiefen: Thr einzigartiges Gott-
verhiltnis in Christus setzt sie gleichzeitig in eine einmalige Beziehung zu allen
Menschen.

Die Immaculata-Berufung aller Menschen

Auf dem Wege, diese Dimension der Heilssolidaritit in der Immaculata-Beru-
fung genauer zu verstehen, miissen wir vorerst erkennen, dafl es eine Immacula-
ta-Berufung aller Menschen gibt: ,,Gepriesen sei der Gott und Vater unseres
Herrn Jesus Christus: Er hat uns mit allem Segen seines Geistes gesegnet durch
unsere Gemeinschaft mit Christus im Himmel. Denn in ihm hat er uns erwihlt
vor Erschaffung der Welt, damit wir heilig und untadelig leben vor Gott*
(Eph 1, 3—4; vgl. 5, 27; Kol 1, 22).

In der lateinischen Sprache ist das Gemeinte unvermittelt sichtbar: ,, Ut essemus
sancti et immaculati.” — Der Parallelismus ,,heilig und untadelig” (= makellos)
zeigt, dafl die zwei Eigenschaftsworter synonym zu verstehen sind. Das zweite
Glied des Wortpaares (untadelig, makellos = lat. immaculatus, griech. amomos)
macht deutlich, wie die Heiligkeit zu verstehen sei: die Heiligkeit des Menschen
ist stets von Gott her und auf ihn hin zu verstehen, ist stets auf den Kult hinge-
ordnet, auch Christus, das Lamm ,,ohne Fehl und Makel* (1 Petr 1, 19; vgl.
Hebr 9, 14), bedeutet vorerst nicht sittlich handelnde Gerechtigkeit, sondern
gnadenhafte Reinheit.

Der Anfang des Epheserbriefes spricht damit von einer ,,Immaculata-Beru-
fung® in Christus, die mit der allgemeinen Berufung aller zur Heiligkeit gleich-
zusetzen ist, wie sie uns das 2. Vatikanische Konzil lehrt: ,,Es ist der Gegen-
stand des Glaubens, daf} die Kirche, deren Geheimnis die Heilige Synode vor-
legt, unzerstérbar heilig ist. Denn Christus, der Sohn Gottes, der mit dem Vater
und dem Geist als ,allein Heiliger gepriesen wird, hat die Kirche als seine Braut
geliebt und sich fiir sie hingegeben, um sie zu heiligen (vgl. Eph 5, 25—26), er hat
sie als seinen Leib mit sich verbunden und mit der Gabe des Heiligen Geistes
reich beschenkt zur Ehre Gottes. Daher sind in der Kirche alle, mgen sie zur
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Hierarchie gehoren oder von ihr geleitet werden, zur Heiligkeit berufen geméf}
dem Apostelwort: ,Das ist der Wille Gottes eure Heiligung® (1 Thess 4, 3; vgl.
Ephay 472

Wenn nun Berufung aller zur Heiligkeit und ,,Immaculata-Berufung® identisch
zu setzen sind und wenn Maria bereits vom ersten Augenblick ihrer Existenz an
das personale Zentrum der Ecclesia immaculata und damit Braut Christ war,
dann stellt sich unausweichlich die Frage, in welchem Verhiltnis und welcher
Beziehung alle berufenen Glieder zu Maria, der ,,Erstberufenen® (weil Erst-
und Vollerl8sten), stehen.

Wiederum hat das letzte Konzil, dem es um die Zusammenschau von Maria und
Kirche ging, in der Kirchenkonstitution ,,Lumen gentium* zu dieser Frage
Texte mit dichter Aussagekraft bereit.

Maria Immaculata, Muster der Kirche

Zweifellos lehrt das Konzil den Typuscharakter Marias als Urbild der Kirche
und damit als Vorbild fiir die Berufung aller zur Heiligkeit: ,,Die Gottesmutter
ist, wie schon der heilige Ambrosius lehrte, der Typus der Kirche unter der
Riicksicht des Glaubens, der Liebe und der vollkommenen Einheit mit Chri-
stus*; sie ging der Kirche voran, ,,da sie in hervorragender und einzigartiger
Weise das Urbild sowohl der Jungfrau wie der Mutter darstell:“'¢. Das bedeu-
tet, daf} ,,die Kirche, indem sie Marias geheimnisvolle Heiligkeit betrachtet, ihre
Liebe nachahmt und den Willen des Vaters erfiillt, durch die gliubige Annahme
des Wortes Gottes auch selbst Mutter*?” wird.

Maria Immacnlata, Mutter der Kirche

Wie steht es aber iiber den Vorbildcharakter der Immaculata hinaus mit ihrer
Mutterschaft? Wenn sie zum Typus der ,,Mutter Kirche* berufen wurde, ist sie
auch ,,Mutter der Kirche*: Mutter, damit alle durch sie zum Ziel, d. h. zur
Gnade der Immaculata-Heiligkeit gelangen? Mit anderen Worten: Wie ist das
Wort Jesu am Kreuz ,,Frau, siche, dein Sohn!, das wir bereits im Sinne einer
geistlichen Mutterschaft fiir die Glieder der Kirche verstanden, aus diesem Zu-
sammenhang neu zu beleuchten?

Das Konzil spricht von einer Mutterschaft Marias in der Gnadendkonomie:
,,Indem sie Christus empfing, gebar und nihrte, im Tempel dem Vater darstellte
und mit threm am Kreuz sterbenden Sohn litt, hat sie beim Werk des Erlosers in
durchaus einzigartiger Weise in Gehorsam, Glaube, Hoffnung und brennender
Liebe mitgewirkt zur Wiederherstellung des Gibernatiirlichen Lebens der Seelen.
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Deshalb ist sie uns in der Ordnung der Gnade Mutter'®.* Darauf folgt der wich-
tige Zusatz: ,,Diese Mutterschaft Marias in den Gnadenskonomie dauert un-
aufhérlich fort, von der Zustimmung an, die sie bei der Verkiindigung glaubig
gab und unter dem Kreuz ohne Zégern festhielt, bis zur ewigen Vollendungaller
Auserwihlten. In den Himmel aufgenommen, hat sie diesen heilbringenden
Auftrag nicht aufgegeben, sondern fihrt durch ihre vielfiluge Fiirbitte fort, uns

die Gaben des ewigen Heils zu erwirken'®.”

Trotz dieser starken Aussagen wurde das Konzil nicht schliissig, Maria den Titel
,»Mutter der Kirche* zuzuerkennen. Doch proklamierte dann Paul VI in der
Ansprache zur Promulgation der Kirchenkonstitution (21. November 1964)
zum Erstaunen und auch Bedauern nicht weniger Konzilsvater Maria feierlich
zur ,,Mutter der Kirche®, das heifit, des ganzen Volkes Gottes, sowohl der
Glaubigen als der Hirten.

Die Deutungen der Absichten des Konzils und des Titels ,,Mutter der Kirche*
sind umstritten. Nicht wenige bewerten die Proklamation als bloflen Anstof zur
Frommigkeit: ,,Es handelt sich somit um einen Akt mediterraner Marienvereh-
rung, die mit immer neuen Titeln die Mutter ehren will. Das freilich konnte dem
dkumenischen Gesprich nicht sonderlich zugute kommen. Von hier aus diirften
sich die fundiertesten Bedenken gegen die Ansprache erheben lassen®.*

Ungeliste Fragen

Die Deutung des Titels hingt letztlich vom Verstindnis der konziliaren Mario-
logie im allgemeinen und der Ausdeutung der ,,Mutteraufgabe in den Gnadené-
konomie* im besonderen ab. Uber die letztere urteilt Laurentin nach einer ein-
gehenden Analyse unter Bezug zum urspriinglicheren Titel ,,Mutter Gottes™:
»»Das Zweite Vatikanum hat die Art und Weise der Analogie, auf Grund derer
Maria der Idee der Mutterschaft in der Ordnung der Gnade entspricht, somit
nicht prizisiert®!.*

Hans Urs von Balthasar beurteilt die konziliare Theologie nach einem Uberblick
und vor der Darstellung seiner eigenen Sicht in dhnlicher Weise, deutet aber zu-
gleich die Richtung an, in der er die ungeldsten Fragen nach der heilsgeschichtli-
chen Stellung Marias angehen wird: ,,Vielleicht ist noch zu erwihnen, daf} die
Anfiithrungen des Wortes von Ambrosius, Marias Mitwirkung fiige dem Wirken
Christi als des einen Mittlers ,nichts bei® (nihil superaddat) etwas furchtsam
bleibt, weil damit zwar dem Verhiltnis zwischen Gott (als einziger Quelle der
Gnade) und Geschdpf, nicht aber dem Aspekt Mann-Frau Rechnung getragen
wird. Endlich wird Maria als , Tochter Adams® bezeichnet, die ,mit allen erl6-
sungsbediirfigen Menschen in Adams Nachkommenschaft verbunden ist,
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womit die Frage aufgeworfen, aber nicht gelst wird, wie ihre Stellung als unbe-

27 ¢

fleckt Empfangene zu dieser Nachkommenschaft vorstellbar ist**.

Im Sinne unserer von Dreyfus gestiitzten These, daf} erstens die Vergegenwirti-
gung (und damit auch Deutung) der Schrift primir nicht durch einen Text und
die Wissenschaft geschehe, sondern durch den gelebten Glauben im mystischen
Leib Christi —niherhin durch die ,,innere™ (vom HI. Geist bewirkte) Verwand-
schaft (connaturalite) der Heiligen mit den menschlichen Autoren der Heiligen
Schrift — daf zweitens aber sekundir die wissenschaftliche Theologie den geleb-
ten Glauben und die als Glaubens- und Gotteserfahrung artikulierte ,,geistliche
Theologie (der Heiligen) aufgreifen, kliren und zu einer Synthese bringen
miisse, soll die vom Konzil offengelassene Frage aus der Sicht von Maximilian
Kolbe (indirekt auch von Josef Kentenich) weiter verfolgt werden.

Maria Immaculata und der Heilige Geist

M. Kolbe begriindet und erklirt die Beziehung der Immaculata zu allen Men-
schen und umgekehrt die Verwiesenheit aller Menschen auf Maria (im Sinne der
Immaculata-Berufung) aus der einzigartigen Verbundenheit Marias mit dem
Heiligen Geist™.

Fiir ihn erreicht die Einwohnung des Heiligen Geistes, die mit der Taufe in allen
Christen geschieht, in Maria die denkbar hochste Vollkommenheit. Was wir
vorhin im Blick auf die Erbsiinde einmalige, unverfilschte Gottbeziehung nann-
ten, begriindet er genauer vom Heiligen Geist her. Weil der Heilige Geist sich
Maria vom ersten Augenblick ihrer Existenz an (und wihrend eines lebenslan-
gen Wachstumsprozesses, der ihrem menschlichen Reifen entspricht) so voll-
kommen angeeint hat, wie das zwischen einer menschlichen Person und der Per-
son des Heiligen Geistes iiberhaupt méglich ist, deshalb ist sie nicht nur ,,unbe-
fleckt empfangen®, sondern (entsprechend der Selbstbezeichnung in Lourdes)
die ,,Unbefleckte Empfingnis (in Person). Von dieser Einsicht her bezeichnet
Kolbe schlieBlich den Heiligen Geist als ,,Conceptio immaculata increata™ und
Maria, sein vollkommenes Abbild, Symbol und Transparent, als ,,Conceptio
immaculata creata®.

Wir kénnen freilich zu diesen gewagten Gedankengingen erst dann leichter Zu-
gang gewinnen, wenn wir auch in andere, diesen vorausliegende Uberlegungen
wenigstens kurz Einblick nehmen.

Einerseits denkt M. Kolbe streng theologisch vom Trinititsgeheimnis her. Das
johanneische ,,Gott ist die Liebe™ (1 Joh 4, 8) versteht er dabei im Sinne der
franziskanischen Tradition des Duns Skotus: Gott, der die innertrinitarische
Liebe in der Schépfung nach auflen trigt, lenkt alle geschaffene und geschopfli-
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che Liebe auf sich selbst zuriick, weil er — die Spitze aller Liebe — die Geschépfe
erst dann vollendet liebt, wenn er sie ganz in seine eigene Liebe hineingezogen
hat, Gott wire auch ohne die Sinde Adams Mensch geworden, damit die ge-
schaffene Liebesantwort seiner (rufenden und berufenden) Schépfertitigkeit
gleichwertig werde.

Andererseits integriert Kolbe, der als Theologiestudent in Rom (1918) aufbau-
end auf das physikalische Gesetz von ,,actio — reactio® ein astronautisches Pro-
jekt ausarbeitete, naturwissenschaftliche Erkenntnisse in seine theologischen
Gedankenginge. Die Liebeshervorginge in der Trinitit — vom Vater, dem Ur-
sprung der Liebe, geht die Liebe zum Sohn und beide lieben sich im Heiligen
Geist — finden in der natiirlichen und iibernatiirlichen (begnadeten) Schépfung
eine abbildliche Analogie nach dem naturwissenschaftlichen Muster von ,,actio
— reactio”. Die Immaculata ist dabei der entscheidende Wendepunkt, weil der
Heilige Geist in ihr eine makellose Liebe erschafft und in ihr Christus gestalret,
der die Schépfung heimfiihrt zum Vater: ,,Daher verchren wir in der Immacu-
lata ganz besonders den Heiligen Geist. Wie die Gnade vom Vater iiber den Sohn
und den Heiligen Geist zu uns kommt, so kehren ganz richtig die Friichte dieser
Gnade von uns in umgekehrter Weise zuriick zum Vater, d. h. iiber den Heiligen
Geist und den Sohn, will heiflen iiber die Immaculata und Jesus. Dies ist der er-
staunliche Prototyp des Prinzips von Actio und Reactio, die - wie uns die Na-
turwissenschaft versichert — gleich und entgegengesetzt ist**.*

In dieser groflen, die ganze Schépfung und Weltgeschichte umspannenden
Schau der Liebe versteht M. Kolbe die Immaculata, die vollendetes Werk und
Werkzeug des Heiligen Gelistes ist, als Mittlerin der Gnaden; freilich so, daff sie
ganz im Sinne des 2. Vatikanums die Mittlerschaft Christi in nichts beeintriich-
tigt*®. Um das genauer einzusehen, gilt es nochmals die trinitarisch konzipierte
Heilsékonomie zu betrachten.

Ist Jesus Christus der einzige Mittler, welcher der Liebesantwort der Schépfung
an den Vater die Qualitit der (gottlich-unbegrenzten) Unendlichkeit gibt, ist
Maria im Heiligen Geist einzigartige Mittlerin, welche die endlich-begrenzte
Antwortan Gott zum Gipfel einer unbefleckten (d. h. von keiner Siinde gemin-
derten und gehinderten) Christusliebe steigert. In seinen Worten: ,,Nur sie ist
die Schépfung, welche Gott eine unbefleckte Ehre erweist. Jesus erweist Gott
eine unendliche Ehre, wihrend das, was die Immaculata Jesus schenkt, unbe-
tleckt ist?7.

M. Kolbe kennt die Schwierigkeit, die zeitgenossisches theologisches Denken
anmeldet, wenn es Maria und Christus in Konkurrenz sieht; und er geht darauf
ein: ,,Es kann scheinen, dafl Jesus eine von Unserer Lieben Frau verschiedene
Sache sei; daf} Jesus ein letztes Ziel und Unsere Liebe Frau ein anderes sei; dafl,
wenn man sich in jeder Sache an sie wendet, Jesus zu wenig geehrt wird. Das ist
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ein falsches Verstindnis, weil Jesus Gott ist, der in ihr Mensch wurde. .. Wir
wissen ganz genau, dafl das Ziel aller Verehrung Gott ist... Wir miissen Jesus
durch sie und nicht anderswo suchen, nur in Thr. Wir gehen mit Thr zu Thm,
nicht aber von Thr zu Thm?”.*
Diesen letzten Gedanken, dafl wir nicht von Maria zu Christus, sondern mit
Maria zu Christus gehen — immer verstanden im Rahmen einer trinitarisch kon-
zipierten Heilsékonomie — und daf} dies den Sinn hat, dafk unsere Christuslicbe
in einer Heilssolidaritit mit ihr eine von keiner Siinde geminderte Hochform
gewinne, hat er noch 6fters ausgefiihrt: ,,Vertiefen wir jeden Tag mehr unsere
Zugehorigkeit zur Immaculata und in Thr und durch sie zu Jesus und zu Gott -
nicht aber neben Thr. Wir dienen Gott dem Vater, Jesus und der Immaculata
nicht in unterschiedlicher Weise, sondern (wir dienen) Gott in und durch Jesus,
(wir dienen) Jesus in und durch die Immaculata. Das heifit auch: (wir dienen) der
Immaculata in direkter, unbegrenzter und ausschlieflicher Weise. Aber mit Ihr,
- in Thr und durch Sie (dienen wir) Jesus; und mit Ihm, in Thm und durch Thn Gott
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dem Vater®®,

Zusammenfassend ldft sich sagen: Die geistliche Immaculata-Theologie von
Maximilian Kolbe versteht Maria in denkbar hchster Vereinigung mit dem Hei-
ligen Geist und deshalb als die Mittlerin aller Gnaden, die Gott der Welt
schenkt, um die Menschen (in Maria - die auch Christi Mutter bzw. Theotokos
ist) zu Gliedern Christi zu gestalten, welcher als deren Haupt die letzte Liebes-
antwort der Schopfung an den Vater ist. Sein Verstindnis der Mittlerschaft Ma-
rias bewegt sich innerhalb der Grenzen, die das 2. Vatikanum in Riicksicht auf
den einzigen Mittler Jesus Christus angezeigt hat, erginzt und iibersteigt aber —
was das Konzil allgemein legitimierte — die Konzilaussagen iiber die Frage der
Mutterschaft Marias in der Gnadenékonomie. Die Mittlerschaft und Mutter-
schaft Marias in der Kirche (am mystischen Leib der Kirche) hat den Sinn, daf}
sie als Brennpunkt der Christusliebe alle Liebe der Menschen — die wegen der
Siinde weit hinter der ihren zuriickbleibt — sammelt und in Heilssolidaritit zu
uns als unbefleckte Liebe (insofern die Menschen nicht neben ihr, sondern durch
sie, mit ihr und in ihr lieben) zu Christus (und in thm zum Vater) weiterleitet.
Diese Berufung erfille sie als die personifizierte Barmherzigkeit Gottes®.

Anmerkungen:

* Bei diesem Beitrag handelt es sich um einen Ausschnite aus der Arbeit des Verfassers ,, Die Rele-
vanz des Immaculata-Glaubens fiir die Moraltheologie™, die im Februar 1981 von der Accademia
Alfonsiana in Rom als Dissertation angenommen wurde und demnichst im Druck erscheinen
wird. Zum Gesamtzusammenhang der Ausfithrungen vgl. man den Arrikel des Verfassers in
REGNUM 2/1979, 5. 65—74, ,,Die Heiligen als Ort der Theologie®.

' ]. Rarzinger, Dic Tochter Zion, Einsiedeln 1977, S. 66-67.

* 2. Vatik. Konzil. Lumen gentium 68.
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ren, 2. Aufl., Wiirzburg 1954, S. 14.

5 3. Vatik. Konzil, Optatam totius 16.

% Ratzinger, 2.2.0., 5. 26-27.

2. Vatik. Konzil, Lumen gentium 6.

8 P. Hitz, Dans I'esprit de St. Alphonse une pastorale mariale pour notre temps, in: Studia moralia
IX, Roma 1971, S. 179-232.

? Vgl. M. Thurian, Maria, 2. Aufl., Mainz und Kassel 1967, §. 229-232.
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15 >, Vatik. Konzil, Lumen gentium 39.
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2L R, Laurentin, Mutter Jesu — Mutter der Menschen, Limburg 1967, 5. 189.

22 H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 2, Teil 2, Einsiedeln 1978, S. 292—293.

3 Die folgenden Darlegungen stiitzen sich vorwiegend auf die Studien von E. Piacentini (Dottrina
mariologica del P. Massimiliano Kolbe, Roma 1971}, D, Domanski (Il pensiero mariano del P.
Massimiliano Kolbe, Roma 1971) und H. M. Manteau-Bonamy (La doctrine mariale du Pére
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Wille der Immaculata ist der Wille der Barmherzigkeit (nicht der Gerechtigkeit) Gotres, deren
Personifikation die Immaculata ist.*
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Ruckfragen der Dritten Welt an die Lebenspraxis
westlich gepragter Gesellschaften

Von Hans M. Czarkowski

Die Menschen der Dritten Welt treten mit uns in Dialog — er wird anders verlau-
fen als wir vermuten. In den zunehmenden Kontakten zwischen Industrienatio-
nen und Vélkern der Dricten Welt wird immer deutlicher, daf} Asiaten, Afrika-
ner, Lateinamerikaner eigene Positionen einbringen. Aus Fachkongrefiberich-
ten, aus einheimischer Literatur und Kunst, auch aus den Ergebnissen kirchli-
cher Studien und Denkprozesse lassen sich Gesprichspositionen erkennen, die
uns Europier kulturell, ethisch und religiés vielfach in Frage stellen. Sie sind
" keine Reproduktion unserer gelebten Welt, sondern erwachsen aus einer neuen
Identitit der Menschen in der Dritten Welt.

In unseren Publikationen tiber die Dritte Welt und ihre Zukunftskonzepte wer-
den noch vielfach Initiativen vorgestellt, die wir Europier unternommen haben.
Nicht immer kommt die schon deutlich vernehmbare Stimme der Dritten Welt
unverkiirzt zu Wort. Hier nun soll versucht werden, Positionen und Riickfra-
gen aus der Dritten Welt an uns aus vorhandenen Stellungnahmen, Reden und
theologischen Konzepten herauszufiltern und zusammenzufassen.

1. Die allgemeine Giiltigkeit unseres gegenwirtigen westlichen
Welt- und Lebensmodells mit seinen Werten und Zukunftsvorstellungen
wird von der Dritten Welt radikal bezweifelt

1.1. Zutkunft von Wissenschaft und Technik in Entwicklungslindern
aus der Sicht der Dritten Welt

Der Weltkirchenrat veranstaltete im Juli 1979 auf dem Gelinde des ,,Massachu-
setts Institute of Technology™ bei Boston/USA eine Weltkonferenz, die sich mit
den Zukunfisfragen der Industrie- und Entwicklungslinder befafite und dabei
insbesondere die Rolle von Wissenschaft und Technik in der Zukunft beriick-
sichtigte. In den Reden der einheimischen Vertreter auflereuropiischer Kulturen
lassen sich deutlich Riickfragen an unser kiinftiges Weltbild ausmachen.

AFRIKA

Der afrikanische Professor Thomas Odhiambo, Leiter eines internationalen
tkologischen Institutes in Nairobi, Kenia, zitierte in der Einleitung seiner Uber-
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legungen iiber ,,Zukunft von Wissenschaft und Technik in Afrika* den nigeria-
nischen Schriftsteller Chinwelzu, um darauf hinzuweisen, daf} in Zukunft die
Afrikaner, was die Entwicklung angeht, einen weitgehend wissenschaftlich ei-
genstindig konzipierten Weg gehen miissen. Das Dilemma Afrikas, fiihrte Prof.
Odhiambo weiter aus, liegt in dem Problem: ,,Wie kann die Entwicklung, nach
dem Muster der westlichen Industrienationen angekurbelt, in Gang gehalten
und gleichzeitig das sozio-kulturelle Gefiige der Vélker Afrikas zusammenge-
halten werden. Knapper ausgedriickt: wie koénnen wir Afrikaner unserem Leben
eine industrielle Dimension geben und andererseits die Wesensart des Afrika-
ners erhalten und bewahren?*

In den Versuchen, dieses Dilemma zu lésen, wies er folgende Zweifel an der
Entwicklungskonzeption des Westens als berechtigt nach, die wir zugleich als
Riickfragen an unseren Lebensstil grundsitzlich verstehen sollten.

a. Die schnelle, kurzfristige Ubertragung der westlichen Technologie
und Wissenschaftsergebnisse mufi anf die Daner scheirern,
weil sie dem afrikanischen Kontinent ,,fremd* ist

Afrika wurde mit den Ergebnissen der modernen Wissenschaft und der daraus
hervorgegangenen Technologie konfrontiert. Diese sind in einer anderen
menschlichen, geschichtlichen und kulturellen Umwelt gewachsen und beant-
worten nicht die existentiellen Voraussetzungen der afrikanischen Mentalitdt
und Kultur. Sie greifen erst recht nicht die bereits vorhandenen Produktions-,
Versorgungs- und Verwaltungsmethoden der afrikanischen Gesellschaften auf
(z. B. Rotationsprinzipien in der afrikanischen Landwirtschaft).

Diese Miflachtung fithrte den Afrikaner soweit, wie Odhiambo feststellte, daf§
er fast selbst daran glaubte, keine eigenen Losungsansitze fiir seine Zukunfts-
probleme zu haben. Doch muf den Industrienationen die Frage gestellt werden:
ist das Angebot zur technischen und sozialen Entwicklung immer wirklich ehr-
lich gemeint und iiberwiegen nicht egoistische Zwecke? Wenn das Koopera-
tionsangebot ehrlich gemeint wire, miifiten bei dem jetzigen Wissensstand um-
gehend und ziigig Technologien konzipiert werden, die in ihrer Einfachheit den
gegenwirtigen technischen Bedingungen und kulturellen Voraussetzungen der
Dritten Welt entsprechen.

b. Notwendigkeit der Entwicklung einer eigenen afrikanischen Wissenschaft

Es sollte von den Afrikanern selbst die Problematik ihrer nationalen und konti-
nentalen Entwicklung fiir die Zukunft erforscht werden. Eine solche Afrikani-
sierung der Entwicklungsforschung in Afrika verlangt nicht nur ein entspre-
chendes Fachpersonal, sondern mufl auch scrukeurell auf die Lage des Konti-
nents abgestimmt sein. An die Industrienationen ist damit die Erwartung ausge-
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sprochen, dafl sie sich bereit erkliren, eine selbstindige Forschungspolitik der
afrikanischen Linder zu férdern.

c. Die Entwicklungsplanung Afrikas wird ethisch dimensioniert sein

Bei der kiinftigen Entwicklung Afrikas geht es nicht nur darum, die dringenden
Alltagsnote zu beseitigen und die notwendigen Grundbediirfnisse mit Prioritit
zu stillen, sondern es soll ein materielles, kulturelles, geistiges und auch religis-
ses Umfeld in Afrika geschaffen werden, das der schépferischen Mitwirkung der
Afrikaner bei ihrer Selbstentfaltung dienlich ist. Dabei ist der Mentalitit der
Afrikaner Rechnung zu tragen: sie begreifen Natur als Gesamtheit aller mate-
riellen und biologischen sowie geistigen Aspekte der Welt. Sie verstehen sie
ganzheitlich, holistisch, wihrend westliche Wissenschaft die Natur analytisch
und vielfach abstrahierend von kulturellen Werten erfassen und steuern will.
*Aus afrikanischer Sicht geht man vielmehr davon aus, daf} die eigene Kultur eine
solche Anpassungskraft besitzt, dafl vor allem aus Lebensbejahung des Daseins
hier und jetzt und aus der Bejahung des transzendenten Lebens die Begegnung
mit westlichen Lebensvorstellungen verarbeitet werden kann. Im Notfall kénn-
ten und miifiten Afrikaner soweit gehen, daff sie westliche Werte und Verhal-
tensweisen ohne Schaden abschiitteln kénnen.

Ungleichgewichtigkeit der Gesprichserwartungen

Die Forderungen von Odhiambo machen deutlich, daff der Afrikaner sehr ei-
genstindig in den Dialog eintritt und dabei durchaus ein realistisches Bild der
westlichen Welt besitzt. Wir miissen uns fragen, ob die breiten Kreise unserer
Offentlichkeit, z. B. in der Bundesrepublik, bereits einem solch eigenstindigen
afrikanischen Dialogpartner adiquat begegnen kénnen. Verschiedene Untersu-
chungen legen nahe, dafl wir soweit noch nicht sind. So zeigt eine Analyse des
»»Afrikabildes in der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur®, die von
den deutschen Afrikanisten durchgefiihrt wurde, dal noch immer und bedauer-
licherweise ein sogenanntes ,,Negersyndrom* vorherrscht. Nach dem Befund
der Afrikanistin Frau Benzing weist es folgende Ziige auf: den Trend zur Ver-
niedlichung des Afrikaners, wir neigen dazu, ihn nicht beachtenswert einzu-
schitzen, viele halten ihn fiir bése und gefihrlich, er wirkt erbarmungswiirdig
und zugleich unterhaltend, urspriinglich und vital und insgesamt zuriickgeblie-
ben. Diese Afrikabilder, die den Kindern vorgestellt werden, finden sich in Bii-
chern, die von Erwachsenen verfafit werden. Es zeigt sich, daf vielfach, wenn
auch nicht immer in dieser krassen Form, vereinfachende Stereotype, in der
Kindheit grundgelegt, bei uns in der westlichen Welt Hemmungen fiir einen
sachgerechten Dialog, auch in Entwicklungsfragen, mit Afrika aufbauen.
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ARABISCHE WELT

Auf der Konferenz des Weltkirchenrates in Massachusetts argumentierten Re-
prisentanten aus dem islamischen Raum ihnlich wie Afrikaner, jedoch mit
Konzepten, die im Detail anders geprigt sind. Knapper als die afrikanischen
Kritiken am westlichen Entwicklungsmodell sollen noch die Anfragen aus dem
arabischen Raum skizziert werden, die in zwei Referaten enthalten sind: Dr.
El-Kholy, Direktor der Arabischen Organisation fiir Bildung, Kultur und Wis-
senschaft in Kairo, erbrterte die Zukunft von Wissenschaft und Technik aus ara-
bischer Sicht, und Professor Dr. Fouad Zakaria, Leiter der Abteilung fiir Philo-
sophie der Universitit Kuweit, machte in seinem Referat Bemerkungen zum
Verhiltnis von Wissenschaft und Glaube im Islam.

[

Auch in der arabischen Welt kann von einem Scheitern der bisherigen Ent-
wicklungsarbeit, zumindest in weitreichenden Ansitzen, gesprochen wer-
den. Die arabischen Fachleute und Wissenschaftler sind der Auffassung, dafl
in der bisherigen Entwicklungsarbeit fremde Modelle iibernommen wurden,
die der kulturellen und religiésen Identitit des arabischen Raumes stets fremd
geblieben sind.

Fiir die Skizzierung eines neuen, eigenen Konzeptes besteht ein doppeltes
Problem: einerseits hat sich eine verfestigte Abhingigkeit von der westlichen
Welt eingespielt, begleitet von praktischer Uberfremdung; andererseits ver-
hindert ein pseudoreligitser Fanatismus konstruktive Losungen der Integra-
tion von technischer, moderner Entwicklung mit dem islamischen Glauben.
Dieser Fanatismus iiberschitzt aus einer engstirnigen Perspektive die Gefah-
ren der modernen Welt fiir den Glauben allzusehr.

. Es wird ein Modell gesucht, das arabische und islamische Kultur mit den So-

zial- und Naturwissenschaften integriert, zugleich aber auch bei den einhei-
mischen praktischen und vortechnischen Méglichkeiten ansetzt.
Kooperationsmodelle zwischen der arabischen Welt und der westlichen Welt
sollen nicht bilateral zwischen den Staaten aufgebaut werden, sondern mulu-
lateral strukturiert werden, sonst besteht die Gefahr einseitiger nationaler
Abhingigkeiten.

. Der Islam ist ein Glaubenssystem, ,,in dem das Leben als ein Ganzes gesehen

wird, in einem Kontext, der Materielles und Spirituelles gleichermaflen um-
faflt. Kein Aspekt des Lebens wird losgelost von einem anderen Bereich be-
trachtet. Die Lebensauffassung des Islam ist eine ganzheitliche, in der alle
Lebensiuferungen als Teile ein- und derselben Struktur betrachtet werden®.
Das heifit auf den Besitz angewandt: ,,der Mensch ist Verwalter und Treu-
hinder der Gaben Gottes, nicht ihr Eigentiimer und Besitzer.”
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I.

2. Fazit der Bostoner Konferenz

Wenn wir aus den referierten Uberlegungen ein Fazit fiir die Zukunft der Ent-
wicklung der Vélker der Dritten Welt ziehen wollen, dann ergeben sich daraus
Leitlinien, wie die Vertreter der Dritten Welt selbst thre Zulcunft sehen. Sie tre-
ten mit Forderungen an uns in der westlichen Welt heran, die den Dialog be-
stimmen werden, wobei durchaus der Anspruch erhoben wird, in diesem Dialog

fithrend zu sein:

I.

[ &Y

Forderung nach Respektierung der Positionen der Dritten Welt. Die west-
lich-sikularisierten Modelle, ob Ost oder West, niitzen fiir die Zukunftsge-
staltung der Kontinente der Dritten Welt wenig; die weitere Fortfithrung ei-
ner rein technischen Entwicklung kann zu vielfiltigen Formen des Scheiterns
fithren.

Im Westen ist darum Empfinglichkeit fiir Kritik bei Politikern, Wissen-
schaftlern und in breiten Kreisen der Gewerkschaften und Interessenver-
binde angefragt. Das erfordert auf unsere Seite eine Schulung zur Dialogbe-
reitschaft mit Vertretern anderer Volker und die Aufgabe eines auch nur un-
bewuflt vorhandenen Dominanzstrebens.

Es werden Forderungen nach einem eigenen Weg ganzheitlicher Entwick-
lung in der Dritten Welt erhoben. Gleichzeitig wird beansprucht, dafl Fehler
gemacht werden diirfen, daf} andere Zeitmafistibe gelten, zugleich aber soll
sich der Westen zumindest aus seiner wirtschaftlichen Verantwortung niche
vollig zurlickziehen, ohne jedoch mit dem Geld die Wege der Zukunftsge-
staltung der Dritten Welt definitiv bestimmen zu wollen.

Grundsitzlich wird von Vertretern der Dritten Welt an uns die Anfrage ge-
richtet, ob nicht unser westlicher Lebensstil ein gespaltener Lebensstil ist, in
dem keine Ubereinstimmung unserer christlichen Identitit mit unseren wirt-
schaftlichen Prinzipien besteht. Aus den Stellungnahmen der Vertreter der
Dritten Welt gewinnt man vielmehr das Bild eines Europa, in dem sich
Christentum und Wirtschaft arrangiert haben, ohne die Beziehungen grund-
satzlich in einer sinnvoll aufeinander abgestimmten Weise zu harmonisieren.
Auf Grund dieses nicht schépfungsgerechten Lebensbegriffes der westlichen
Welt werden unsere Entwicklungsmodelle, die wir exportieren, vielfach als
Faktoren der ,,Dekulturation® bewertet.
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2. Die Position der Ortskirchen in der Dritten Welk,
ihre Fragen an uns im Bereich von Entwicklung und Zukunft

2.1. Vorrang kirchlicher, einheimischer Infrastrukturen

Auch die Kirchen in der Dritten Welt brechen aus der westlichen Abhingigkeit
theologisch und in ihren pastoralen Methoden aus. Welche Auswirkungen dies
auf die entwicklungsbezogene Zusammenarbeit haben kann, ist wohl erstmalig
am deutlichsten offenkundig geworden, als eine Gruppe ostafrikanischer Bi-
schéfe Kardinal Dépfner im Frihsommer 1976 anlafilich seiner Afrikareise ein
Memorandum iiberreichte. In diesem Memorandum wird klargestellt, daff die
noch schwache Infrastruktur der Ortskirchen in der Dritten Welt nicht iiberfor-
dert werden darf fiir Dienstleistungen in sozialen Entwicklungsprogrammen.
Schwach ist die Infrastruktur der Ortskirchen in der Dritten Welt weniger we-
gen der Zahlen und Strukturen, als vielmehr wegen des westlichen Gepriges.
Die Vereinheimischung der Kirche gerade im kulturellen und religitsen Bereich
ist zwar engagiert in Angriff genommen, aber durchaus noch nicht iiberall voll-
endet. Wir konnen selbst bei Ortskirchen, die in politischen Extremsituationen
stehen, dieses Betonen der eigenen Identitit fremden Einfliissen gegeniiber fest-
stellen. In dem Rundschreiben der Bischofe Angolas vom 11. 10. 1975 wird be-
tont, daf Afrikanisierung die Antwort auf die politische und ideologische Situa-
tion ist, in der sich das Land seit der Unabhingigkeit von Portugal befindet.
Ahnlich wie die afrikanische Kirche gewinnt auch die Kirche in anderen Konti-
nenten ihre gestaltende Kraft durch die Riickbesinnung auf ihre Identitit.

2.2. Dies gilt anch fiir Lateinamerika

Das Schlufidokument von Puebla, Februar 1979, sieht in der Evangelisierung
der eigenen lateinamerikanischen Kultur eine der zentralen pastoralen Optionen

tiir die Zukunft.

wDas allgemeine Ziel der Evangelisierung unserer lateinamerikanischen
Kultur muf§ die stindige Ernenerung und Umformung unserer Kultur im
Geiste des Evangelinms sein.” Kultur wird in dem Dokument von Puebla
verstanden als ,,schépferische Tdtigkeit des Menschen® als Antwort anf die
Berufung Gottes, die gesamte Schopfung zu vervollkommnen und zn gestal-
ten. Die lateinamerikanische Kirche verlangt: ,,Das Evangelinm muff die
Werte und Mafistabe der Kultur durchdringen nund die Menschen, die nach
diesen Werten leben, zur Umkebr bewegen, und es mufl der erforderliche
Wandel stattfinden, damit die Strukturen, in denen die Menschen leben und
sich selbst zum Ausdruck bringen, in vollerem Sinne menschlich werden.
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Eine so auf den ganzen Menschen, sein Verhalten, sein soziales Leben und seine
kulturelle Situation ausgerichtete Evangelisierung erfafit ihn in seiner Totalitit.
Sie mufl auch, wie im Dokument von Puebla betont wird, die verschiedenen
Kulturtypen traditioneller Art ebenso beachten wie die neue stidtisch-indu-
strielle Universalkultur, die in den Grofistidten der Dritten Welt Gestalt an-
nimmt. Ahnlich wie in Afrika werden auch in Lateinamerika seitens der Kirche
konkrete Wege gesucht, das Evangelium zur gestaltenden Kraft dieses Kultur-
raumes zu machen, bis hinein in die praktischen Formen der sozialen und tech-
nischen Entwicklung.

Die Riickfragen der lateinamerikanischen Kirche an die westliche Welt ergeben
sich aus ihrer ,,Option der internationalen Zusammenarbeit™. Dort werden fol-
gende Forderungen in den entsprechenden Abschnitten sinngemifl erhoben,
denen sich in der Bundesrepublik Deutschland insbesondere ADVENIAT ver-
pilichtet weif:

1. Die wirtschaftlichen Interessen der Industrielinder, aber auch diejenigen

entsprechender Gruppierungen auf dem eigenen Kontinent, sind nicht Aus-

druck eines christlichen Humanismus, sondern krasser Egoismus. Die Vol-
ker und Verantwortlichen der Industrienationen und der betroffenen latein-
amerikanischen Gruppen miissen dies einsehen und sich indern.

Die Schaffung tiberfliissiger Konsumbediirfnisse durch westliche Werbe-

agenturen ist zu vermeiden; denn, von auflen aufgezwungen, fithren sie zu

einer Miffachtung der wirtschaftlichen, politischen, gesellschaftlichen und
kulturellen Selbstbestimmung Lateinamerikas.

3. Die Entwicklung neuer Formen der internationalen Zusammenarbeit muf}
von gegenseitiger Achtung bestimmt sein.

4. Erforderlich ist die Entwicklung einer internationalen Ordnung, die von den
menschlichen Werten der Solidaritit und Gerechtigkeit geprigt ist.

5. Aufinternationaler Ebene gilt das Gesetz der ,,sozialen Hypothek des Eigen-
tums* ebenso wie im privaten Bereich. Selbst wenn der Wohlstand der Indu-
strienationen auf vollig rechtmiflige Weise zustande gekommen ist, kénnen
sich die Industrienationen nicht davon freisprechen, daraus erwachsende
Verantwortung fiir die Dritte Welt unter eigenen Opfern wahrzunehmen.

(B

Ahnlich wie die kumenische Bostoner Konferenz (1979) erhebt auch Puebla die
Forderung, dafl der Dienst der Christen in der Welt fiir die Entwicklung von
morgen ein ethisches Bewufitsein verlangt, in dem die Dimensionen des Techni-
schen, Kulturellen und Religidsen integriert sind.
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3. Notwendigkeit der Fortsetzung des Nord-Stid-Dialogs

Die christlichen Kirchen der Dritten Welt haben erkannt, dafl ihre jeweils spezi-
fische kontinentale Ausprigung im Sinne einer evangelisierenden Infrastrukeur
zentrale Aufgabe fiir sie ist. Auf diesem Weg, der langst beschritten ist, wollen
sie nicht allein bleiben, sondern erwarten die Mitwirkung der Christen in Eu-
ropa und Amerika. Wir haben uns jedoch weitgehend unserem sikularisierten
Wirtschafts- und Denksystem in einem Lebensstil angepaft, der vielfach nicht
mehr von christlichen Grundwerten getragen ist. Die Kirchen in der Dritten
Welt stellen sich der Notwendigkeit des Gespriichs.

3.1. Zweifel am Sinn des Dialogs

Demgegeniiber wird gerade im Bereich der entwicklungspolitischen Diskussion
der Wert des internationalen Kulturaustauschs und Dialogs zwischen Industrie-
nationen und Entwicklungslindern entschieden bezweifelt. Dabei wird von der
These ausgegangen, dafl Austausch und Begegnung wesentlich eine Gleichheit
auch der wirtschaftlichen Startbedingungen voraussetzen. Diese sind jedoch
zwischen Industrie- und Entwicklungslindern nicht voll gegeben, so dafl Kul-
turaustausch als Trick gesehen wird, die Benachteiligung der Menschen in der
Dritten Welt und ihre Unterdriickungssituation zu verleugnen und zu verschlei-
ern. Die Verfechter dieser These gehen davon aus, dafl die Entwicklungslinder
sich mit den Industrienationen in einer antidialogischen Situation befinden, dafy
Begegnung auf Grund der 6konomischen Benachteiligung sich nur im Neben-
sichlich-Exotischen ereignet und die lebensnotwendigen Probleme nicht 16sen
kann.

Diese radikale Ablehnung des Modells Kulturaustausch als Teilbeitrag zur Pro-
blemlésung zwischen Industrie- und Entwicklungslindern nimmt an, dafl im
auflen- und kulturpolitischen Sektor der groflen Industrienationen sich noch
immer eine im Grunde iiberholte auswirtige Kulturpolitik im Dienste der welt-
weiten Expansion des Einflusses der Triger dieser Politik fortsetzt. Manche Au-
toren gehen so weit, im Kulturaustausch nur ein Schlagwort oder eine Leerfor-
mel zu sehen, die véllig marginale Initiativen férdert, ohne Belang fiir die Not
der Volker. Aus dieser Argumentation kann immerhin festgehalten werden, daf
kulturelle Begegnung und kultureller Austausch, sollen sie nicht zu einer neuen
Uberfremdung fithren, im Grundansatz und in der Realisierung die sozio-kultu-
rellen Gegebenheiten der Entwicklungslinder beriicksichtigen miissen.

3.2. Bedingungen des knlturellen Austanschs

Wenn der Kulturaustausch zwischen Industrienationen und Entwicklungslin-
dern in den Blick genommen wird, dann beschrinkt man sich auf ezne von mog-
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lichen Austauschbeziehungen. Sie hat mehr als die Begegnung von Afrikanern
untereinander oder die Begegnung zwischen Lateinamerikanern und Polynesi-
ern oder Asiaten entwicklungsorientiert zu sein. Entwicklungsbezogenheit
meint jedoch nicht, dafl Entwicklungsmafinahmen und kulturelle Austausch-
programme sich wechselseitig ersetzen konnen, vielmehr muf die Begegnung im
kulturellen Bereich integraler Bestandteil der ganzheitlichen Entwicklung der
Vélker sein. Eine Reduktion der internationalen Beziehungen auf Technik und
Wirtschaft beriicksichtigt eben nicht die volle Identitdt der Partner.
Kultureller Austausch setzt allerdings auch voraus, daff die Volker ihre eigenen
kulturellen Werte kennen und sich mit ihnen identifizieren. Beim Nord-Siid-
Dialog besteht in beiden Bereichen heutzutage zweifellos keine in sich voll ab-
gesicherte Identitit. In den Lindern der Dritten Welt haben Kolonialisierung
und eine zuletzt im Gefolge der politischen Verselbstindigung erfolgte Anpas-
sung an westliche Zivilisationsmodelle vielfach zu einer ,,Dekulturation® ur-

- spriinglicher Normenwerte, Sozialformen und kiinstlerischer Ausdrucksweisen
gefithrt. In den Industrienationen haben Massenkonsum und Wohlstand bislang
giiltige Werte und zwischenmenschliche Bindungen sowie ihre Ausdrucksfor-
men aufgebrochen.

Das Modell isolierter Weltentwicklung postuliert, daf} Identitdt nur jeweils in
Abgeschlossenheit und Abgeschiedenheit neu gefunden werden kann. Doch
diirfte die sozialpsychologische Erfahrung im zwischenmenschlich-individuel-
len Bereich auch fiir die Beziehungen sozialer Gruppen unter sich gelten. Begeg-
nung, Austausch miissen nicht zu einer Verfremdung fiihren, sondern kénnen
durchaus eine, wenn auch spannungsreiche, Profilierung erméglichen. Dies gilt
umso mehr fiir die Beziehungen zwischen Vélkern, die ihr kulturelles Erbe nicht
ohne weiteres ausloschen konnen, wie es im Einzelfall in der Biographie eines
ungeprigten Jugendlichen méglich sein kann, der aus einer Kultur in die andere
wechselt.

Jeder kulturellen Einzelbegegnung und Partnerschaft haben auf beiden Seiten
vorbereitende Informationen vorauszugehen, die der historischen und kulturel-
len Uberlieferung der jeweiligen Partnerlinder Rechnung tragen. Die gegenwir-
tige Diskussion iiber die Grenzen der Umweltbelastung und die Einschrinkung
im Energiebereich férdert das Verstindnis dafiir, daf} der Vollzug wirtschaftli-
cher Aufbauleistung nicht notwendig gleichzusetzen ist mit Vermittlung kultu-
reller Erfahrungen.

3.3. Konkrete Voraussetzungen des kulturellen Austauschs
mit der Dritten Welt

Das Bediirfnis und die Forderung nach einer stindigen Ausdehnung des interna-
tionalen Informationsflusses und nach einem verstirkten Austausch von Erfah-
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rungen und kulturellen Werten ergibt sich mit zwingender Notwendigkeit aus
der wachsenden Komplexitit und Interdependenz des modernen Lebens und
der Demokratisierung der Wissenschaften und Kiinste, Dieser anhaltende Trend
wird deutlich in der stindig wachsenden Zahl internationaler Organisationen
und der Hiufigkeit von Treffen auf internationaler Ebene. Bereits gegen Ende
des 19. Jahrhunderts begann eine deutliche Zunahme kultureller Kontakte zwi-
schen kiinstlerisch und wissenschaftlich T4tigen oder Interessierten vieler Lin-
der. Die Entwicklung wird deutlich im Spiegel zweier Zahlen: fanden in denroo
Jahren von 1840-1939 insgesamt 9.632 internationale Kongresse statt, so waren
es in einer einzigen Dekade nach diesem Zeitraum (1953-1962) bereits 14.144.
Erginzend dazu dirften zwei weitere Zahlen interessant sein: Wihrend der im
Jahre 1938 vom Internationalen Institut fiir intellektuelle Kooperation heraus-
gegebene,, Recueil des Accords Intellectuels™ den Text von 47 zu dieser Zeit lau-
fenden internationalen kulturellen Abmachungen enthilt, nennt das UNES-
CO-Handbuch des Internationalen Austauschs in seiner Ausgabe von 1967 be-
reits 4.600 multi- und bilaterale Vereinbarungen auf dem Gebiet des Kulturaus-
tauschs.

Weitere wesentliche Voraussetzungen fiir einen Austausch, der gelingen soll,
sind in dem je spezifischen Selbstverstindnis von Industrienationen oder Ent-
wicklungslindern zu sehen. Auf Seiten der Entwicklungslinder lifit sich dieses
Selbstverstindnis als Suche nach der spezifisch asiatischen, afrikanischen oder
lateinamerikanischen Identitit kennzeichnen. Nach Jahrhunderten der wirt-
schaftlich-politischen Beherrschung und der damit verbundenen kulturellen Be-
einflussung und nach der inzwischen errungenen staatlichen Selbstindigkeit
driickt sich dieses Streben nach einer eigenen Identitit in Leitbegriffen aus wie
self-reliance (Prisident Nyerere, Tansania), oder recours a Pauthenticité (Prisi-
dent Mobuto, Zaire), odernégritude (Prisident Senghor, Senegal). Diese Postu-
late afrikanischer Staatschefs sind deutlicher Hinweis auf das Streben der jungen
Nationen der Dritten Welt nach kultureller Riickbesinnung und eigenstindiger
Entwicklung. Auch die Revitalisierung des Islam, wie sie auf beingstigend dy-
namische Weise im Iran sich artikuliert, und ein selbstbewufiteres Auftreten
asiatischer Hochreligionen des Hinduismus und Buddhismus im politischen Be-
reich weisen in die gleiche Richtung.

4. Konkrete Perspektiven des Dialogs

Die Anfragen der Dritten Welt an uns, unsere Lebensauffassung und unsere Be-
reitschaft zur Zusammenarbeit fordern ein Uberdenken unserer Bildungsziele
insgesamt. Das gilt sowohl fiir den Bereich von Schule und Hochschule als auch

fiir andere Formen der Jugend- und Erwachsenenbildung. Die Ausrichtung auf
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die Dritte Welt mufl wesentlicher Bestandteil der Bildungsarbeit insgesamt sein
im Rahmen einer international konzipierten Bildungstheorie.

4.1. Bestandsaufnabme als Hilfe

Bevor wir an die Erarbeitung grofler Konzepte herangehen, ist es wohl besser,
die praktische Bildungsarbeit im Hinblick auf die Dritte Welt zu erforschen und
wirksamer zu gestalten. Dabei geht man am giinstigsten von einer Bestandsauf-
nahme aus. So hat z. B. das Forschungsinstitut fiir Internationale Technisch-
Wirtschaftliche Zusammenarbeit der Rheinisch-Westfilischen Technischen
Hochschule in Aachen eine umfassende Ubersicht iiber die,, Auslandsbezogene
Hochschulansbildung® in der Bundesrepublik und im internationalen Bereich
zusammengestellt. Ahnliche Analysen fiir eine internationale theologische Bil-
dung oder iiber die Dritte-Welt-bezogenen und weltkirchlich orientierten Bil-

- dungsmafinahmen unserer Erwachsenen- und Jugendbildungseinrichtungen
liegen meines Erachtens noch nicht vor. Eine solche Erhebung kénnte zentral
gesteuert werden, kann aber auch in den Bundeslindern selber von den regiona-
len Gliederungen durchgefiihrt werden.

4.2. Psychologische Ankniipfungspunkte verbessern

Veranstalter von Dritte-Welt-bezogenen Dialog-Tagungen und Bewufitseins-
bildungsprogrammen beklagen die statistisch geringe Teilnehmerzahl unter den
Erwachsenen. Wihrend noch verhiltnismifig viele Jugendliche fiir das Thema
Dritte Welt oder Kirche und Dritte Welt zu gewinnen sind, geht offenbar den
Erwachsenen die Bedeutsamkeit dieser Themen fiir das eigene Leben nicht ohne
weiteres einsichtig genug ein. Erfahrungen in der Erwachsenenbildung machen
jedoch deutlich, dafl bei politischen, familienpidagogischen und sonstigen Bil-
dungsprogrammen der rote Faden Dritte Welt als bereichernder, erginzender
und prizisierender Inhalt gerne aufgegriffen wird. Eine Diskussion tiber Erzie-
hungsprobleme mit Jugendlichen in der Bundesrepublik wird anschaulicher,
verstindlicher, wenn die véllig andere kulturelle Situation der Jugend eines
Entwicklungslandes mit eingebracht wird.

4.3. Mediale Ausrichtung

Es wird immer wieder beklagt, dafl Dritte-Welt-Informationsprogramme nicht
anschaulich genug sind, zu abstrakt, in einer Fachsprache gehalten. Es ist darum
sicher sinnvoller, weniger theoretische Angebote zu machen, als vielmehr kon-
krete Erfahrung zu vermitteln. Dies kann durch Filme und andere Medien, auch
von Dritte-Welt-Produzenten, im ,,Medienforum* oder ,,Video-Seminar® un-
serer Bildungseinrichtungen leicht geschehen. In Lateinamerika sind fiir solche



Medien-Gruppen-Diskussionen entsprechende Arbeitshilfen und Konzepte
entwickelt worden unter dem Titel,, Discoforo® und kénnen bei SERPAL (Ser-
vicio Radiofénico para América Latina) in Miinchen oder bei MISSIO in Aachen
bezogen werden.

4.4. Aufgabe einer einseitigen, konfliktorientierten
Dritte-Welt-Bewnfitseinsbildung

In der Bewuftseinsbildung fiir die Dritte Welt iiberwiegen Modelle, die auf ei-
nen Konflikt zwischen der Dritten Welt und den Industrienationen hinsteuern.
Selbst wenn man realistisch davon ausgehen muff, dafl die Konfliktfelder zwi-
schen beiden Bereichen zunehmen werden, reicht es nicht aus, in der Bewufit-
seinsbildung die Konfliktsituation bewufit zu machen; auch aus Perspektiven
der Friedenserziehung und Friedensbildung ist es erforderlich, dafl der Partner
in der Dritten Welt in seiner Menschlichkeit, Werthaftigkeit erfahren wird, dafl
das Fremde und Ferne iiberbriickt wird, dafl wir die Menschen als Menschen be-
greifen und ihnen die gleichen menschlichen Grundrechte zusprechen, die wir
selber fiir uns in Anspruch nehmen. Ein wirklicher Dialog kann nicht nur in ei-
nem Konfliktraum gefiihrt werden; ein wirklicher Dialog setzt gegenseitige
Kenntnis und Achtung voraus. Dann wird auch um so mehr die Beeintrichti-
gung und Uberfremdung des Partners erfahren; wenn ich zunichst seine Wert-
haftigkeit in mich aufnehme, dann bin ich auch meinerseits eher bereit, mich zu
indern, nachdem ich in eine menschliche Bezichung und Bindung eingetreten

bin.
4.5. Vermeidung von Frustrations-Tendenzen

Vielfach ist in der Dritte-Welt-bezogenen Bildungsarbeit neben aller Initiative
der Geruch der Frustration zu verspiiren. Es geht im Dialog zwischen Nord und
Siid um Existenzfragen unserer Menschheit; das ist jedoch fiir den Christen eine
Aufgabe, die von Hoffnung bestimmt ist. Hoffnung ist kein iibersteigerter Op-
timismus, sondern befihigt zur realistischen Auseinandersetzung und wecke das
schépferische Interesse, die Méglichkeiten zu nutzen, die fiir eine Zukunfrsge-
staltung der Menschen untereinander notwendig sind. Dazu gehort auch, dafd
wir die Vertreter und Reprisentanten der Dricten Welt bei uns in unsere Uberle-
gungen mehr und mehr einbeziehen und sie anwesend machen, nicht nur als Gi-
ste, sondern als echte Gesprichspartner. Dies ist letztlich nur méglich, wenn bei
diesen Uberlegungen unsere eigene kulturelle Identitit tiberpriift wird.
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. Zusammenfassung der Gedanken {iber die Betroffenheit der Christen

durch den ethischen und kulturellen Wandel in der Dritten Welt

. Trotz der allgemeinen Bejahung eines umfassenden Dialogs zwischen Nor-

den und Siiden werden gegenwiirtig noch vorwiegend Initiativen der Indu-
strielinder dokumentiert. Uber die Dialogpositionen der Partner in der Drit-
ten Welt — auch im kirchlichen Bereich — bestehen bei uns weithin Kenntnis-
defizite.

. Die Vélker der Dritten Welt wollen ihre Zukunft nach Modellen gestalten,

die ihren geistigen, kulturellen und religidsen Grundwerten Rechnung tra-
gen, und sie erwarten Respektierung und Forderung ihrer Optionen.

. In den Jungen Kirchen wird die Evangelisierung der Kultur, verstanden als

schopferische Tatigkeit des Menschen, in den Mittelpunkt der pastoralen und
missionarischen Arbeit gestellt. Die konkreten Schritte zur theologischen
und praktischen Inkulturation der christlichen Botschaft in den jeweiligen
gesellschaftlichen und kulturellen Kontext kénnen eine Herausforderung fiir
uns werden.

Die Kirche in der Bundesrepublik befiirwortet auf verschiedenen Ebenen den
Austausch mit den Jungen Kirchen. Die Christen in unserem Land miissen
sich den Anfragen aus der Dritten Welt tber den Stil unserer Zusammenar-
beit mit thnen ebenso stellen wie die kritische Infragestellung unseres Le-
bensstandards und Lebensstils zur Orientierung auswerten.

. Durch die Begegnung und Konfrontation mit den Ergebnissen der Inkultura-

tion der Kirche in der Dritten Welt kénnen wir neu unsere europiische Iden-
titit finden. Sie steht in einer anderen Relation zu den Vélkern anderer Kon-
tinente; die bisherigen, von Dominanz der westlichen Welt geprigten Mo-
delle sind iiberholt.

. Die Anfragen der Dritten Welt an uns, auch die Anfragen der jungen Orts-

kirchen, fordern ein Uberdenken unserer Bildungsziele. Dabei geht es nicht
nur um die Inhalte, sondern auch um die Auswirkungen auf unser Handeln.
Im Rahmen der kirchlichen Bildungsarbeit sollte dem Grundansatz der
Ortskirchen in der Dritten Welt vom umfassenden Heil zunehmend Rech-
nung getragen werden,



Die Historische Abteilung in der Kongregation
far Heiligsprechungen

Von Fabijan Veraja

Vorbemerkung: ,,Die Heiligen kommen wieder — so lautet der Titel, den Wal-
ter Nigg wor einigen Jahren angesichts des Riickgangs der Heiligenverehrung
unmittelbar nach dem 11. Vatikanischen Konzil einer seiner Veraffentlichungen
gab. Tatsdchlich kann man inzwischen feststellen, dafl die Bedeutung heiliger
und heiligmifiiger Menschen fiir das Leben in Kirche und Welt von nenem er-
kannt wird. Ein Zeichen dafiir ist anch die wachsende Zahlvon Selig- und Hei-
lLigsprechungsprozessen, die von den zustindigen Amtern der Kirche jedes Jabr
nen eingeleitet werden. Selbst in Deutschland ist diese Zahl nicht klein. Im Zu-
sammenhang damit findet auch die fiir Selig- und Heiligsprechungen zustindige
oberste kirchliche Behorde in Rom, die ,, Congregatio pro cansis Sanctorum*, wie
sie offiziell heiflt, ein immer gréfieres Interesse. Das diirfte nicht zum wenigsten
innerhalb der Schonstattfamilie gelten, die dem Fortgang des Seligsprechungs-
Verfabrens fiiv ihren Griinder und ebenso dem fiir Josef Engling mit gespannter
Aufmerksambkeit entgegensiebt. Einen guten Einblick in die Arbeit einer wichti-
gen Abteilung dieser Bebérde gibt ein Artikel von Mons. F. Veraja, einem Mit-
arbeiter der Kongregation fiir Heiligsprechungen, in der italienischen Tagesaus-
gabe des ,, Osservatore Romano* vom 7. Febrnar 1980. Wir bringen den Artikel
in einer vom Autor durchgesehenen Ubersetzung. Die Fufinoten stammen vom
Ubersetzer.

Am 6. Februar 1980 waren fiinfzig Jahre vergangen, seitdem Papst Pius XI.
(1922-1939) mit der Promulgation des Motu proprio ,,Gia da qualche tempo*
(vom 6. Februar 1930, in: AAS 22, 1930, S. 87-88) innerhalb der damaligen Ri-
tenkongregation eine ,,Historische Abteilung® errichtete, der die Aufgabe ob-
liegen sollte, einen wirksamen Beitrag fiir die Behandlung der sogenannten ,,ge-
schichtlichen® Prozesse der Diener Gottes zu leisten. Das sind jene Prozesse,
»»fiir die man hinsichtlich des Lebens, der Tugenden, des Martyriums oder des
althergebrachten Kultes keine Aussagen mehr von zeitgendssischen Zeugen er-
heben kann und bei denen es auch keine sicheren Dokumente mehr von solchen
Aussagen gibt, die rechtzeitig gesammelt worden wiren*. Die ,,Historische Ab-
teilung™ sollte auflerdem ,,bei Reformen, Verinderungen und Neuausgaben von
licurgischen Texten und Biichern herangezogen werden.

Wihrend die Liturgiereform, die durch das I1. Vatikanische Konzil einen be-
deutsamen Anstof§ erfuhr, iiberall bekannt geworden ist, erfreut sich die Arbeit,
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die auf diesem Gebiete von der Historischen Abteilung geleistet worden ist, ei-
nes geringeren Bekanntheitsgrades. Ahnlich verhilt es sich mit dem spezifischen
Beitrag, den sie fiir die Heiligsprechungen erbracht hat und noch fortwihrend
erbringt. Doch wenn es in der vormaligen Ritenkongregation und jetzt (nach der
Promulgation der Apostolischen Konstitution ,,Sacra Rituum Congregatio®
vom §. Mai 1969, in: AAS 61, 1969, S. 297—305) in der Kongregation fiir die
Heiligsprechungsprozesse etwas Modernes gab und gibt, dann ist es eben dieses
Fachorgan, das Pius XI. in seiner Weitsicht gewollt hat und das nunmehr den
Namen ,,Ufficio storico-agiografico” (geschichtlich-hagiographische Abtei-
lung) trigt.
Die Erinnerung an das fiinfzigjihrige Jubilium ist darum auch ein Akt der Eh-
rung und der Dankbarkeit an den Papst, der mit dieser ganz personlichen Ent-
scheidung — die in gewissen Kreisen mehr hingenommen als mit Befriedigung
aufgenommen wurde -~ einen Neuanfang in der wissenschaftlichen Behandlung
“der Heiligsprechungsprozesse in die Wege geleitet hat — mit Ergebnissen, die
jede Vorausschau iibertrafen und noch tiefgreifender sein kénnten, wenn die
Erneuerung im gleichen Geiste weitergegangen wire.

Es braucht niche daran erinnert zu werden, dafl der Heilige Stuhl, seit er sich die
Heiligsprechungen der Diener Gottes vorbehalten hat, bei der Ermittlung der
Wahrheit hinsichtlich ,,des Glaubens und der Vortrefflichkeit des Lebens® (In-
nozenz IX., 1243-1254) mit grofiter Sorgfalt zu Werke ging, desgleichen in der
Frage der Wunder. Die Behandlung der Heiligsprechungsprozesse, die von Six-
tus V. (1585~1590) der von ihm geschaffenen Ritenkongregation anvertraut
wurde, geschah in der Folgezeit nach einer ganzen Reihe von Richtlinien, die vor
allem auf Urban VIIL. (1623-1644) zuriickgehen und die Prosper Lambertini,
der spiitere Benedike XTV. (1740-1758) aus dem Erfahrungsschatz der Vergan-
genheit zusammentrug und der Nachwelt in seinem monumentalen Werk ,,De
servorum Dei beatificatione et Beatorum canonizatione® hinterlief}, einem
Werk, das zwei Jahrhunderte hindurch der Ritenkongregation als Leitfaden
diente. Auch die Veréffentlichung des Codex iuris canonici 1918 hat die Dinge
nicht wesentlich verindert.

Fortan wurden fiir die Feststellung der Wahrheit iiber das Leben, die Tugenden
oder das Martyrium eines Dieners Gottes gemif der konstanten Praxis vor allem
Prozefaussagen von Augenzeugen verlangt. Doch wenn ein Prozef sich verzé-
gerte, bestand die Gefahr, dafl mit dem Ablauf der Zeit die Augenzeugen weni-
ger wurden, und in vielen Prozessen ist das tatsichlich eingetreten. Bei solchen
Prozessen, die man ,,alte” zu nennen pflegt, wie auch bei denen, die ihrer Natur
nach alt sind, d. h. bei den alten Seligen, deren Verehrung unter die ,,casus ex-
cepu’ fillt (= Fille, die von dem Verbot Urbans VIIL., nicht vom Heiligen
Stuhl Selig- und Heiliggesprochene zu verchren, ausgenommen sind), sah die
Praxis - die dann im Canon 2020 § 6 bestiitigt wurde — vor, daft man zum Beweis
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der Tugenden oder des Martyriums den Weg iiber Ohrenzeugen oder iber den
dffentlichen Ruf und zugleich iiber zeitgendssische Dokumente und als echt an-
erkannte Quellen nehmen sollte. Fiir die Beschaffung der geschichtlichen Do-
kumente und ihre Verwendung zum Zwecke der erforderten Priifung gab Bene-
dikt XTV. kluge Normen heraus.

Inzwischen aber hatte seit dem vergangenen Jahrhundert die kritische Ge-
schichtsschreibung grofie Fortschritte gemacht, und auch in der Ritenkongrega-
tion waren Stimmen laut geworden, die die Anwendung der Methoden dieser
Disziplin auf die Arbeit an den ,,alten Prozessen wiinschten. Tatsichlich kam
am 26. August 1913 aufgrund einer Anordnung Pius’ X. (1903-1914) seitens der
Kongregation ein Dekret heraus, das aufler Richtlinien fir den Gebrauch des Ti-
tels ,,Ehrwiirdig” Anweisungen fiir die richtige Benutzung der Dokumente in
allen Prozessen, besonders bei den ,,alten*, gab. Wiren diese Anweisungen ent-
sprechend angewandt worden, dann hitte man schon einige Jahrzehnte frither
praktiziert, was Pius XI. mit der Errichtung der Historischen Abteilung zu er-
reichen verstand. Jenes Dekret blieb indes toter Buchstabe, und es brauchte den
,,Unfall*“ bei dem ProzeR fiir die englischen Mirtyrer (einige Namen mufiten
vor der Seligsprechung am 15. Dezember 1929 von der Liste gestrichen wer-
den), da Pius X1. alles Zogern durchbrach und der Kongregation ein geeignetes
Instrument schenkte, um den Erfordernissen der kritischen Geschichtsschrei-
bung gerecht zu werden. Zur Leitung der neuen Abteilung als ,,Relator genera-
lis (= Generalberichterstatter) berief er in der Person des ersten Abtes der Be-
nediktinerabtei vom hl. Hieronymus in Rom, P. Henri Quentin O.5.B., einen
Wissenschaftler von einwandfreiem Ruf?.

Nach den Bestimmungen des Errichtungsdokumentes sollte die Abteilung aus
,,Konsultoren bestehen, die sich auf Geschichtswissenschaft und Geschichts-
forschung spezialisiert haben*. Thre Aufgabe sollte es sein, die Dokumentation,
die der Generalberichterstatter zusammenstellt und ihnen zuschickt, zu studie-
ren und zu begutachten. Die Dokumente und die Gutachten sollten dann als
,»Grundlage und Ausgangspunkt fiir die Voten der Konsultoren der ersten Ab-
teilung“? dienen, die sich zu dem Prozef§ zu duffern haben. Am22. Februar 1930
wurden die ersten Konsultoren der Historischen Abteilung ernannt, im ganzen
21, aus denen der Generalberichterstatter von Mal zu Mal diejenigen auswihlen
konnte, ,,die fiir den betreffenden Prozefl am besten geeignet waren®.

Das Motu proprio des Papstes konnte selbstverstindlich nur den rechtlichen
Rahmen festlegen, innerhalb dessen sich die Arbeit der Abteilung vollziehen
sollte. Alles iibrige mufite sich aus der Erfahrung ergeben. Die Praxis der ersten
Jahre gab Anregung zu weiteren Verbesserungen. So wurde mit den ,,Normae
servandae in construendis processibus ordinariis in causis historicis* vom 4. Ja-
nuar 1939, die ebenfalls von Pius XI. gebilligt wurden, die Prozedur bei der Ein-
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leitung der historischen Prozesse einer Revision unterzogen, zu dem Zwecke,
dafl alle Beweise im Didzesanprozefl gesammelt werden sollten (was den
Apostolischen Prozef iiberfliissig machte).

Auch die Abfolge der Arbeit in der Abteilung erfuhr Verinderungen. Um die
Aufgabe der Konsultoren zu erleichtern, wird die Dokumentation zunichst von
Beamten der Abteilung oder von anderen Wissenschaftlern unter der Leitung
der Abteilung untersucht. Danach beurteilen die Konsultoren die vorgenom-
mene Arbeit im einzelnen. Es handelt sich um die ,, historischen Darstellungen‘
(Positiones storiche), die, wenn sie die Priifung durch die Konsultoren passiert
haben, die Grundlage fiir alle weiteren Urteile iiber die Tugenden oder das Mar-
tyrium oder iiber die Verehrung der ,,alten® Seligen abgeben.

Die Arbeit der Historischen Abteilung gliedert sich entsprechend dem Zweck,
dem sie dient, in drei grundlegende Arten. Zur ersten gehdren die Untersuchun-
" gen, die das Leben und Wirken, den Ruf der Heiligkeit und die Tugenden der
Heiligsprechungskandidaten erhellen (Positiones super introductione causae et
super virtutibus) — so im Falle der Bekenner. Im Falle der Mirtyrer wird anstelle
der Tugenden vor allem das Martyrium und der einschligige Grund dafiir unter-
sucht.
Unter die zweite Art fallen jene Prozesse, die zu spit bei der Kongregation an-
hingig gemacht werden, bei denen der nachfolgende Apostolische Prozef hin-
sichtlich der erforderten Beweise nur ein ungeniigendes Ergebnis erbringt oder
wo es angesichts der langen Zeit seit dem Tod des Dieners Gottes nicht ange-
bracht erscheint, ihn beginnen zu lassen. In diesem Falle bereitet die Historische
Abteilung eine ,,Positio super virtutibus® oder ,, super martyrio* vor. Alle diese
»>Positiones* werden den Konsultoren zur Beurteilung tibergeben. Deren Gut-
achten veréffentlicht der Generalberichterstatter in der sogenannten ,,Relazio-
ne*
Unter die dritte Art fallen jene Arbeiten, die im Laufe der Erérterung in einem
Prozesse notwendig werden und aufgetauchte Schwierigkeiten betreffen. Zu ih-
rer Losung bereitet die Historische Abteilung entweder eine ,,inquisitio” (= er-
ginzende Untersuchung) oder eine ,,disquisitio” (= Studium der Dokumente)
vor. Uber die genannten Arbeiten hinaus erstellt die Historische Abteilung auch
die ,,Positiones super cultu seu casu excepto et super virtutibus® im Falle jener
Seligen, fiir die man vor ihrer Heiligsprechung den Nachweis fithren muff, dafl
sie sich einer rechtmifligen alten Verehrung erfreuen.
Jede andere geschichtliche Frage, die in einem Prozef auftreten kann — etwa um
den Wert eines geschichtlichen Dokumentes, einer Biographie oder andere ha-
giographische Probleme — werden zur Lésung an das Ufficio storico-agiografico
tiberwiesen. Dessen Entstehung und Aufgaben hat iibrigens der friihere Gene-
ralberichterstatter Amato Pietro Frutaz in seinem Buch ,,La sezione storica della
sacra congregazione dei riti* (Poliglotta Vaticana 1964) dargestellt®*. Dem Buche
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wiire eine iiberarbeitete und auf den heutigen Stand gebrachte Neuausgabe zu
wiinschen.

An dieser Stelle diirfte eine zusammenfassende statistische Auskunft {iber die
Titigkeit der Historischen Abteilung in den fiinfzig Jahren ihres Bestehens auf-
schlufireich sein.

Die Reihe der Veréffentlichungen der Historischen Abteilung umfafit (bis Mai
1969) 153 Nummern. Die Zahl der Binde, die von da an bis heute vom Ufficio
storico-agiografico besorgt worden sind, betrigt 85. Acht Binde der Histori-
schen Abteilung betreffen die Liturgiereform, die schon vor dem II. Vatikani-
schen Konzil am Werden war. Des weiteren hat die Abteilung eine erhebliche
Arbeit bei der Revision der Kalender und der Eigenmessen der Didzesen gelei-
stet.

Was die Heiligsprechungsprozesse angeht, so lassen sich die Ergebnisse in den
folgenden Zahlen zusammenfassen: Dank des Beitrags der Historischen Abtei-
lung sind elf Heiligsprechungen, 24 Seligsprechungen und sechs Bestitigungen
bereits getitigter Verehrung méglich geworden. Dabei hat die Abteilung entwe-
der die vollstindigen ,,Positiones oder auch Einzéluntersuchungen besorgt,
die bei dem einen oder anderen Prozesse notwendig wurden. Dariiber hinaus
sind zahlreiche andere Verfahren gerade dabei, den vom Kirchenrecht vorge-
schricbenen Weg zu durchlaufen, wihrend wieder andere bereits beim Dekret
iiber die heroische Tugendiibung angelangt sind.

Unter den Heiligsprechungen sei erinnert an Albert den Grofien, John Fisher,
Thomas More, Nikolaus Tavelic und seine drei Mirtyrer-Gefahrten, an die 40
Mirtyrer von England und Wales, Elisabeth Anne Seton und Beatrice de Silva
Meneses.

Allein seit 1968 —auf die Aufzihlung der fritheren verzichten wir—wurden selig-
gesprochen: Clelia Barbieri, Liborius Wagner, Maria Eugenie von Jesus (Mille-
ret), Karl Steeb, Karl Eugen von Mazenod, Arnold Janssen, Ezechiel Moreno
Diaz, Kaspar Bertoni, Maria von Jesus (Lopez de Rivas), Maria Katharina Kas-
per, Franz Koll, Jacques Desirée Laval, Enrique de Ossé y Cervell6. Wie man
schon an den Namen erkennen kann, gehéren diese Heiligen oder Seligen ver-
schiedenen Lindern an: Kroatien, Frankreich, Deutschland, England, Wales,
Italien, Spanien.

Von den Prozessen, die noch im Gange sind, erwihnen wir den fiir Bartolo Lon-
go, den Griinder des Heiligtums von Pompet, der nach einer ,,inquisitio der
Historischen Abteilung wieder in Bewegung kam®, oder den fiir den beriihmten
Apostel der Aussitzigen, P. Damian de Veuster, oder den fiir Niels Stensen und
fiir den Inder Cyriacus Elias Chavara aus der malabarischen Kirche.
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Gegenwiirtig filhrt das Ufficio storico unter verschiedenen Gesichtspunkten
Arbeiten in etwa 50 Prozessen durch. Seitdem viele Prozesse so oder so beim Uf-
ficio storico-agiografico landen, kann man die Frage stellen, ob es nicht an der
Zeit wire, alle Prozesse, auch die neuesten, in einer Weise durchzufiihren, die
den heutigen Anforderungen der Wissenschaftler besser entspricht, die einen
grofleren Sinn fiir Geschichte verlangen.

Anmerkungen:

' Quentin, Henri (Ordensname: Bertinus), geb. 1872 in St. Thierry (Didz. Reims), gest. 1935 in
Rom; trat 1897 in Solesmes ein. 1907 nach Rom berufen; 1923 Mitglied der Pipstl. Akademie fiir
Archilologie, 1934 erster Abt der Vulgara-Abrei St. Hieronymus in Rom.

Die erste Abteilung innerhalb der Kongregation ist das sogen. ,,Officium iudiciale®, das vom Se-
kretir der Kongregation (gewdhnlich cin Erzbischof) geleitet wird.

Mons. Frutaz war bis 1979 Untersekreriir der Kongregation fiir Heiligsprechungen; ein ausge-
zeichneter Gelehrter, der z. B. gegen 180 Artikel fiir die Nevauflage des ,, Lexikon fiir Theologie
- und Kirche* verfafite; starb 1980 in Rom.

Inzwischen wurde B. Longo, der 1926 starb, im Herbst 1980 durch Papst Johannes Paul I1. selig-
gesprochen. Uber sein Leben vgl. D. Mondrone, Stationen eines Kreuzweges, in: REGNUM

1/1977, S. 32-47.
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Hochschule der christlichen Freiheit

Predige zu einer Aufnahme in die Marianische Kongregation

Von P. Joseph Kentenich

Vorbemerkung: Auf den folgenden Seiten machen wir wiederum eine Predigt
Pater Kentenichs aus seinen ersten Priesterjabren vor dem Griindungsakt des
Schinstattwerkes vom 18. Oktober 1914 zuginglich. Auch diese Predigt ist in
dem Faszikel enthalten, den wir vor einigen Jabren, in der Jannarnummer 1978
dieser Zeitschrift, S. 3-14, vorgestellt haben. Andere Predigten aus der gleichen
Zeit, die bisher schon zum Abdruck kamen, finden sich in REGNUM Juli 1979,
S. 130-136 (,, Die gottliche Vorsehung: Tatsache und Bedentung) und in REG-
NUM Juli 1980, §. 99-r105 (,, Maria unsere Mutter®). Im Unterschied zu diesen
Predigten ist allerdings anf dem nachstehend abgedruckien Manuskript nicht an-
gegeben, wann und wo die Predigt gehalten wurde. Sie ist anch nicht in das von
Pater Kentenich selbst angefertigte Inhaltsverzeichnis des Faszikels aufgenom-
men worden, was vermutlich so gedeutet werden kann, daf sie erst spéter der
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Sammlung beigefiigt wurde. Wir erfabren wobl gleich am Beginn, ans welchem
Anlafd die Predigt gebalten wurde: es handelt sich um die feierliche Aufnahme
von Midchen einer Pfarrgemeinde in die Marianische Kongregation. Ein Hin-
weis im abschliefenden Teil auf einen offenbar kiirzlich stattgefundenen Maria-
nischen Kongrefl, womit hichstwahrscheinlich der 1912 in Trier durchgefithrte
Internationale Marianische Kongrefl gemeint sein diirfte, legt es nahe, die Abfas-
sung der Predigt in das gleiche Jabr, unter Umstinden in den Herbst 1912 anzu-
setzen.

Die besondere Bedentung der Predigt im Rahmen der Entwicklung Pater Kente-
nichs in jenen frithen Jabren ergibt sich aus ihrer Thematik. Pater Kentenich ar-
beitet darin den Wert der Marianischen Kongregation fiir den Reifeprozef’ des
jungen Menschen heraus. Er nennt die Kongregation —fiir ihn sebr bezeichnend—
eine ,,Hochschule der christlichen Freibeit” und begriindet dies mit dem doppel-
ten Hinweis, dafl die Kongregation (1.) ,,reichliche Hilfskrifte der Gnade™ ver-
mittelt und (2.) die ,,eigenen Kréfte zn ausdanernder Anspannung* anregt. Die
Kongregation richtet damit den jungen Christen auf das Ideal der christlichen
Freiheit aus und stellt zugleich einen dnflerst branchbaren Weg dar, dieses Ideal
in harmonischem Zusammenwirken von Natur und Gnade zielstrebig zu errei-
chen. Der grofite Schatz aber, den die Marianische Kongregation dem jungen
Christen anbietet, ist die lebendige Verbindung mit der Person der Gottesmut-
ter. Als Schutzherrin der Kongregation ist sie die Mutter eines jeden Kongrega-
tionsmitglieds. Weil Mutter, hat sie (1.) ein tiefes Verstindnis fiir die besondere
Situation eines jungen Menschen mit seiner Reifenot, (2.) aber auch die Macht
und (3.) den Willen, ibn unter dem Beistand der Gnade siegreich ans dieser Not
hervorgehen zu lassen. Dariiber hinauns ist Maria fiir das erzieherische Bemiihen
in der Kongregation und des einzelnen ,,das hichste Musterbild menschlich-gétt-
licher Vollendung®. Mit anderen Worten: In der Kongregation wird das Testa-
ment des sterbenden Erlosers ernstgenommen und wahrgemacht, das der Hei-
land vom Krenze herab mit den Worten anssprach: ,,Frau, siehe da deinen
Sobn! und: ,,Siehe da deine Mutter.*

Trotz ibrer Kiirze bezengt die Predigt damit, daf} Pater Kentenich schon etliche
Zeit vor der Errichtung der Marianischen Kongregation im Studienheim Schon-
stattam 19. April 1914 sich mit der Kongregation vertraut gemacht und ein ziem-
lich genaes Bild von den Méglichkeiten erarbeitet hatte, im Rabmen der Kon-
gregation die ihm angeborene pidagogische Grundidee zu verwirklichen.
Abschlieflend ist noch anzumerken, daff wir im Druck die Textgestalt letzter
Hand wiedergeben, d. h. dort, wo Pater Kentenich den urspriinglichen Text ge-
andert hat, diesen verinderten Text als mafigeblich betrachten. Gelegentliche
Auslassungen Pater Kentenichs werden in Klammern erginzt.



Lafl Dein Herz stark sein und stehe fest im Herrn. Ps 26, 14

Eine hohe, erhabene Feier hat euch! heute hier so zahlreich versammelt: Thr
wollt euch scharen unter das Lilienbanner Mariens, eingereiht wollt ihr werden
in die auserlesene Zahl ihrer Lieblingskinder: ihr verlangt Aufnahme in die ma-
rianische Kongregation.

Das ist dieselbe Kongregation, die Tausenden, ja Millionen — und zwar den
Edelsten eures Geschlechts — zu einer wahren Hochschule christlicher Freiheit
geworden ist. Hier haben sie gelernt, das blithende Paradies ihrer Jugendzeit zu
erhalten, hier wurden sie erfolgreich angeleitet, sich selbst zu erziehen zu ganzen
Menschen, zu emporstrebenden Seelen, zu festen Charakteren; hier wurden sie
Frauenideale mit goldenen Herzen und starken Grundsitzen, Das ist euch allen
bekannt. Das ist aber auch das Ideal, wofiir ihr euch mit der ganzen Kraft und
Begeisterung der Jugend erwirmt; darum seid ihr erschienen, darum wollt ihr
"aufgenommen werden in die Kongregation.

Sind diese Erwartungen nicht zu hoch geschraubt? Ist die Kongregation wirklich
noch fihig, dieses gotteswiirdige Ideal zu verwirklichen?

Keine Freiheit ohne Kampf; keine christliche, keine Geistesfreiheit ohne Kampf
gegen die feindlichen Einfliisse unserer inneren und der duferen Welt. Kein sieg-
reicher Kampf ohne Kraft; kein geistiger, kein geistlich-siegreicher Kampf ohne
die reichliche Hilfskraft der Gnade, ohne ausdauernde Anspannung der eigenen
Kraft.

Will also die Kongregation unsere Erwartungen nicht tiuschen, so muf} sie
1.) euch reichliche Hilfskrifte der Gnade vermitteln; so mufd (sie)
2.) eure eigenen Krifte zu ausdauernder Anspannung anregen.
Und wabhrlich, diese beiden Lebensbedingungen der hl. Freiheit stellt die Kon-
gregation uns auch heute noch in reichlichem Mafle zur Verfiigung.
Aus innerster Uberzeugung rufe ich euch darum zu: Nein, eure Erwartungen
werden nicht getduscht.

L

Die Kongregation vermittelt euch zahlreiche Hilfskrifte der Gnaden®. Die
Richtigkeit dieser meiner ersten Behauptung diirfte dann aufler allem Zweifel
sein, wenn fest steht, daf} die Kongregation euch eine Schutzherrin gibt, die

1.) ein tiefes Verstindnis fiir unsere geistliche Bediirftigkeit,

2.) ausreichende Macht und

3.) aufrichtigen Willen (hat), dieser Not durch Gnadengaben abzuhelfen.
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Unsere Schutzherrin ist Maria. Wie soll ich diese drei Eigenschaften in Maria
beweisen? Nur ein Wort brauche ich auszusprechen und der Beweis ist geliefert,
nur ein Wort zu nennen, ein Wort, das diese Eigenschaften wie eine goldene
Schale in sich begreift. Und dieses Wort lautet: Mutter. Unsere Schutzherrin ist
zugleich unsere Mutter. i

Siche da Deine Mutter! So rief der sterbende Gottessohn uns vom Kreuze zu.
Siche da Deine Mutter! Das ist ein Wort voll schopferischer Kraft. Das erste all-
miichtige: Fiat: es werde, bewirkte, was es aussagte; die ganze Welt mit ihrer
Pracht und Herrlichkeit ging aus dem Nichts hervor.

Siehe da Deine Mutter! So schuf dieses zweite gottliche Wort uns die herrliche
Wunderwelt einer himmlischen Mutter.

Siehe da Deine Murter! Seit jenem weltbewegenden Augenblicke hat sich in Ma-
riens Herz ein ganzes Meer von Miitterlichkeit niedergesenkt; mit den Mutter-
pflichten hat sie zugleich die Zartheit, Tiefe und Kraft der Mutterliebe und die
Rechte der miitterlichen Gewalt iiber uns erhalten, Maria ist nun meine, Maria
ist Deine, Maria ist unser aller Mutter. Mit euerem Eintritte in ihre Kongrega-
tion will sie fiir euch ganz, nur Mutter sein. Was unsere leibliche Mutter fiir das
natiirliche Leben, das ist Maria fiir euer iibernatiirliches Leben, fiir das Leben
des Kindes Gottes in euch.

Kannst Du die ganze Tiefe, die unermiidliche Sorge und stete Hilfsbereitschaft
Deiner leiblichen Mutter fassen? Nein, Du kannst es nicht, selbst dann nicht,
wenn Du noch mit dankbarem Auge auf eine gute, liebe Mutter blicken darfst.
Wie soll ich da die Mutterliebe und Muttersorgfalt unserer himmlischen Mutter
fiir unser iibernatiirliches Gnadenleben erfassen und schildern. O, hitte ich
doch die Glut der Empfindung und die Wucht der Beredsamkeit eines hl. Bern-
hard, dann wiirde ich mit glithenden Farben ihre Idealgestalt euch in die Seele
zeichnen. Doch ich kann es nicht.

Aber eines begreifen wir alle auf den ersten Blick, wir begreifen, dafl die Mutter-
schaft Mariens naturgemif die drei oben genannten Eigenschaften in hervorra-
gendem (Mafle) in sich schliefit.

Oder kannst du Dir eine Mutter denken, eine wirkliche Mutter, die kein Ver-
standnis hitte fiir die Diirftigkeit ihrer Kinder. Im Gegenteil, je drmer, je hilflo-
ser ein Kind ist, desto gréflere Triumphe feiert die Mutterliebe.

Aber sind wir denn auch wirklich hilfsbediirftig?

Als wir noch in die Schule gingen, ja, da waren wir auf die Hilfe anderer ange-
wiesen. Doch jetzt ist diese Zeit der Bevormundung voriiber, jetzt fangen wir
an, uns auf eigene Fiifle zu stellen, jetzt fangen wir an, selbstindig zu werden.
Wie kann man da von Hilfsbediirftigkeit sprechen.
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Gewifl, vielleicht — vielleicht ist es so, wie Du denkst mit Riicksicht auf Dein
leibliches Leben, auf Deine leiblichen Bediirfnisse. Aber davon ist hier nicht die
Rede; hier handelt es sich lediglich um unser Gnadenleben.

Sind wir da also wirklich nicht hilfsbediirfrig?

Dazu kommt, daff mit Entlassung aus der Schule gewohnlich die Sturm- und
Drangperiode des Lebens beginnt. Voriiber sind bald die goldenen Tage der
Kindheit, wo wir den dumpfen Druck der niederen Triebe nicht kannten. Es
kommen Gefiihle, Stimmungen, Regungen iiber uns, die wir uns nicht erkliren
konnen. Es wallet und siedet und brauset und zische in unserem Innern, alles ist
in Girung, alles in Aufregung — und will entfesselt sein.
Wir sind so ganz anders wie friiher, wir wollen es nicht sein und sind es doch, al-
les macht einen ganz eigentiimlichen Eindruck auf uns wie frither. Wir fangen an
zU sinnen, zu triumen, zu briiten iiber uns selbst und unsere Gefiihle und Ge-
" danken. Wir stehen an einem Wendepunkt unseres Lebens. Der gewaltige Zwie-
spalt, der tiefe Widerspruch, der unser ganzes menschliches Wesen unbarmher-
zig zerreifdt, klafft nun auf in unserem Innern. Wie eine hungrige Meute stiirzt
sich das erwachende Tier in uns, stiirzen sich die rebellischen niederen Triebe auf
alles, was wir bisher fiir unerlaubt und siindhaft hielten. Alle ihre Angriffe sind
Angriffe auf unser Gnadenleben, Und da sollen wir schwache, unerfahrene
Menschenkinder standhalten kénnen.

O, gestehen wir es nur offen, wenn (wir) jemals Kind waren an Unbeholfenheit
und Hilfsbediirftigkeit, dann ist es gerade jetzt. Mit so unheimlicher Gewalt
kann die Sinnlichkeit uns packen, dafl wir mit offenen Augen in unser Verderben
rennen, wie der Vogel der Schlange entgegenflattert, die ihn mit ihrem Blicke
gebannt hat,

Ja, himmliche Mutter, wir kennen und erkennen unsere Armseligkeit und
Schwiche gern an, mdgen wir auch nach drauflen dastehen als durchgearbeitete
Charaktere. Nur eines tréstet und ermutigt uns, daff Du unsere hilflose Lage
durchschaust und verstehst, besser als wir selbst.

Ja, Maria, unsere Mutter versteht unsere Not®. Kann und will sie uns aber auch
helfen?

Willst Du wissen, ob Maria uns helfen will, dann frage irgend eine Mutter, die
ein hilfloses Kind hat, frage sie, deren Kind ernst gewillt (ist), alle Kindespflich-
ten treu zu erfiillen, so wie wir alle entschlossen sind, treue Kinder Mariens zu
sein.

Maria will uns helfen.

Maria kann uns helfen. Oder sollte Gott, der ihr ein miitterliches Herz gegeben
hat, ihr eine entsprechende miitterliche Macht versagt haben.
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I1.

Die christliche Freiheit ist das Werlk der Gnade; sie ist aber auch und zwar gleich
wesentlich— das Werk unserer eigenen Titigkeit. Wir miissen uns selbst erlésen,
wir miissen uns in strenge Selbstzucht nehmen®. Alle unsere Fihigkeiten miissen
auf der ganzen Linie zielbewuft geschult und geiibt werden, um allezeit kampf-
bereit zu sein. Wir selbst miissen die Ketten der Leidenschaften brechen, wir
selbst miissen unsere Innenwelt erobern — Zoll um Zoll; wir selbst miissen uns
frei und unabhingig machen von den lihmenden Banden, womit die Auflenwelt
unser freies sittliches Streben, unsere planmiflige Seelenarbeit zu fesseln sucht.
Das ist der einzigartige Weg, der zum Ziele fiihrt. Wenn wir ihn wandeln, dann
wird unsere Frémmiglkeit uns nicht unbrauchbar machen fiir das praktische Le-
ben. Im Gegenteil, gerade weil wir nach wahrer Frémmigkeit, nach wahrer
Freiheit streben, gerade deshalb tun wir es anderen zuvor an Berufstiichtigkeit
und Berufsfreudigkeit; gerade deshalb bist du eine dankbare, gehorsame Toch-
ter, eine vertrigliche Schwester, ein brauchbares Dienstmidchen.

Wie sucht nun die Kongregation uns fiir diesen harten Kampf zu begeistern, und
zu iiben? Von den vielen Mitteln will ich nur zwel anfiihren.
1.) Das erzieherisch wirksame Vorbild Mariens hilt sie uns bestindig vor
Augen.
2.) Sie regelt die Benutzung der erzieherisch-bedeutsamsten Mittel unserer
hl. Religion — ich meine den Sakramentenempfang.

Wir alle wissen aus Erfahrung, dal Worte belehren, Beispiele anziehen. Ein
grofles Vorbild kann uns geradezu mit sich fortreifflen und unsere gelihmte gei-
stige Energie, unseren Tatendrang aufs hochste entflammen.

Ein solches Vorbild haben wir an Maria. Thr ganzes Wesen strahlt uns in herr-
lich-einzigartiger Harmonie entgegen. Der Leib ist der Seele, die Seele ist Gott
vollkommen untertan. Als treue Magd des Herrn hat sie ihren geistigen Kampf
gekimpft und ausdavernd gerungen mit der von Gott gestellten Aufgabe. Wie
mutig arbeitet sie sich durch alle Ritsel und Widerspriiche hindurch, die das Le-
ben ihres gottlichen Sohnes bietet, hindurch durch die schaurig-bangen Ahnun-
gen, die sie wihrend eines ganzen Menschenlebens quilen bis zu den Marter-
stunden auf Golgatha. So wird ihr Inneres immer mehr geldutert, immer reicher
und tiefer entwickelt, so daf sie heute vor uns steht als das héchste Musterbild
menschlich-gottlicher Vollendung.

Wie mufl unser Ideal unsere Phantasie mit edlen Bildern bevélkern, unseren
Verstand nach oben ziehen und unser sittliches Wollen und Streben befruchten.
Riesenschritte miifiten wir tun auf dem Wege der Selbstzucht, wenn wir das Bild
Mariens stets vor Augen hitten.
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Darum wird die Kongregation nicht miide, dieses Bild uns in hiufigen Vortri-
gen stets von neuem zu malen; darum verlangt sie von uns, dafl wir tiglich we-
nigstens einmal an sie denken und zwar kniend, wihrend wir abends die vorge-
schriebenen Vereinsgebete verrichten. Das gute Beispiel der Mitkongreganistin-
nen ermuntert, das Bewufitsein, von der Kongregation ausgeschlossen zu wer-
den, wenn man nicht wenigstens einigermaflen ein Abbild Mariens ist, schreckt

ab.

So zeigt sich uns nach und nach Leben, Wachstum und Gedeihen. Jeder gewon-
nene Sieg weckt echte Freude, jede Freude beschwingt und kriftigt unseren Td-
tigkeitsdrang. Daher gibt es keine Zeit, sich mit quilenden Sorgen um uner-
laubte Gedanken und Vorstellungen abzugeben, kleinliche Angstlichkeit und
Engherzigkeit werden im Keime erstickt.
Um uns vor Selbsttiuschung zu bewahren, ist eine hiufige Selbstkontrolle, die
.Beichte, vorgeschrieben. Mit der Leuchte ewiger Wahrheit sollen wir da die ge-
heimsten Falten und Winkel unseres Inneren durchleuchten und unser Verhal-
ten am Verhalten Mariens priifen. Entgleisungen werden bereut und unter see-
lenkundiger Leitung Schlachtenpline fiir die nichste Woche entworfen.
Um endlich unsere Kriifte zu hdchster Leistungsfihigkeit anzuspornen, schreibt
die Kongregation die hiufige Kommunion vor. Da empfangen wir den goutli-
chen Leib, der aus dem eigenen Fleische und Blute unserer Mutter und Schutz-
herrin gebildet ist. Dieser Gottmensch will die Nahrung unserer Seele werden®.
Sehet dadie Art und Weise, wie die Kongregation uns zur Selbsterzichung anlei-
tet.

Andichtige Zuhérer! Ich frage euch nun am Schlusse meiner Ausfiihrungen:
Seid ihr nun mit mir iiberzeugt, daf} die marianische Kongregation nach wie vor
geeignet ist, fiir ihre Mitglieder eine Hochschule christlicher Freiheit zu sein?
Ich denke, ja. Darum preise ich gliicklich euch Eltern, die ihr eure Téchter in
diese Schule schickt. Wie leicht wird euch einst die Verantwortung werden, die
ihr fiir eure Kinder am Richterstuhle Gottes ablegen miifit.

Gliicklich preise ich die ganze Pfarrei. Erlaubt mir, hier ein Wort nachzuspre-
chen, das auf dem Marianischen KongreR gefallen ist. Wie ein weibliches Wesen,
das sich selber vergifit, den Mann mit dimonischer Macht in die Schlammgriinde
der Sinnlichkeit herniederzieht, so wird umgekehrt ein echtes Kind Mariens fiir
den jungen Menschen zum rettenden Engel. Mehr als der eifrigste Priester, mehr
als die erschiitterndste Predigt hilft es dem Jiingling, seine Reinheit (zu) bewah-
ren oder wieder (zu) erobern. Es ist ihm wirklich, als ob in ihrer Gegenwart all
die anderen Triebe schwiegen, ja als ob der blofle Gedanke an sie einen besseren
Menschen in ihm wecke. Wie eine groffe Beruhigung kommt es iiber ihn, und
nicht nur das; mehr als je zuvor fiithle er sich auch gewillt zur Hingabe an Gott
und die Religion, an die héchsten und ewigen Ideale, von denen er ein Stiick in
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diesem Midchen verkorpert sieht. Wie mit einem Schlage wire unsere junge
Minnerwelt religios und sittlich umgewandelt, wenn alle unsere Madchen wahre
Kinder Mariens werden.

Habe ich da nicht recht, andichtige Zuhorer, wenn ich euch Gliick wiinsche zu
dieser stattlichen Anzahl Marienkinder.

Gliick wiinsche ich aber vor allem euch, Marienkinder. Gewift, es ist ein hartes
Wort, was ihr heute gehort habt: das Wort von der Selbstzucht. Es ldingt wie
Kriegsdrommeten in Euren Ohren®.

Anmerkungen

1

Die direkte Anrede ,,euch, ihr, eure' ist mit einer Ausnahme am Schluf der Predigt immer klein
geschrieben.

* Hier steht als urspriinglicher Text: ,,Zunichst habe ich nachzuweisen, daf die Kongregation euch

w

o

reichliche Hilfskrifte der Gnade vermirtelt, Diese Aufgabe diirfre dann zur Zufriedenheit gel6st
sein, wenn dargetan ist, dafl sie euch eine Schutzherrin gibt, die...*

Der urspriingliche Text bis zum Beginn des zweiten Teils der Predigt war zuniichst kiirzer: ,,Doch
damit allein ist uns noch nicht gedient. Maria muff auch Macht und Willen haben, unserer Schwi-
che durch Gnadenschitze abzuhelfen. Gott hat Maria zu unserer Mutter gemacht. Kénnen wir es
da fiir m&glich halten, daft er sie unsere Not erkennen liflt, aber zu gleicher Zeit ihre Hinde bin-
der.”

»» Wir miissen uns selbst erlésen®: Das klingt zuniichst unannehmbar, Die nachfolgenden Ausfiih-
rungen machen jedoch klar, was damit gemeint ist.

Darunter ist mit Bleistift (wohl zu einem spiteren Zeitpunkt) vermerkt: ,, Ausfilhrung. HI. Kom-
munion stirkt unseren Willen.*

Das Manuskript der Predige ist hier zu Ende, wenn auch der Gedankengang offensichtlich noch
nicht véllig abgeschlossen ist.



Brick IN DIE ZEIT

Zeichen aus China

Von Napoleon stammt das Wort, dafl die Welt an dem Tage, an dem China er-
wacht, erbeben wird. Die Wabrbeit dieses Wortes erweist sich bereits in unseren
Tagen. Niemand kann heute mehr Weltpolitik machen, obne sich iiber die Re-
gungen und Bewegungen des Kolosses China Rechenschaft zu geben. In Zukunft
wird das noch mehr der Fall sein. Nachrichten iiber die Entwicklung im Reich der
Mitte werden deshalb hente von Verantwortlichen und Verantwortungsbewnfi-
ten iiberall in der Welt mit Sorgfalt registriert und studiert. Das trifft mit Recht
auch anf Nachrichten iiber die Behandlung und das Leben der christlichen Kir-
chen und Gemeinden in China zu, die nach der dreiffigjibrigen Herrschaft des
- Kommunismus zundichst kaum noch zu existieren schienen. Mittlerweile aber
dringen immer mebr Meldungen nach anflen, die offenbar eine unerwartete
christliche Lebenskraft beknnden.
Einer der anfsehenerregendsten Berichte iiber das Wiedererwachen katholisch-
kirchlichen Lebens in China betrifft eine Massenwallfabhrt vomtrener chinesischer
Katholiken Mitte Mérz 1980 zum Heiligtum Unserer Lieben Fran von Zosé bei
Schanghai. Dieses Heiligtum war im vorigen Jahrbundert von Missionaren ans
der Gesellschaft Jesu anf einem Hiigel nnweit der groflen Hafenstadt errichtet
worden. Auflerdem erbanten die Jesuiten dort eine Sternwarte. Wihrend die
Sternwarte zwar den Jesuiten von den Kommunisten genommen wurde, aber in
Betrieb blieb, wurde die Wallfabrtskirche ausgerinmt und der Zugang zu ithr
unmoglich gemacht. Einen Krenzweg, der vom Fufle des Hiigels bis anf die Hobe
fiibrte, lief§ man verfallen.
Zu eben dieser Kirche machten sich im Marz 1980 spontan Katholiken nicht nur
aus der niheren Umgebung von Schanghai, sondern aus z. T. weit entfernten
Provinzen Chinas in solcher Menge auf, dafi ihre Zahl die 10.000 erreichte. Zu-
néchst gab es iiber das Ereignis nur einen knappen Bericht. Dann aber wurden
die Notizen eines Angenzengen, eines katholischen Chinesen ans Hongkong, be-
kannt, der sich damals gerade anf Geschiftsreise in Schanghai befand. Sofort als
er von den Dingen hirte, begab er sich nach Zosé und erlebte mit, was sich dort
zutrug. Wir bringen im folgenden seinen Angenzeugenbericht.

Ab 11. Mirz waren schon mehr als 4o Fischerbarken am Fuf} des Hiigels. Sie wa-
ren von weit her gekommen. Am 15. war es sehr schwierig, einen Autobusfahr-
schein nach Zosé zu bekommen. Viele Menschen mufiten von 8 bis 11 Uhr war-
ten, um einen Platz zu erhalten. Im Lauf des Vormittags brachen die Fischer still
und friedlich das Tor der kleinen Kirche auf halber Héhe auf und knieten sich
nieder in dem leeren Raum mit den nackten Winden. In aller Sulle bedeckten
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mehr und mehr Menschen den Hiigel. Man sprach von etwa ro.000 Leuten. Die
Vereinigung ,,Patriotische Kirche* (ganz abhingig von der Regierung), das Amt
der Einheitsfront der Kommunistischen Partei, wie auch die Polizei mischten
sich unter die Leute; aber alles blieb ruhig.

Viele Leute hatten Kerzen mitgebracht, andere kleine Feuerwerkskérper, wie
sie bei chinesischen Festen iiblich sind. Mit diesen kleinen Raketen brach die
Freude hervor. Die Sonne strahlte in voller Schénheit vom Himmel. Im Nu fan-
den sich wandernde Hindler ein mit Effwaren, Getrinken, Friichten.

Durch drei Nichte schliefen die Fischer in der Kirche und iiberliefen ihre Bar-
ken den Leuten, die aus der Stadt gekommen waren. In den Verkehrsautobussen
sangen die Christen ihre Kirchenlieder; das hatte es seit langer Zeit nicht mehr
gegeben.

Der Eifer der Fischer war einfach unbeschreiblich. Alle hatten Rosenkrinze!
Anscheinend hatten sie diese in Wenchow gekauft (Diese Gegend — 350 km ent-
fernt — ist beriihmt fiir ihre ,,harten Képfe* und ihre unbeugsamen Christen).

Aus meinen tiglichen Notizen

15. Mérz: Regen und Sonne. Seit einigen Tagen regnet es ununterbrochen. Das
Wasser in den Fliissen und Kanilen steht hoch, dadurch wird die Anfahrt der
Barken begiinstigt. Ich habe nachts nicht geschlafen, da ich fiirchtete, meinen
Wecker zu {iberhdren. Um 6.20 Uhr bin ich schon an der Autobusstation. Lang-
sam lifit der Regen nach und die Sonne scheint.

Bei meiner Ankunft in Zosé fillt mir als erstes eine Fischerfamilie auf, ein echter
,,Clan®; mehr als hundert Personen mit demselben Familiennamen. Sie sind am
9. aufgebrochen und auf Fliissen und Kanilen aus, verschiedenen Richtungen
zum Fuf} des Hiigels gekommen. Folglich mufiten sie fiir mehrere Tage ihre Ar-
beit und ihren Lebensunterhalt stehen lasssen. Welch ein Opfer fiir derart arme
Menschen.

Ich bin einem 25jihrigen jungen Midchen begegnet. Sie ist aus einem entfernten
Landstrich allein angereist und am Vorabend in Schanghai angekommen. Auch
viele andere Leute, die sichtlich nicht aus der Gegend stammten, waren da. Ich
bewundere ihre Frohlichkeit.

Man sah eine sehr grofle Menschenmenge, und der Flufl war mit Schiffen be-
decke. Die Schiffer sagten uns, dafl ungefihr 200 Schiffe da seien, eine viel gré-
Bere Zahl sei aber noch unterwegs hierher, Nicht wenige Leute waren auch zu-
fufl gekommen. Viele trugen ihre Medaillen offen auf der Brust. Am Fuff des
Hiigels standen Reihen von Fahrridern.

Als ich den Hiigel hinaufging, war ich wirklich erstaunt, soviele Menschen zu
sehen. Bei der kleinen Kirche auf halber Hohe standen noch drei Sockel, die fiir
die Herz-Jesu-Statue und die Statuen der Muttergotees und des hl. Josef gedient
hatten. Und vor diesen Sockeln — ohne Statuen — brannten Kerzen. Hier ver-
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weilte ich lange Zeit. Der Wind erhob sich und es regnete leicht, sodaf die Ker-
zen erloschen. Aber ununterbrochen kamen neue Pilger und entziindeten neue
Kerzen.

Ein Mann von ungefihr dreiffig Jahren niherte sich. Er machte das Kreuzzei-
chen, zog eine Kerze aus der Tasche und ziindete sie an. Dann kam ein anderer.
Er nahm aus seiner Tasche ein Paket der kleinen Feuerwerkskorper, ziindete ei-
nen nach dem anderen an und lief sie mit fréhlichem Krachen in der Luft explo-
dieren. Alle machten das Kreuzzeichen und beteten zur Muttergottes.
Tatsichlich — der ganze Hiigel war bedeckt von einer betenden Menschenmenge.
Fischer zimmerten ein grofles Holzkreuz und befestigten es iiber dem Eingangs-
tor der Kirche; auch ein grofies Herz-Jesu-Bild und ein Muttergottesbild hing-
ten sie daneben auf. Uberall brannten Kerzen.

Gegen 11.25 Uhr fing cine Gruppe junger Fischer an, das Tor der Kirche auf
halber Héhe des Hiigels zu bearbeiten. Es war zugenagelt und mit Stacheldraht
- vermacht. Und es wich ihren Anstrengungen. Das Innere der Kirche war ganz
leer und mit Staub bedeckt — zwanzig Jahre altem Staub. Ein alter, sehr drmlich
gekleideter Mann neben mir murmelte: ,, Jetzt sind die Pforten des Himmels ge-
offnet.

In diesem Augenblick waren gut §.000 oder 6.000 Personen zugegen. Es war der
Dialekt der Fischer zu erkennen, auch Leute von Wenchow waren stark vertre-
ten. Ebenso gab es aber gar nicht wenige Personen, die aus weit entfernten Pro-
vinzen gekommen waren: Chekiang, Kiangsi, Kuangtung, Kuansi, Fukien,
Hunan und sogar Honan und Hopei. Fast ganz China war vertreten.

Viele Polizisten waren da, Mitglieder der Kommunistischen Partei und der Ein-
heitsfront aus Schanghai und Milizleute aus Schanghai; aber alle schauten ein-
fach zu.

Gegen 12.40 Uhr waren — ohne irgend einen Befehl - die Feuerwerkskorper sehr
zahlreich. Uberall explodierten sie und flogen himmelwirts; der ganze Hiigel
erglinzte im Licht tausender Kerzen. Es herrschte echte Feststimmung. Es hatte
aufgehort zu regnen. Meinen Augen bot sich ein unglaubliches Schauspiel: Der
ehemalige Kreuzweg, der zum Gipfel des Hiigels fithrte, war durch die Men-
schen, die ihn gingen, wieder hergestellt worden. Die Menge ging ihn auf den
Knien und betete vor den Ruinen der 14 alten Kreuzwegstationen! Sie bewegten
sich in Gruppen geordnet vorwirts, von Station zu Station. Es war ein seltsamer
Anblick; ein unermefliches buntes Band, das zum Gipfel fiihrte. Ein ganzes
Voll, Minner und Frauen, Junge und Alte, bewegten sich auf den Knien vor-
WArts.

Der alte Kreuzweg mit seinen zerstdrten Stationen kam mit der Vorwirtsbewe-
gung der Gruppen mehr und mehr zum Vorschein. Die Polizei verfolgte alles
und fotografierte. Polizisten und Kaderleute standen machtlos daneben. Offen-
sichtlich war ihnen alles véllig unverstindlich.

Auf dem Gipfel neben der grofien Kirche angekommen, sah ich, daff ihre Tore
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aufgebrochen waren. Die Kirche war zum Bersten voll. Jemand hatte aus Bret-
tern eine Art Altar errichtet. Ein weifler Stoff bedeckte diesen Tisch und ein
Christusbild war auf den improvisierten Altar gestellt worden. Andere stellten
kleine Statuen daneben. Uberall brannten Kerzen. Ich konnte bei diesem An-
blick meine Trinen nicht zuriickhalten. Auch viele andere sah ich weinen.
Einigen ,,Patriotischen Katholiken war es gelungen, den Hiigel zu ersteigen;
sie versuchten vergeblich, die Leute von ihrem Tun abzubringen. Sie wurden
behutsam aber entschlossen zum Fufl des Hiigels geleitet. Manche Leute vom
Parteikader boten ihre Beredsamkeit auf; aber die Fischer erwiesen sich als echte
ssProletarier” . . . und Herren der Lage!

Gegen Abend stiegen wir den Hiigel wieder hinunter. Jede Barke wurde ein
kleines Hotel, ein Hotel, das seine Giste umsonst iibernachten liefl. Wie eine
grofie Familie fanden sich hier Menschen zusammen, die einander am Tag zuvor
nicht gelannt hatten und ganz verschiedene Dialekte sprachen. Oh, bewun-
dernswiirdiges Fischervolk!

16. Mérz: wolkig. Heute ist Sonntag; es kommen noch mehr Menschen. Auch
eine ganze Gruppe der ,,Patriotischen” nihert sich; aber eine Gruppe junger Fi-
scher bildet eine ,,lebendige Mauer*. Ein Gesprich beginnt, Die ,,Patrioti-
schen® sagen: ,,Thr ziindet Feuerwerkskdrper an, das hat die katholische Kirche
bei ihren Festen verboten.” ,,Und ihr**, antworteten die Fischer, ,,habt unsere
Kirchen zerstort, entspricht das den Vorschriften der Kirche?* Die ,,Patrioti-
schen® merken, daff das Gesprich fiir sie einen ungiinstigen Verlauf nimmt und
geben auf. Um ihren guten Willen zu zeigen, erlauben ihnen die Fischer, einzeln
den Hiigel hinaufzusteigen. Der eine oder andere versucht oben, zu den Leuten
zu sprechen; aber junge Fischer dringen sich um sie und fiihren sie wieder sachte
hinunter.

r7. Mérz: wieder Regen. Ich gehe wieder zur Kirche auf halber Héhe hinauf.
Ein frischer Blumenstrauf} liegt vor dem am Vorabend so schnell gemachten
Kreuz, Dutzende von Kerzen brennen. Auf kleinen Sockeln verschiedenster Art
sind kleine Statuen aufgestellt worden. Eine alte Dame betet mit einer Gruppe
den Rosenkranz. Im Inneren der Kirche betet eine Bauernfamilie vor einer Ma-
rienstatue, davor ist eine Kerze angeziindet. Eine Familie betet kniend mit lauter
Stimme vor einem Bild, das von einem Kreuz von Kerzen umgeben ist. Weiter
entfernt beten Stidter still, sie weinen.
Es kommt die Stunde der Abfahrt. Zusitzliche Autobusse werden eingesetzt.
Ein Schaffner sagt: ,,Morgen wird das nicht mehr der Fall sein®, das Fest wird
zuende sein, Im Bus beteten die Leute noch; Marienlieder unterbrechen die Ave
Marias. Man verteilte Blitter, auf denen die Lieder abgezogen waren. Alle konn-
ten sie singen. Alle Leute rundherum schienen sehr gliicklich zu sein. Seit wieviel
Jahren hatten die Christen nicht mehr 6ffentlich singen diirfen — und im Bus?
Einige alte Leute weinten still vor sich hin.

(IDU — 29.3.81)
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Buchbesprechungen

BEREITS SEIT JAHREN VERKUNDEN
berufsmiflige Massenaufklirer mittels psycho-
logisch routinierter Propagandamethoden, daf}
Liebe nichrs weiter als wechselseitige Gemiits-
und Sexualversorgung, die Ehe aber deren ana-
chronistische Institutionalisierung sei, die {iber
kurz oder lang auf dem Miillhaufen der Ge-
schichte landen werde. Geradein der hochindu-
strialisierten Dienstleistungsgesellschaft unserer
Tage, in der der Mensch immer hiufiger rein
funktionalistisch gesehen wird, gerit die Ehe in
cine Zerreifiprobe, die nur allzu oft nicht be-
standen wird. So gilt es heute mehr denn je, die
" inneren Krifte der Ehe zu mobilisieren damit sie
die von auflen auf sie einwirkenden Belastungen
iiberwindet.

Pater T. Beller setzt sich in zahlreichen Tagun-
gen, Vortrdgen und Exerzitien immer wieder
fiir diese Mobilmachung aller geistigen und sitt-
lichen Kriifte des Menschen ein. Das vorlie-
gende Buch profitiert in hohem Mafle von dieser
intensiven Pastoraltitigkeit scines Autors, die
ihm ein breites Spektrum mittelbarer Erfahrun-
gen ermdglichte. Was Wunder, daf} diese Lek-
tiire schon seit geraumer Zeit von der zahlrei-
chen Zuhorerschaft Bellers gewiinscht und mit
Ungeduld erwartet wurde.

Dem Untertitel des Opusculum ,,Wege zur
Partnerschaft vor und in der Ehe®, entsprechen
die beiden Hauptreile: ,,Schule der Liebe®
{(11=78) und ,,Schule der Ehe* (79—204). In der
Einleitung konkretisiert der Verfasser das Ziel,
um das es thm zu tun ist: um die theoretische
und praktische Klirung und Vertiefung dessen,
was durch die Aussage ,,Wir gehdren zusam-
men® angesprochen wird (8—10). So strebt er ei-
nerseits ein besseres Verstindnis von Liebe und
Ehe an (9), andererseits —und vor allem — will er
»»+ .+« ein praktisches Lernen der Partnerschaft
(10) erreichen, wobei er betont, daff dieser Er-
zichungsprozef — wie die Liebe selbst — unab-
schliefbar, lebenslinglich ist.

Die erste ,,Lektion innerhalb der Erzichungs-
schule der Liecbe behandelt das Gesprich
(11-16). Zunichst wird expliziert, welch prin-
zipielle Bedeutung dem dialogischen Sprechen
der Partner fiir die Liebesbezichung zukommt
(11 ff.). Der Wesens- und Wertbestimmung des
Gesprichs schliefien sich praktische Vorschlige
an, wie diese Hohe der Unterredung als ein dau-

erndes Gesprich der beiden Partner miteinan-
der zustandckommen und in Gang bleiben
kann, Wesentliche Frucht des Gesprichs ist die
Freude und das Staunen iiber den Anderen
(16-18). Diese zuniichst noch sehr gefithlsmi-
Bige Erfahrung muf} zur festen Erkenntnis rei-
fen. ,, Wertschitzung, die in liebend-niichrerner
Erkenntnis griindet, ist ein wichtiger Grundzug
einer tragfihigen Liebe* (17). An dieser Stelle
wird bereits cine Linie deutlich, die das ganze
Buch durchzieht. Es geht dem Verfasser in der
Erzichung zur Liebe nicht um ein Steckenblei-
ben im reinen Gefiihls- und Sinnenbereich,
sondern um das Zusammenwirken von Refle-
xion und Gefiihl. Die Affektion liefert nur den
Stoff fiir die Liebe, nur eine giinstige Vorausset-
zung zur Liebe, ist selbst aber noch nichr Liebe,
Erst dank der Integration des Gefiihls- und Sin-
nenbereichs in die Gesamtperson entsteht Lie-
be, die den Rang und die Wiirde des Menschen
erlennbar macht (25-29) und das eigentlich
menschliche Handeln ermégliche.

Die ,,Schule der Ehe* wird in drei Themen-
kreise gegliedert, die als Wesensdefinitionen
formuliert sind: 1. Die Ehe als Liebesbund von
Mann und Frau in Christus (8o-157). 2. Die Ehe
als innigste Gemeinschaft der Liebe (ro08-154).
3. Die Ehe als innigste Gemeinschaft des Lebens
(155-204).

Im erseen Teil geht es Beller darum, in konziser
Weise das Wesen der Ehe darzulegen, um dann
daraus die prakeischen Konsequenzen zu entfal-
ten. So zeigt sich z.B., dafl die zum Wesen der
Ehe gehérende Endgiiltigheit im Menschen
11 -~ - die letzten Krifte unseres Seins frei(setzr)
fiir die Liebe zum Du* (83). Gerade der defini-
tive Anspruch der Ehe widerspricht aber der
,»Schrigstrich-Ehe* oder der ,,Ehe zur Probe®
(85—89; 93). Diese verkennen den Menschen in
seinem Personsein, da sie ihn lediglich vom uri-
litaristischen Prinzip her betrachten, wodurch
er Gefahr lauft,, .. . wie eine gebrauchre Papier-
serviette' (93) beiseite geschoben zu werden.
Der sakramentale Charakier der Ehe gibt
schlieflich dem Gliubigen die Gewiliheit
(93—95), dafl Gott der Dritte im Bunde (96) und
tragender Grund der Ehe ist (96-99). Diese
gliubige Uberzeugung der Ehepaare, daft sie die
Ehe in Kooperation mit der Gnade fiihren, gibt
immer wieder Kraft, auch grofite Schwierigkei-
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ten zu iiberwinden. Dadurch wird die Ehe zum
lebendigen Zeichen der Niihe Gortes in der Welt
{99 £.).

Die Ehe als innigste Gemeinschaft der Liebe
serzt das rechte Verhilinis der Person zu ihrem
Kérper voraus, so dafi der ,,... Korper des
Menschen , ., seinen Geist, seine Personlichkeit
zum Ausdruck® bringt (109). Die Sinnerfiillung
des Geschlechtstriebes muff vom Wesen des
Menschen verstanden und gelebt werden, und
zwar als ,,Korpertrieb®, als ,,Seelentrieb™ und
als ,,Gestaltungs- und Entfaltungstrieb® (r10).
Dabei muf} beachter werden, dafl Gort heute
mehr denn je von uns fordert, den Menschen als
Person, ja als Geheimnis zu betracheen, dem es
ehrfiirchtig zu begegnen gilt (115-122). Auch
Verzicht und Opfer finden hier ihren adiquaten
Ort (123-128). Zudem stellt der Verfasser dem
in unserer Gesellschaft weit verbreiteten Nein
zum Kind sein ,,Plidoyer fiir eine kinderreiche
Familie'* entgegen (131-136). Er ergreift ein-
deutig Position zu Fragen der Berufstitighkeit
der Mutter {140-145) sowic zur Frage der Ge-
burtenkontrolle (145-154).

Das eheliche Leben im alltiglichen Zusammen-
leben der Partner spricht das letzte Kapitel an.
Die Bedeutung und Ausgestaltung des gemein-
samen Wohnens (155—157), des gemeinsamen
Verdienstes (158-161) und des Einsatzes fiir die
Familie (167-169), Kirche und Gesellschaft
(174-179) kommt zu Wort. Dieses Leben in der
Gemeinschaft und fiir die Gemeinschaft findet
in der gemeinsamen Meffeier scinen Hohe-
punkt (196-198). Da es bei allen erzicherischen
Bemithungen letztlich um die Herausbildung
der Individualitit des Menschen geht, wird die-
ses Ziel auch bei der Erziehung zur Ehe und in
der Ehe angestrebt. So hilft schliefilich der Ver-
fasser den Eheleuten, ihr persénliches Eheideal,
entsprechend der Idealpadagogik P. Kente-
nichs, zu finden und zu leben (201-204).

In mustergiiltiger Weise gelingt es dem Verfas-
ser in diesem Buch, sich zweier Gefahren zu
entziehen: einerseits nimlich im reinen Theore-
tisieren und Theologisieren steckenzubleiben,
andererseits aber einer trivialen Praxis ohne
Riickbezug auf die Theorie das Wort zu reden.
Im ersten Fall wiren gerade die berechrigten
Fragen jener Paare, die sich um das Wie der Er-
ziehung zur Liebe bemithen, auf der Strecke ge-
blieben; der Graben zwischen christlicher
Norm und praktischem Leben schiene um ein
weiteres Mafd vertieft, Im zweiten Fall bliebe die
Frage nach dem Warum unbeantwortet. Die
zahlreichen Anregungen und praktikablen Bei-
spiele boten zwar reichlich Stoff fiir eine nette,
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letztlich aber banale und rasch vergehende Un-
terhaltung; sie wiiren ohne jede Konsequenz fiir
die eigene Lebensgestaltung. So aber macht Bel-
ler dem heutigen Menschen den Sinn von Liebe
und Ehe klar, ohne auf die praktisch konkrete
Anweisung fiir die Erzichung zu verzicheen.
Damit bietet er den jungen Paaren und Eheleu-
ten ein Arbeitsbuch an, das — trotz leidiger Er-
rata — Material zum gemeinsamen Gesprich,
zum Bedenken und vor allem zum gemeinsam
erzieherischen Handeln liefert.

Tilmann Beller, Wir gehoren zusammen. Wege
zur Partnerschaft vor und in der Ehe. Vallen-
dar-Schénstatt 1981 : Patris-Verlag, 208 S., DM
r5,80. M. Gerwing

DIE BESCHAFTIGUNG MIT DER PER-
son der Gottesmutter vermag Antwort auf viele
Fragestellungen des heutigen Menschen zu
vermitteln. So erkldrt sich wohl zum Teil die
Tatsache der auffallend vielen Neuerscheinun-
gen tiber Maria und Marienverehrung. Inzwi-
schen wird auch nicht mehr gefragt, ob man
heute von Maria reden kénne oder solle. Man
tritt unproblematischer an die ganze Sache her-
an. Oft gehtes dabei um Zeugnisse, die eine per-
sonliche Erfahrung mit der Gottesmutter spie-
geln und zu einer lebendigen Beziechung mit ihr
anregen wollen.

So hat Theo Mechtenberg letztes Jahr ein Buch
mit Betrachtungen iiber Maria herausgebrachr,
die Fruche einer lingeren Begegnung mit der
polnischen Marienfrémmigleit sind. Von dieser
wurde er angeregt, ,,den religidsen Stellenwert
der Marienverehrung im eigenen Leben neu zu
iberdenken®, die bis dahin ,,an der unteren
Grenze seiner geistlichen Wertordnung ange-
siedelt und von geringer Bedeutung™ war
(S. 10). Er erlebte in Polen eine Marienvereh-
rung, die Ausdruck der geschichtlichen Erfah-
rung dieses Volkes ist: ,,Sie (Maria) war und ist
diesem Volke in aller Unterdriickung ein Stern
der Hoffnung auf ecine milde Herrschaft, frei
von Gewalttitigleit, ein Halt, in Demiitigun-
gen die eigene Wiirde zu wahren, eine Mutter,
die die Familie in aller Zerrissenheit eint und in
den Wechselfillen der Geschichte gegeniiber al-
len Versuchen aufgezwungener Entfremdung
die Identitit der Nation garantiert. Polens Ma-
rienfrommigkeit gehdre unlésbar zu seiner
Freiheitsgeschichte und ist, recht verstanden,
eine Stiick ,politischer Theologie** (S. 9f.).
Das Buch enthilt 4o Betrachtungen von etwa je
zwei Seiten Linge und ist in acht Kapitel geglie-
dert: Betrachtungen zum Ave Maria, zum Salve



Regina, zum Rosenkranz, Maria in den Evan-
gelien, die Pietd, die Teilnahme Mariens am
Kreuzweg Christi sowie Meditationen iiber ei-
nige Anrufungen der Lauretanischen Litanei.
Abgerundet wird das Ganze durch eine Reihe
polnischer Mariengebete und -lieder vom 14.
Jahrhundert bis heute. Wie aus dieser Gliede-
rung deutlich wird, ist das Material der Betrach-
tungen durchaus traditionell. Die Ausfihrung
der einzelnen Themen liflt jedoch erkennen,
dafl eine lebendige Begegnung mit iiberkomme-
nen Gebeten und bekannten Texten moglich ist
und sehr bereichernd sein kann, Die Sprache der
Texte ist gut verstindlich und angenehm zu le-
sen, Sie lebt nicht vom Uberraschungseffelt
spielerischer Wortverbindungen, sondern ist
einfach und klar. Das ist vielleicht besonders
wichtig fiir Priester und andere in der Verkiin-
digung Tatige, die das Buch in der Gemeindear-
" beit verwenden wollen. In dieser Hinsicht ist
erwihnenswert, dafl der Anstof zur Versffent-
lichung von einem Seelsorger ausging, der den
Wert der Texte fiir das Gemeinschaftsgebet er-
proben konnte.

Theo Mechtenberg, Voll der Gnade, Betrach-
tungen jiber Maria, Graz-Wien-Kéln 1980:
Verlag Styria, 144 S., DM 19,80. L. Giithlein

DER MUNCHENER DOGMATIKER LEO
Scheffczyk brachte 1979 und 1980 je ein Bind-
chen heraus, in denen er die theologisch abge-
lckirre Gestalt Mariens auf ihre wesentlichen
Grundziige neu untersucht. Das erste Bindchen
behandelt ,,Das biblische Zeugnis von Maria®.
Das zweite ist iiberschrieben ,,Maria im Glau-
ben der Kirche”. In diesem zweiten legt er die
Lehre der Kirche iiber Maria unter dem Ge-
sichtspunkt der dogmen- beziehungsweise lehr-
geschichtlichen Entwicklung dar. Beide Hefte
fiillen zusammen nicht mehr als 115 Seiten eines
mittelgroffen Buchformates. Die anspruchslose
Aufmachung lifit zuerst an eine mehr volks-
populire Darstellung des Themas denken. Ein
wissenschaftlicher Apparat fehlt. Um so mehr
ist man iiberrascht, mit welcher Sorgfalt, Tiefe
und sachgerechter Differenzierung der Autor
sein Thema verfolgt. Und dies, obwohl er sei-
nen Gegenstand nicht mit breiter Ausficherung
angeht. Beide Hefte sind Eigentum des Rosen-
kranz-Sithnekreuzzuges um den Frieden in der
Welt (Wien 1, Franziskanerplatz 4).

»»Das biblische Zeugnis von Maria (erstes
Bindchen) fordert derart viele Momente und
Einzelziige zur Gestalt Mariens an den Tag, daf§

es sich lohnt, es mit Bedacht zu lesen. Auc_h ge-
bildete Laien kénnen hier einen tieferen Ein-
blick gewinnen in die biblischen Wurzeln der
katholisch verstandenen Mariengestalt. Vor al-
lem begegnet der Autor den Irrefiithrungen heu-
tiger historisch-kritischer Bibelwissenschaftler,
auch wenn er nicht in langen wissenschaftlichen
Analysen die Irrtiimer aufdeckt. Es wird aber
auch deutlich, wie Scheffczyk echten Anliegen
Verstindnis entgegenbringt, dann aber auch
Kurzschliisse entlarve. Kardinal Kénig von
Wien schreibt im ersten Bindchen das Vorwort
und betont: ,,Ich bin dem bekannten und ange-
sehenen Autor sehr dankbar, dal er es in der
vorliegenden Schrift unternimmt, eine gliubige
vertiefende Erwidgung des Geheimnisses uns
vorzulegen, zuniichst iiber das biblische Zeug-
nis Marias, dem sich je eine Abhandlung tiber
Marienglauben der Kirche und Maria in der
Frommigleit anschliefen soll” (S. 3). Vorallem
versteht es Scheffezyk auch, im Zeugnis der Bi-
bel Maria in den Gbergreifenden Heilszusam-
menhingen aufzuweisen. Dabei wirkt es wohl-
tuend, daf} er zwar Skumenisch entgegenkom-
mend ist, aber zugleich die katholische Lehrpo-
sition auch Andersdenkenden zu verdeutlichen
bestrebr ist,

Das zweite Bindchen ,,Maria im Glauben der
Kirche* bringt auch einem kritisch eingestellten
Leser zum Bewulltsein, warum die biblischen
Grundlagen zur Mariengestalt sich erst langsam
in der Kirche entfalten konnten: ,,Da die Dog-
men Ergebnisse einer bestimmten Entwicklung
des Glaubensbewufitseins in der Kirche sind,
kann man sie am besten verstehen, wenn man sie
in dieser ihrer Entfaltung verfolge .. .* (S. 4). In
diesem zweiten Heft kommt das dkumenische
Anliegen unseres Dogmatikers noch stirker
zum Tragen. Er stellt den Glauben als einen zu-
sammenhiingenden Organismus dar, dem Maria
in entscheidenden Punkten eingeformt ist.
Darum erscheint Maria immer als Teilglied eines
iiber sich hinausstrebenden hoheren Ganzen,
dem es selber zugehsrt. Andererseits tritt doch
die Person Mariens mit so vielen Einzelziigen
befrachtet in Erscheinung, daf} sie neben Chri-
stus und im Zusammenhang mit der Kirche un-
geheure Ausstrahlungskraft annimmt. Alle we-
sentlichen Aspekte im traditionellen Marienbild
der Kirche werden von Scheffczyk neu begriin-
detund oft tiberraschend tief érklirt: Maria—die
neue Eva; Mutter des Herrn — Gotresmutter;
Die allzeit Jungfriuliche; Unbefleckt empfan-
gen: die Vorerldste; In den Himmel aufgenom-
men: die Vollerlgste; Die Urgestalt der Kirche;
Die bleibende Mittlerin.

143



Alle Einzelziige im Bilde Mariens stehen aber
immer wieder in einem lebendigen Zusammen-
hang so wie sie alle zusammengenommen einen
Zusammenhang bilden zu weitverzweigten
Aspekten des Gesamiglaubens der Kirche.
Uberall lific der Autor den Gedanken des Orga-
nismus aufleuchten als inneres Ordnungsprin-
zip der gesamten Marienlehre. Am Schlufl der
beiden Biindchen fiigt Scheffczyk je eine Pre-
digt-Vorlage bei. Zum ersten Heft iiber ,,Maria
—Urbild der Weisheit“. Zum zweiten Bindchen
iiber ,,Maria als Repriisentantin des Heiligen
Geistes''.

Die beiden Hefte enthalten mehr, als ihre be-
scheidene Aufmachung es vermuten lific. Wer
eine gedringte katholische Mariologie mit Ni-
veau lesen will, dem kdnnen wir die Hefte nur
empfehlen. Man kann gespannt sein auf das an-
gekiindigte dritte Heft: Maria in der Frommig-
leeit.

Leo Scheffezyk, Das biblische Zeugnis von Ma-
ria (1979), Maria im Glanben der Kirche (1980),
Rosenkranz-Siibnekrenzzug, Wien 1, Franzis-
kanerplatz 4. B. Schneider

DER AUSDRUCK ,,GLAUBENSREDE*
im Titel des Buches verrit bereits die Intention
des Autars. Niche in erster Linie der Inhalt des
Mariengeheimnisses, sondern die Art des Spre-
chens iiber sie ist Anliegen des Luzerner Dog-
matikers. Die theologische Rede iiber Maria
habe seiner Meinung nach ecinen Aufholprozef}
zu leisten: diese nimlich mit den modernen Me-
thoden darzustellen, die bereits auf die grofien
Themen der Theologic angewandt wurden
(8. 9).

Im 1. Teil entwickelt Miiller seinen Ansatz von
Glaubensrede bzw. Theologie: sie will nicht sa-
gen ,,was ist” (ontologisch), sondern an den Be-
reich des Raum-Zeitlichen (Kategorialen) an-
kniipfend, transzendenzvermittelnde Rede sein
und dadurch eine Beziehung zum Ubernatiirli-
chen eréffnen. Glaubensrede ist Sinndeutung an
Hand von Fakten, weil sich Ubernatiirliches
nicht in Kategorialem ausdriicken lifit. Die
Aufgabe der Theologie, die neben hymnischen
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und anderen Elementen cinen Teil der Glau-
bensrede darstellt, ist die denkerische Bewalt-
gung dessen, was durch Glaubenssprache ge-
schieht (8. 46). Soweit der Ansatz Miillers,
Maria als bisheriges Thema der Glaubenslehre
ist Gegenstand des zweiten Teils, dem cin dric-
ter, ,,Entwurf einer heutigen Glaubensrede
tiber Maria™, folgt. In diesem versucht der Au-
tor das im ersten Teil entwickelte Instrumenta-
rium anzuwenden, das Schrift- und Traditions-
gut von Maria mit kritischer Methode zu lesen,
unter neuer hermeneutischer Brille (S. 87). Die
einzelnen Kapitel behandeln: 1. Marias Mes-
siasmutterschaft, die in der Gottesmutterschaft
gipfelt, 2. Marias Heilighkeit, von ihrer Erbsiin-
delosigkeit bis zur Verherrlichung, 3. ihre
Funktion in der Erlésung und 4. die Verehrung
Marias, Alle traditionellen Themen und Aussa-
gen werden aufgegriffen. Diese sagen aber nach
dem Ansatz Millers nicht aus, ,,was ist*, son-
dern dienen der transzendenzvermittelnden
Rede; ihre Wirklichkeit bleibt dahingestellt.
Es ist aber problematisch, wenn die Fakten
nicht in Einklang mit dem stiinden, was damit
ausgesagt werden soll, das Kategoriale womég-
lich im Gegensatz zur transzendenzvermitteln-
den Rede, wenn in unserem Fall das ,,Sein® Ma-
rias nicht das hiilt, was man in der Glaubensrede
von ihr spricht. Der weitgehende Verzicht auf
die Ontologie wird nicht méglich sein, will man
den christlichen Glauben nicht zu einem Ideen-
gebiude machen. Trotz der oftmaligen Beto-
nung des Personalen, diirfte vom Ansatz her die
personale Beziehung nicht gelingen, da man an
die Gestalt als solche letztlich nicht heran-
kommt.

Die grofle Anstrengung, die Miiller unter-
nimmt, in die Rede iiber Maria die psychologi-
schen, soziologischen etc. Aspekte einzubezie-
hen, sie mit modernen theologischen Methoden
zu beleuchten, mufl gewiirdigt werden. Dieses
Buch ladet sehr zur kritischen Auseinanderset-
zung, zur weiteren Reflexion, ein. Mége es
manchem einen Zugang zu Maria erdffnen.
Alois Miiller, Glanbensrede iiber die Mutter
Jesu. Versuch einer Mariologie in heutiger Per-
spektive, Mainz 1980: Matthias Griinewald-
Verlag, 152 S., DM 18 50. RDi (IDU)



