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»Schilderhebung des inneren Lebens”

Immer wieder miissen sich staatliche und kirvchliche Stellen bei uns mit den
sogenannten Jugendsekten befassen. Sie sind, wie es scheint, nach wie vor
anf dem Vormarsch begriffen. In einer Verdffentlichung der Hanns-Seidel-
Stiftung Miinchen wird ibre Gesamtmitgliederzabl fiir den Freistaat Bayern
1981 anf etwa 20000 geschitzt. Sie wverteilen sich hanptsichlich auf die
Scientology Church, die Vereinigungskirche (Moon-Sekte), die Gesellschaft
fiir Transzendentale Meditation, die Kinder Gottes (oder Familie der Liebe),
Hare Krishna, Ananda Marga und die Gruppe Bhagwan Shree Rajneesh.
Einige von ibnen haben sich in den letzten Jabren Unter- und Tarnorgani-
sationen zugelegt, die man keineswegs ohne weiteres als solche erkennt und
die von ihren Namen ber den Eindruck der Gemeinniitzigkeit erwecken. So
werden mit der Scientology Church gleich drei Organisationen in Verbin-
dung gebracht: der Verein ,Ziel-Zentrum fiir individuelles und effektives
Lernen®, die ,Kommission fiir Verstofe der Psychiatrie gegen Menschen-
rechte e.V." und die ,Gesellschaft zur Férderung religioser Toleranz und
zwischenmenschlicher Beziehungen e. V.. Die Methoden der Anwerbung
und der Mission haben sich, wie Fachleute versichern, mit den Jahren ver-
feinert und in ihrer Wirkung gesteigert. Nach wie vor anch machen sich junge
Menschen nach Asien, in die Ursprungslinder dieser Stromungen, anf, wm
sich dort an Ort und Stelle der Schulung durch einen ,Meister™ anzuver-
tranen. Allein in Poona, beim Zentrum des Bhagwan Shree Rajneesh, der sich
inzwischen nach Kalifornien begeben hat, hielten sich, glanbwiirdigen Be-
richten zufolge, 1980 etwa 4oooo Menschen ans westlichen Lindern anf,
darunter um die 15 coo Deutsche.

Wie ist das Vordringen dieser Gruppierungen bzw. ihre Anziehungskraft zu
erkliren? Worin besteht das Geheimnis ihres Erfolges?

Von allen Antworten, die anf diese Fragen méglich sind, soll hier lediglich
eine genannt und kwurz bedacht werden. Sie lautet: Das Vordringen dieser
Stromungen haben wir selbst erméglicht durch geistige Hobl- und Leerrdume,
die wir bei uns entsteben lieflen. Verdeutlichen wir dies am Beispiel der so-
genannten Transzendentalen Meditation!

Die Maglichkeit menschlicher Existenzverwirklichung, die in diesem Namen
anklingt, war dem Abendland friiher einmal durchaus nicht fremd. Das
ganze Mittelalter bindurch nahm die Meditation (oder Kontemplation) anf
der Werteskala menschlicher Betéitigungen den obersten Rang ein. Nicht als
ob Aktion, Arbeit, gering geachtet worden wire. Schon das ,Ora et labora”™
des bl. Benedikt (f 547) macht dentlich, welcher Wert anch der Arbeit zu-
erkannt wurde. Meditieren bedeutete zngleich: sich selbst transzendieren,
vorstoflen iiber die Welt des Menschen hinaus in den Bereich des Géttlichen,

49



zur Vereinigung mit Gott. Gerade weil Meditation zur Vereinigung mit Gott
zu fiihren vermodhte, besafl sie so hohen Rang. Sie erméglichte dem Menschen
schon auf dieser Evde anfanghaft, was seine ewige Seligkeit im Himmel ans-
machen wiirde.

Die Fibigkeit zu solchem Tun war an einige Voraussetzungen gekniipft, die
man sorgfiltig pflegte: Zuniichst an die Glanbensgewifheit der transzenden-
ten, inumateriellen Welt jenseits unserer materiellen Welt mit Gott als
Herrn und Mittelpunkt. Sodann an das Selbstverstindnis des Menschen
als geschépfliches Bild und Gleichnis Gottes. Und schliefilich an die lebendige
Immanenz Gottes in seiner Schopfung nund die dadurch erméglichte symbo-
lische Betrachtung der Welt und aller Kreaturen.

Mit dem Beginn der Neunzeit vollzog sich in dieser Hinsicht ein grundlegen-
der Wandel. Wobhl gab es zunichst noch, etwa im Humanismus des 15. Jabr-
hunderts, Minner des Geistes, die sich gegeniiber einer Uberakzentuierung der
Alktion fiir ein Gleichgewicht zwischen Meditation und Aktion einsetzten. Sie
blieben jedoch ohne Erfolg. Das technische Schaffen und Gestalten, die Ver-
dnderung und Unterwerfung der Welt verdringte die Meditation nicht nur
vom ersten Platz, sie dringte sie an den Rand. Menschen, die ein Leben der
Meditation fiihren, sind fiir das herrschende Bewufitsein des Abendlandes
seit wenigstens zwei Jabrbunderten Ausnabme- und Auflenseiterexistenzen.
Diese Entwicklung hing damit zusammen, dafl der Mensch der Neuzeit sich
fortschreitend immer weniger und endlich iiberhanpt nicht mehr als Abbild
eines weltjenseitigen und weltbeherrschenden Gottes verstand, sondern sich
selbst in den Rang eines ,deus in terris®, eines irdischen Gottes, einseizie.
Gleichzeitig verwandelte sich die Einstellung zur Welt. War die Welt vor-
dem Schépfung Gottes, gottlich geordnet, und darmn von Gott zengende,
zit Gott fiihrende Spur Gottes, so wurde sie nun, gelést von Gott, herab-
gewertet zum Raum und Reservoir fiir den sich selbst als schopferisch be-
greifenden Menschen.

Dieser ganze Gang der Dinge ist in unseren Tagen auf einem gewissen Héhe-
punkt angelangt. Der abendlindische Mensch ist hente fiberall der ganz nach
anflen gerichtete, der Aktion, der Produktion verschriebene Mensch. Er ist,
wie man es formuliert hat, der eindimensionale, horizontale Mensch gewor-
den. Er bestimmt sich von der materiellen Welt ber und anf die materielle
Welt hin. Die andere Méglichkeit menschlicher Existenz, die Vertikale der
Vertiefung in sich selbst und des Aufsteigens in den Bereich des Géttlichen,
mit anderen Worten: die Meditation, das Transzendieren seiner selbst, ist
als priigende, gestaltende Kraft unserer Kultur fast vollig abbanden gekom-
men. Dabei ist das geschehen, was wir oben erwibnten: es haben sich jene
Hobhl- und Leerrinume gebildet, von denen dic aus Asien stammenden geistig-
religiésen Strémungen geradezn angesangt werden. Gleichzeitig mufite die
totale Vernachlissigung der vertikalen Dimension des Menschen sich irgend-
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wann einmal als Frustration und damit als Hunger und Antrieb bemerkbar
machen. Daber ziebt Asien mit seiner Geistigkeit die Jugend des Okzidents
an.
Leider siebt es nicht so auns, als ob man in der Kirche die Zeichenhaftigkeit
dieser Situation schon geniigend in den Blick genommen hitte. Vielmebr
wird dem Trend zum borizontalen Aktionismus an zu vielen Stellen in der
Kirche noch Vorschub geleistet. In Katechese, Predigt und Bildungsarbeit ist
es bekanntermaflen iiblich geworden, das Evangelinm vorwiegend als Appell
zur Mitmenschlichkeit und sozialen Verinderung zu interpretieren. Immer
mebr Kinder kommen in die Schule und werden aus der Schule entlassen,
die nicht einmal mebr in die Grundbegriffe und Grundiibungen des Gebetes
eingefiithrt worden sind. Zwar gibt es Gott sei Dank noch Gemeinschaften
meditativer, kontemplativer Lebensform in der Kirche. Von ibnen hort man
anch, daf sie junge Menschen anziehen und weniger Nachwuchsprobleme
haben als andere. Doch bestebt kein Zweifel, daf die vertikale Dimension
des Menschen in der Kirche dariiber hinans nodh weit mehr als aktuelle,
dringliche Aufgabe gesehen werden miifite. Es miifite sich gerade heute in
der Kirche ereignen, was Pater Kentenich im November 1919 fiir den frisch
gegriindeten Apostolischen Bund proklamierte: eine ,feierliche Schilderhe-
bung des inneren Lebens®.

E. Monnerjahn
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Der Weg des Evangeliums zu den Menschen

Homilie beim Antritt seines Amtes als Primas von Polen in der Kathedrale
von Gnesen am 13. September 1981

Von Erzbischof Josef Glemp

Geliebte Schwestern und Briider in Christus!
1. An die Grenzen der Erde

» Wenn der Heilige Geist auf euch herabkommt, werdet ihr seine Kraft emp-
fangen und werdet meine Zeugen sein in Jerusalem, in ganz Judia und
Samaria und bis an die Grenzen der Erde® (Apg 1,8).

Zwischen Jerusalem und ,den Grenzen der Erde® liegt Gnesen, so wie auch
Warschau, Krakau, Jasna Gora (Tschenstochau), Posen oder Danzig, denn
tiberall waren, sind und werden sein diejenigen Zeugen Christi, die die
Kraft des Heiligen Geistes erhalten haben.

Der heilige Adalbert, den wir wihrend der Prozession auf dem traditionellen
Weg von der St. Michaelskirche nach der Lech-Anhshe (wo die Kathedrale
von Gnesen steht) brachten, zog einst — unter dem Einfluf} der Kraft des
Heiligen Geistes — von Rom aus, um iiber viele europiische Wege, iiber
Deutschland, Frankreich, Ungarn, Krakau und Gnesen den Weg zu den
Grenzen der Erde zu finden.

Im Mai dieses Jahres fand in Allenstein im Ermland ein wissenschaftliches
Symposium statt iiber das Thema des hl. Adalbert und des hl. Bruno von
Querfurt. Es ging vor allem um die Beleuchtung der Umstiinde des Todes
der beiden Mirtyrer, die im Abstand von lediglich zw6lf Jahren ihr Leben
fiir Christus im heutigen nérdlichen Teil Polens hingaben.

Am 7. Mai machte sich cine Gruppe Wissenschaftler auf den Weg in das
Dorf Swiety Gaj (Heiliger Hain), zwischen Dzierzgori und Paslek, um die
topographischen Gegebenheiten der Interpretation der historischen Beschrei-
bung des Martyriums des hl. Adalbert gegeniiberzustellen.

Dabei wies einer der Danziger Wissenschaftler und Forscher auf die Spuren
eines uralten Flufliibergangs iiber das Fliifichen Dzierzgonka hin, welches zu
jener Zeit die Grenze zwischen Polen und dem heidnischen Prussen-Land
bildete. Von dieser Briicke an zeigte der Wissenschaftler einen Weg, der
teilweise als Pfad neben dem Dorf Swiety Gaj, weiter iiber die Felder in
den Wald fiihrt; vorbei an Anhéhen, sich zwischen Hiigeln schlangelt, eine
Schlucht durchschneidet, sich zwischen grofien Erdhiigeln hindurchzwingt
und weiter nord-dstlich fiihre. Ein ganz gewdhnlicher Waldweg.
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Die Untersuchungen ergaben jedoch, dafl dieser malerische Waldweg, auf
dem die Menschen heute zum Pilzesammeln ausziehen, ein Tausende von
Jahren alter Verkehrsweg war.

Damals, als sich das heutige ,,Frische Haff“ tiefer in das Land einschnict,
war dies der einzige Weg, der von der polnischen Grenze, an den heutigen
Wiillen und Erdhiigeln vorbei (welche sich als prussische Siedlung und Fe-
stung entpuppten), in das Land der Prussen fiihrte. Das war der einzige Weg,
der in das Land hineinfithrte — zu den Warmier, Sambier, Pomesanier,
Litauver, Smuden und Hadwinger.

Niemand ist heute imstande zu sagen, wo dieser Weg endet, denn er fithrte
bis an die damaligen Grenzen der Erde.

Auf so einen Weg also, einen einzigen und geheimnisvollen, zu den Grenzen
der Erde, machte sich der hl. Adalbert im Jahre 997 auf, ging vielleicht nicht
einmal ganze 1,5 km und fand den Tod. Er hatte Eintrittsverbot, also voll-
streckte man das Todesurteil an dem Verkiinder des Evangeliums.

Solch ein einfacher Weg, uralt und einzig, der zu den Menschen und zu den
Vélkern fiihrt, ist das Evangelium.

Der hl. Adalbert so wie der hl. Paulus, wie jeder Apostel und Missionar,
ging im Namen der Kirche mit dem Evangelium zum Menschen und zu
den Vélkern. So wie in vergangenen Zeiten, wie auch heute, geht die Kirche
den Weg iiber Wilder und Felder, iiber Straflen und Gassen — zum Menschen
und zu den Volkern — immer mit dem Evangelium, mit der frohen Botschaft.

2. Der Weg zum Menschen

Der hl. Adalbert ging zu den Prussen ohne Ritter-Gefolgschaft, obwohl sie
ihm von Boleslaw Chrobry! angeboten wurde. Er kniipfte Dialoge an, das
Gesprich mit Wachposten, mit heidnischen Priestern.

Es war ein Weg vom Menschen zum Menschen und vom Evangelium zum
Menschen. Der Mensch bemiiht sich, einen Weg zum Menschen zu finden.
Er sucht gemeinsame Ebenen: familiire, berufliche, kulturelle. Wir wissen
jedoch, wie triigerisch diese Ebenen sind.

Die Blutsbande, die eine kleine Personen-Gruppe zusammenhalten, kinnen
nicht der Weg zu einem jeden Menschen sein, man weil} auch, wie oft selbst
diese in der Familie nicht standhalten.

Die berufliche Ebene geniigt auch nicht. Man bildet Ziinfte, Biindnisse, Fo-
derationen. Geben jedoch diese Organisationen und Biindnisse die Garantie,
dafl durch sie der Mensch zum Menschen findet?

Im Gegenteil — die gemeinsame Berufs-Ebene kann die Vorteile der Berufs-
titigen und der Unternehmer garantieren, der Mensch jedoch, fiir seine
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Rechte sensibilisiert und verdngstigt, dal man ihm evtl. Unrecht zufiigen
konnte, schaut aufmerksam, mifitrauisch, und nicht selten neidisch auf seinen
Niichsten. So versperrt sich also auch auf dieser Ebene der Weg des Menschen
zum Menschen.

Eine grofle Chance fiir diesen Weg des Menschen ist die Kultur, vor allem
die humanistische, die in tiefere Schichten der menschlichen Personlichkeit
hinreicht. So verstandene Kultur erlaubt, Triebe zu beherrschen, iiber Ver-
druf} zu schweigen, ein neues Gebiet des Dialogs zu schaffen usw.

Die auf der Achtung der menschlichen Personlichkeit sich aufbauende Kultur
ist wie ein Vorhof des Evangeliums.

Die Alten (Menschen der Antike) stellten fest, dafl der Mensch dem Men-
schen sein grofiter Feind ist, es ist eine grausame Feststellung, aber sie findet
ihre Bestitigung in Situationen, in denen der Mensch der christlichen Ideale
und Werte beraubt ist.

Die bekannte Feststellung Papst Johannes Pauls II. auf dem Siegesplatz in
Warschau, dafl der Mensch ohne Christus sich selbst bis ins Tiefste nicht ver-
stehen kann, findet ebenfalls im Suchen des Weges von Mensch zu Mensch
Anwendung. Ohne Christus, das bedeutet — ohne die sich aus dem Evange-
lium zu eigen gemachte Liebe, kann der Mensch keinen sicheren Weg zum

anderen Menschen finden. Er bleibt des Menschen grofiter Feind.

»Der Mensch, wie uns der Papst lehrt, ist der erste Weg, den die Kirche be-
schreiten soll in der Erfiillung ihrer Sendung® (Redemptor hominis 14). Der
hl. Adalbert ging zu den Prussen nicht nur mit dem Buch des Evange-
liums, das Evangelium selbst ging in ihm, er war von ihm durchdrungen,
denn er ging als Diener Christi und als Zeuge — an die Grenzen der Erde.
Mit Adalbert ging die Kirche. Und so geht sie immer. Der Weg, den die
Kirche geht, ist der Mensch, und sie geht zum Menschen. Die Kirche geht
mit jedem Priester, mit jedem Religionslehrer und Religionslehrerin; geht
mit jedem, der Barmherzigkeit erweist und uneigenniitzig seinem Nichsten
beisteht; geht mit jedem, der mit gutem Willen Frieden bringt. Fiir diesen
Weg ,Mensch“ der Kirche (Der Mensch ist der Weg) gibt es ebenfalls ,,Gren-
zen der Erde®. Man muf} den Weg ., Mensch® in seiner konkreten Situation,
in seinen Bedrohungen und Sorgen, in seiner Nervositdt und Unsicherheit
kennenlernen.

Wenn der Mensch, durch die Miihsal des gesellschaftlichen und wirtschaft-
lichen Lebens erschopft, in den Schlangen vor den Liden irritiert, in den
Betrieben entmutigt, weil Rohmaterial fehlt, nach Hause kommt, schaltet er
den Fernsehapparat ein und hofft zu erfahren, daf} sich etwas Konstruktives
tut; wenn er aber nur Beschuldigungen, Verdammungen, Gejammer hért,
versperrt er den Weg zu sich selbst, isoliert sich, wird zur ,,Grenze der Erde®.
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Entmutigte, betrunkene Menschen, die ihre Bindungen an die Gesellschaft
zerreiflen — das ist ebenfalls ein harter Weg der Kirche, der Bischofe und
Priester, den man begehen mufl. Die Worte Christi: ,,Ich will kommen und
ihn gesund machen® (Mt 8, 7) betreffen einen jeden.

Wenn der Mensch zum Menschen nicht hingehen kann, dann mufl Christus
zum Menschen hingehen. Christus aber geht durch die ,,Seinigen® — die Men-
schen, die die Kraft des HI. Geistes und des Evangeliums haben und Zeugen
sind bis an die Grenzen der Erde.

3. Der Weg der Kirche zu den Volkern

Die Sorge der Kirche gilt nicht nur dem einzelnen Menschen. Getreu dem
Gebot Christi: ,,Geht darum hin und lehrt alle Vélker . .. alles zu halten,
was ich euch aufgetragen habe. Seht, ich bin mit euch alle Tage bis zum
Ende der Welt® (Mt 28, 19-20) schliefit die Kirche ganze Vélker und Staaten
in ihre Sorge mit ein. Eingedenk dieses Gebotes ging der hl. Apostel Paulus,
ging der hl. Adalbert, ging auch der hl. Stanislaus, Bischof von Krakau, ging
Primas Dalbor, Primas Hlond und Primas Wyszynski.?

Die Formen jenes Lehrens und Ermahnens sind unterschiedlich. Der hl. Be-
nedikt, dessen geistiger Sohn der hl. Adalbert als Benediktiner ebenfalls war,
errichtete Kloster — grofle, sich selbst verwaltende Zentren des Gebets, der
Kultur und der Landwirtschaft.

Betend und arbeitend hatte sich Europa aus dem heidnischen wirtschafts-
politischen System in ein christliches umgewandelt. Das Christentum ging
mit Liebe zu einem jeden Volk, machte die Bruderschaft der Volker sicht-
bar, die aus der Wahrheit, daf Gott der Vater aller Vélker ist, hervorgeht.
Das Treffen im Jahre 1000, am Grab des hl. Adalbert in Gnesen?, ist ein
eindrucksvolles Beispiel fiir die Idee der Vélkergemeinschaft, bei gleich-
zeitiger Respektierung der den Vélkern eigenen Strukturen und ihrer Sou-
verfnitit. Seit jenem Treffen beginnt nimlich die Unabhéngigkeit der kirch-
lichen Administration (in Polen), die eine grundlegende Bedeutung fiir die
politische Entwicklung unseres Landes hatte,

Die Kirche war sich ihrer Sendung zu den ecinzelnen Vélkern bewufit und
verteidigte die nationale Staatsform als die geeignetste fiir ein sicheres Fort-
bestehen eines Volkes. Um nicht in die ferne Vergangenheit zuriickzugreifen
— héren wir doch, wie Primas Hlond sein Hirtenschreiben ,,Christliche
Grundsitze des staatlichen Lebens® begriindet. ,Mich leiteten beim Schrei-
ben der Glaube an den polnischen Staat und die Liebe zum Volk . . .“, be-
kennt er im Jahre 1932 und fihrt fort:

,Die Kirche nimmt den Staat als ein natiirliches Bediirfnis und als notwen-
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dige Folge der Tatsache, dafl der von Gott erschaffene Mensch diese und
keine andere Natur besitzt, bedingungslos an. Der Staat ist also nichts Will-
kiirliches, sondern die Voraussetzung fiir die natiirliche Entwidslung der
Menschheit, die ohne die Einrichtung ,Staat® ihr Schidssal auf Erden nicht
meistern konnte und in ein unbeschreibliches Chaos verfallen wiirde.*

Und wieviel Sorge zeigte in seinen Lehren der Nachfolger des Kardinal
Hlond, Primas Wyszynski, in vielen Predigten, welche die Reihe der soge-
nannten ,Swietokrzyskie® (Heiligkreuz)-Predigten bilden, wenn er iiber
die gegenseitigen Pflichten der Kirche — des Staates — der Familie, lehrte.
Der grofle Primas zeigte uns anhand der historischen Argumentation, was
die Kirche dem Volk gab. Sie gab ihm vor allem die hierarchische Ordnung,
nach deren Vorbild die Rechts-Ordnung im ganzen Land geschaffen wurde,
und das war die Grundlage fiir die iibernatiirliche Ordnung. Jene iibernatiir-
liche Ordnung - das ist die Verbundenheit der kirchlichen Gemeinschaft mit
Christus. Christus ist die Kraft des Fortbestehens der Kirche und ihrer Un-
zerstOrbarkeit.

»Er, der in der Kirche unaufhdrlich gegenwiirtig ist, kann den manchmal ver-
dngstigten Priestern, Bisch6fen und Gliubigen sagen: Fiirchtet euch nicht,
ich bin. Himmel und Erde werden vergehen, aber meine Worte werden
nicht vergehen. — Ich bin bei euch alle Tage bis an das Ende der Welt. Die
Kirche Christi mit solchen Wahrheiten und solchen iibernatiirlichen Kriiften,
mit der Kraft des Evangeliums ausgeriistet, harrte aus und lief das Volk
niemals im Stich . .. die Kirche hat Polen niemals im Stich gelassen . .. sie
zahlte teuer mit dem Blut ihrer Sohne, Bischéfe und Priester® (Predigt vom

2§. 1. 1976).

Es geniigt, einen Blick auf die Tafeln im Vorraum dieser Basilika zu werfen,
um fiir diese Wahrheit eine Bestitigung zu finden. Solche Tafeln besitzt fast
jede Kathedrale und viele andere Gotteshduser.

Die Kirche, den einzelnen Vélkern treu, 6ffnet sich den anderen. Man kann
ndmlich nicht auf geistige Giiter eifersiichtig sein. Giiter mit anderen zu
teilen ist ein Bediirfnis; die Freude ist gréfer, wenn man sich gemeinsam
treut. Darum hat das polnische Episkopat vor den Millenium-Freuden un-
seres groflen Jubildums, der Tausendjahr-Feier unserer Taufe, eine Botschaft
an iiber dreiffig Episkopate der Welt gesandt und die Katholiken anderer
Linder eingeladen zur Teilnahme an der gemeinsamen Freude. Unter diesen
Botschaften war ein Schreiben an ,Die deutschen Briider im Hirtenamt
Christi“ gerichtet.

Dieser Brief, eine lange Analyse der historischen Tatsachen, zeigte die Anor-
malitdt, Siinde und Unrecht wie vor allem von polnischer Seite empfunden,
aber er fiihrte auch Beispiele von christlicher Zusammenarbeit und frucht-
barer gegenseitiger Anstrengung auf. Das Schreiben endete mit der Verge-
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bung und mit der Bitte um Vergebung. Die deutschen Bischdfe antworteten:
»Auch wir bitten um Vergessen, ja mehr, wir bitten um Verzeihung .. .“ Ver-
gessenkdnnen ist Sache des Menschen, aber die Bitte um Vergebung ist ein
Appell an den, der Unrecht erlitten hat, gerichtet, auf dafl er mit den barm-
herzigen Augen Gottes auf dieses Unrecht schaue und seine Zustimmung
zu einem neuen Anfang gibe. Erinnern wir uns doch, wie viele Diskussionen
und organisierte Vorwiirfe an die Adresse der Kirche diese Schreiben her-
vorgerufen hatten. Und trotzdem mufl man diese Botschaften der Kirche
dann erwihnen, wenn man iiber den Weg des Menschen zum Menschen und
eines Volkes zum anderen Volk spricht. Das Evangelium ist cin solcher Weg,
der die Verhdrtungen des Zornes, Hasses, der Vorurteile, durchbricht. Das
Evangelium ist eine Frohbotschaft! Es ist zugleich Vergebung und Befreiung
auf ein besseres Leben hin.

Geliebter Herr Kardinal, Nachfolger des hl. Bischofs und Mirtyrers Sta-
nislaus auf dem bischoflichen Sitz Krakau, werte Herren Erzbischofe und
Bischtfe, Priester, Ordensschwestern, Giste aus Polen und aus dem Aus-
land, Schwestern und Briider — in dieser feierlichen Stunde des Amtsantritts
des neuen Primas wird uns allen dieser Weg des Evangeliums zum Menschen,
zum Volke und zu den Staaten, bewuflt. Wir erwihnten den hl. Adalbert
und den hl. Stanislaus, die den Menschen und seine Erlésung suchend, bis an
die Grenzen gelangten . .. bis zum Mirtyrertod. Vor uns liegt auch zudem
die Aufgabe, in der Kraft des Evangeliums zum Menschen zu finden. Frei-
lich ist der Mensch in allen Schichten unserer Gesellschaft erschpft, ermiidet.
Es scheint sogar oft, daf alle gegen alle sich verstockt haben. Aber es scheint
nur so. Unter der Schicht der Entziindungsherde und Leidenschaften, hinter
dem gegenseitigen Zihnezeigen, verbirgt sich unsere andere, bessere, christ-
liche Natur. Man muf} aufhéren, fremde Siinden aufzuzihlen. Dieses Auf-
zdhlen baut nichts auf.

Es ist notwendig, dafl der Mensch, jenes unergriindete Geheimnis des Da-
seins in der von Christus erlésten Personlichkeit, den Weg zu seinen Grenzen
6ffne, damit die frohe Botschaft diesen Weg betreten kann, die Kirche Jesu
Christi, die die Kirche des Friedens ist. Wir — Bischofe, Priester und Gliu-
bige, vereint mit unserem Papst Johannes Paul II. — wollen Diener sein, hier
in Gnesen, in Krakau, Warschau, Danzig, in Breslau und Stettin und bis an
die Grenzen der Erde.

Anmerkungen:

1 Boleslaw Chrobry, geb. 966, gest. 1025. Schuf das erste polnische Grofireich. Unter seiner
Regierung wurde das Erzbistum Gnesen gegriindet. 1024 zum Konig gekront. Gile als
Muster des christlichen polnischen Regenten.

2 Primas Dalbor: Edmund Dalbor, 1865—1926, 1915 Erzbischof von Posen-Gnesen, 1919
Kardinal. — Primas Hlond: Augustyn Hlond, 1881—1948, Salesianer Don Boscos, 1925
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Bischof von Kattowitz, 1926 Erzhischof von Gnesen. Wihrend des 2. Weltkrieges in
Rom und Frankreich, 1944/45 interniert in Wiedenbriick, 1916 auch Erzbischof von
Warschau. — Primas Wyszynski: Srefan Wyszynski, 19o1—1981, 1946 Bischof von
Lublin, 1948 Erzbischof von Gnesen und Warschau, 1953—s56 in Haft, Vorginger des
jerzigen Primas Erzbischof Glemp.

3 Im Jahre 10s0 trafen sich am Grabe des hl. Adalbert in Gnesen Kaiser Otto ITI. und
Boleslaw Chrobry, die beide zur Errichtung des Erzbistums Gnesen durch Papst Sil-
vester 1T (Gerbert von Aurillac) zusammenwirkeen.

»Familiaris consortio”:
Wegweisung in verwirrter Zeit*

Von Norbert Martin

In cinem Aufsatz ,Zur Situation der Familie nach der Synode 1980" hief§
es: , Wer den Heiligen Vater kennt, wer auf der Synode aus nichster Nihe
wochenlang seine tiefe Anteilnahme an dem Thema der Beratungen beobach-
ten und im personlichen Gespriich unmittelbar erfahren konnte, der ist heute
schon sicher: das Schlufdokument wird von einer groflen Glite, tiefer Viter-
lichkeit, Licbe zum Menschen, Respekt vor der Wahrheit und Verantwortung
vor der pastoralen Aufgabe diktiert sein.”!

Wer ,Familiaris consortioc® (im folgenden ,f.c.“) gelesen hat, wird dem
zustimmen. Die meisten der bisher spiirlichen Kommentare gehen in die
gleiche Richtung. Kardinal Héffner: ,Ermutigender Aufruf®, Breuning im
Rheinischen Merkur am 18. 12. 1981: ,Gegen einen lebensfeindlichen Pessi-
mismus®, Norbert Bliim: , Groflartiger Impuis fir eine humane Gesell-
schaft®, Simon {Prisident des Familienbundes der deutschen Katholiken)
in ,Stimme der Familie® 1/1982: ,,Grofie Uberzeugungskraft® und ,Es fas-
ziniert durch die Kraft seiner Perstinlichkeit und die Eindeutigkeit und Ent-
schiedenheit seiner Aussagen®, Christ in der Gegenwart 34/1982, Nr. 2:
»Ins einzelne gehende und gute Vorschlige® fiir die Familienpastoral, Hans
Maier: ,Die bislang umfassendste Aussage iiber Ehe und Familie®.

Freilich war zu erwarten, dafl kritische Stimmen nicht ausblieben. Wihrend
die einen loben, dafl der Papst ,eine Lehre, kein Diktat” vorlegt (Breuning),
dafl f.c. ,kein Schreiben ist, das disziplinieren oder verurteilen will®, das
»nicht richten, sondern iiberzeugen und helfen, ja aufrichten und ermutigen
will“ (so Bischof Spital von Trier in seiner Silvesterpredigt 1981/82), sehen

* Vortrag vor dem Arbeitskreis ,Ehe und Familie® des Zentralkomitees der Deurschen
Katholiken auf der Sondersitzung am 25. Januar 1982 zur Adhortatio apostolica ,Fa-
miliaris consortio® Papst Johannes Paul II.
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andere ,rigorose Normen® und fragen: ,, Werden (die Ehepaare) es als hilf-
reich und seelsorgerlich tréstend empfinden, wenn ihre Gewissen unter Druck
gesetzt werden und Selbstverantwortung in Freiheit nicht gewdhre wird?“
(Badische Zeitung vom 16. 12. 1981). ,, Jetzt aber stehen die ungeliebten The-
men wieder im Vordergrund®, die , Angstthemen®, wenn sic auch nur einen
Teil der Aussagen bestreiten (Breuning).

»Das Urtcil iiber das neue pipstliche Lehrschreiben ist nicht einheitlich, was
auch daran liegt, daf die einzelnen Teile einen unterschiedlichen Charakter
tragen. Manche machen einen sehr offenen und dialogischen Eindrudls, andere
wieder erscheinen recht konventionell und hausbadten. Keine Uberraschung,
aber Enttduschung hat die Tatsache ausgeldst, daf} die Lehren der Enzyklika
JHumanae vitae‘ ohne erkennbare Weiterentwicklung der lehramtlichen
Position wiederholt werden. Aus kirchlichen Kreisen verlautete jedoch, daff
damit die mitteleuropiische, in der ,Kénigsteiner Erkldrung® von 1968 nie-
dergelegte Praxis in bezug auf die Empfingnisverhiitung nicht widerrufen
sei.” (Christ in der Gegenwart, 2.2.0.)

Zu den Aussagen des Papstes zum Sakramentenempfang wiederverheirateter
Geschiedener bemerkt Simon: ,Die Rigiditit des Standpunktes schmerzt
freilich®, und er hitte sich zur Frage der Empfingnisregelung ,etwas mehr
Differenzierung® gewiinscht (Stimme der Familic, 2.2.0.). Im Ganzen fillt
aber auf, dafl der Ton ginzlich anders ist, als seinerzeit bei der Veroffent-
lichung von ,Humanae vitae®, wenn auch abzuwarten bleibt, ob nicht An-
sitze zu einer ,negativen Sprachregelung® (Fernsehkommentar von Michael
Albus am Tag der Verdffentlichung: ,Der Wirklichkeitsverlust des polni-
schen Papstes”) sich durchsetzen.

In den folgenden Ausfithrungen, bei denen es um eine Einfithrung in f.c.
laut Auftrag ,aus meiner persdnlichen Sicht® gehen soll, wird wegen der
knappen Zeit nicht auf den Inhalt und Aufbau des Schreibens im einzelnen
eingegangen (die Kenntnis von f. c. wird vorausgesetzt), sondern folgendes
Vorgehen gewiihlt:

In einem ersten Schritt steht die Person des Heiligen Vaters in seiner Be-
ziehung zum Problem Ehe und Familie im Mittelpunkt. In einem zweiten
Teil geht es um zwei Grundstrémungen, die das ganze Schreiben durchziehen
und die die Schliissel zum Verstindnis darzustellen scheinen.

Ein Papst fiir die Familie
In seinen Worten zum Weltmissionssonntag 1981 bezeichnet der Hl. Vater

die Familie als die ,Basiszelle der Gesellschaft, die Grundlage ihrer tiefsten
Qualititen® und fdhrt fort: ,Die Evangelisierung der Familie stellt des-
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[13:]

wegen das Hauptziel der Seelsorge dar.”* Wie wohl kaum einer seiner Vor-
ginger auf dem Stuhl Petri hat sich Papst Johannes Paul II Fragen der Ehe
und Familie, der Sexual- und Familienethik mit grofier Intensitit und Tiefe
gewidmet. Seine Kompetenz auf diesen Gebieten, denen seine Zuneigung und
sein Interesse sowohl als Seelsorger als auch als Wissenschaftler, akademi-
scher Lehrer, Bischof, Kardinal und Papst in besonderer Weise galten und
gelten, ist auf Grund seiner Verdffentlichungen unbestreitbar®. Schon seine
Griindung ecines familienwissenschaftlichen Instituts vor Erscheinen von
»Humanae vitae® war eine weitsichtige Tat. Dort wurden Arzte und Prie-
ster, Moraltheologen, Beichtviter und Eheleute fiir alle Ebenen pastoraler
Dienste an der Familie geschult. Die Arbeit und Wirkung dieses Instituts
war unter anderen Faktoren in der polnischen Kirche wesentlich mitverant-
wortlich dafiir, dafl in Polen das Gesamtklima — anders als etwa in Deutsch-
land — vorbereitet war fiir eine positive Aufnahme der Enzyklika. Deshalb
wurde dort die einseitige und Wichtiges ausblendende Verengung der Dis-
kussion auf die ,,Pillenfrage“ vermieden.

Fiir den HI. Vater ist der ,urspriingliche Plan des Schopfers mit Mann und
Frau als Persongemeinschaft der tiefste Grund der menschlichen Sittlichkeit
und Kultur® (Osservatore Romano 44/1980).

Diesem Plan und seiner Verwirklichung in unserer Zeit fiihlt er sich als
Werkzeug in der Heilsgeschichte verpflichter, diese Aufgabe scheint eine der
Hauptlinien seines Pontifikats zu sein, wie seine geradezu beschwérenden
Worte bei vielen Anldssen (so z. B. auf der Deutschlandreise an die Fami-
lien in K&ln) nahelegen.

In der Weihnachtsansprache an die Kardinile vom 22. 12. 1980 sagte er:
»Die Familie erfihrt heute vielleicht die schirfste Zuspitzung einer Krise
ohnegleichen, die aus dem Zusammenstromen permissiver Einstellungen und
Theorien erwuchs, die im Namen einer angeblichen Autonomie des Men-
schen den vom Schopfergott gegebenen Auftrag an den Menschen selbst leug-
nen, den Auftrag, der im Plan der Weitergabe des Lebens besteht (vgl. Gen.
1,28). Diesen Plan habe ich so vollstindig wie méglich im Verlauf des gan-
zen Jahres und schon seit Sommer 1979 gerade im Hinblick auf die Synode
und im Rahmen der Lehre zu erkliren versucht. Das Gesetz Gottes erhebt
den Menschen und demiitigt ihn keineswegs. Es ruft ihn zu einzigartiger
Mitarbeit mit Gott bei der Sendung und Freude der verantworteten Vater-
und Mutterschaft. Angesichts der Miflachtung des Lebens als hochstem Wert,
bis zur Billigung der T6tung menschlichen Lebens im Mutterschof}, angesichts
der heutigen vielfachen Auflésung der Einheit der Familie als der einzigen
Garantie fiir eine vollstindige Heranbildung der Kinder und Jugendlichen,
angesichts der Herabwiirdigung der reinen und lauteren Liebe, angesichts
eines ziigellosen Hedonismus und der Pornographie gilt es, die Heiligkeit der
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Ehe, den Wert der Familie und die Unverletzlichkeit menschlichen Lebens
hochzuhalten.

Ich werde nicht aufhéren, diese unaufschiebbare Sendung zu erfiillen, und
beniitze dazu meine Reisen, meine Begegnungen, Audienzen und Botschaf-

ten ...“ (O.R. 2/81)

Der Papst hat diese seine Auffassung von seiner Sendung wortlich im Januar
1981 vor dem afrikanisch-europiischen Familienkongref in Rom wiederholt
(O.R. 6/81) S. 7. Immer wieder spricht er von der geschichtlichen Stunde,
von der ,Sendung der Familie heute®, der er sich verpflichtet fiihlt. Sie steht
mitten im Zentrum seiner pastoralen Sorge.

Diese Zentralstellung von Ehe und Familie im Pastoralprogramm des HI.
Vaters fiihrte folgerichtig zu zwei wichtigen Initiativen des letzten Jahres,
einmal zur Griindung des ,Internationalen Instituts fiir Studien iiber Ehe
und Familie® an der Lateranuniversitit, zu dessen Leiter ein fiihrender
Synodentheologe, der Mailinder Moraltheologe Prof. Caffarra, berufen
wurde und das der ,Erkenntnis der Wahrheit iiber Ehe und Familie im
Lichte des Glaubens und mit Hilfe der verschiedenen Humanwissenschaften®
dienen soll (O.R. 22/81, S. 12) und zum zweiten der Weiterentwicklung des
»Comitato per la Famiglia® zum , Pipstlichen Rat fiir die Familie®, eine In-
stitutionalisierung, die auf die personliche Initiative des HI. Vaters zuriick-
geht. Damit ist eine Entwicklung angestofien, die (hilt man sich die Auf-
gaben dieses Consiliums vor Augen, die der HI. Vater in dem Motu proprio
vom 9. Mai 1981 darlegt — er trug das Motu proprio beim Attentat bei
sich, um es zu verkiinden) folgerichtig Anstéfie fiir eine Fortentwicklung
kurialer Politik und Pastoral fiir Jahrzehnte wenn nicht Jahrhunderte be-
inhaltet, die schliefilich zu einer Kongregation im Vollsinne fiir die Familie
fithren wird. F.c. ist iibrigens sozusagen die Magna Charta fiir die Arbeit
des Familienrates. Nach alldem iiberrascht es nicht, daf auch die Herein-
nahme der Laien und insbesondere der Ehepaare in die Familiensynode 1980
und die Moglichkeiten, die sie in der Aula und den Sprachgruppen hatten,
offenbar nicht zuletzt auf persénlicher Intervention des HI. Vaters be-
ruhen?.

Die Aussagen des HI. Vaters zu Ehe und Familie sind von einem optimisti-
schen, zukunftsoffenen und hoffnungsvollen Grundzug getragen, es geht thm
nicht primér um differenzierte Grade pipstlicher, lehrautorititsmifliger Ver-
bindlichkeiten als formale Kategorie, wenn dies auch nicht als Dispensie-
rung der Wahrheitsfrage zu sehen ist — im Gegenteil, die Wahrheit des
Menschenbildes, der Anthropologie, ist ein Schliisselwort seiner Lehre. Aber
diese Wahrheit ist nicht von der Liebe zu trennen.
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Die Geschichte, auch die Geschichte der Ehe und Familie, ist trotz aller
schwirenden Wunden nicht zu Ende, sondern sie beginnt erst (auch im Sinne
der Kategorie des ,neuen Anfangs®, zu dem der Papst die Deutschen bei
seinem Besuch im November 1980 aufgerufen hat). Dabei ist es wichtig, auf
etwas aufmerksam zu machen, was der HI. Vater auch bei seinem Deutsch-
landbesuch an vielen Stellen seiner Ansprachen betont hat: Sein Bemiihen,
den Begriff der Wirklichkeit im christlichen Sinne von der Einengung auf
lediglich empirisch MeBbares im Sinne des Positivismus und Rationalismus
zu befreien und so z. B. die Familie ganz in das Licht der durch den Glauben
reprisentierten iibernatiirlichen Wirklichkeiten zu stellen. Denn die Ein-
engung auf Empirismus und Funktionalismus unterschldgt wesentliche Di-
mensionen des Menschseins und fiihrt so zu der Entfremdung von der ,vollen
Wahrheit“S. Nicht der ,,polnische Papst® leidet an o Wirklichkeitsverlust®,
sondern unter Glaubensaspekt fithrt die rationalistische Halbierung der
Wirklichkeit durch Negierung der Metaphysik und durch praktischen Ma-
terialismus zu kollektiver Realititsverkennung und -distanz. Daran vermag
auch die beliebte Anmahnung der Pragmatik nichts zu dndern.

Beim Angelus am 27. 12. 1981 sagte der HI. Vater: Liebe zur Familie zeigt
sich vor allem darin, dafl man ihr ,wieder Vertrauen zu sich selbst gibt, zu
ithrem Reichtum von Natur und Gnade, zu der Sendung, die Gott ihr iiber-
tragen hat®. Diesen Aspekt der vollen Wahrheit mahnt der Hl. Vater auch
an, wenn er im Bezug auf Beichte und Eucharistie folgendes sagt: ,Im be-
sonderen der Empfang des Buflsakramentes und die Teilnahme am Mahl
des einen Leibes Christi schenkt der christlichen Familie die Gnade und die
Verantwortung, alle Spaltungen zu iiberwinden und auf die volle Wirklich-
keit der von Gott gewollten Gemeinschaft zuzugehen® (f.c. 21, im folg.
nur noch die Nr.).

Ein Grofiteil der Mittwochsansprachen der letzten Jahre hat der Papst zur
Entdeckung und Entfaltung dieses Reichtums von Natur und Gnade der
Ehe und Familie verwandt, sowohl vor der Familiensynode 1980, als auch
wihrend ihrer und danach®. Er hat darin in einer Kiinheit und Tiefe auch
iiber heikle Probleme (die brautliche Dimension des Leibes, das Problem der
Nacktheit) gesprochen, wie es noch vor kurzer Zeit aus dem Munde eines
Papstes kaum mdglich erschienen wire. Auf diesem Hintergrund, der hier
nur angedeutet werden konnte, und der durch Zitate weiter zu belegen wire,
mufl man die Herausgabe von , Familiaris consortio® sehen’.

Zwar war die Familiensynode 1980 nicht von Johannes Paul II wihrend sei-
nes Pontifikats geplant worden (das Thema wurde schon frither festgelegt
und darauf hatte allerdings der damalige Kardinal Wojtyla Einflufl), sie
stellt aber einen wesentlichen Meilenstein auf dem Weg seines Pastoralpro-
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gramms dar: Das Hochbild des Menschen ist uns in Christus gezeigt (anthro-
pologische Basis in ,Redemptor hominis“), seine immer wieder scheiternde
Verwirklichung im primiren Feld von Ehe und Familie ist von der barm-
herzigen Liebe Gottes als Vater umfangen (,,Dives in misericordia®), die es
uns ermdglicht, in immer neuem Beginnen den Weg zum Ideal zu wagen. In
diesem Sinne sprach der HI. Vater in seiner Schiufirede zur Synode von der
Ebene der Lehre auf der einen Seite {(Treue zum Plan Gottes mit der Fa-
milie — hier das Ideal) und andererseits von den pastoralen Verhaltenswei-
sen angesichts der Wirklichkeit oder auch vom pastoralen Dienst, wozu die
»barmherzige Liebe“ und die ,, Achtung vor dem Menschen® gehéren®.

Zu f.c., dem wohl umfassendsten Dokument iiber Ehe und Familie, das ein
Papst in der Kirchengeschichte herausgegeben hat, sagt der HI. Vater selbst:
»Die titige Sorge des Apostolischen Stuhls und der Bischéfe der ganzen Welt
leuchtete in strahlendem Licht bei der Feier der Bischofsynode im Oktober
‘des vergangenen Jahres. Nach Abschlufl dieses Ereignisses habe ich dann die
Propositiones gesammelt und weitergefiihrt, wobei ich auch die Anregungen
beriicksichtigte, die bei den verschiedenen Sitzungen zutage traten, an denen
ich tiglich teilnahm: das Apostolische Schreiben ,Familiaris consortio®, das
ich in der vergangenen Woche verdffentlichen lief}, soll eine ,Summa‘ der
Lehre der Kirche tiber das Leben, die Aufgaben, die Verantwortlichkeiten
und die Sendung von Ehe und Familie in der Welt von heute sein.

In diesem Dokument rief ich Gottes urspriinglichen Plan fiir die Familie
in Erinnerung, der sichtbarer Ausdruck der brautlichen Liebe Gottes zur
Menschheit, der Liebe Christi zur Kirche ist. Die christliche Familie, die aus
der Ehe hervorgeht, wird vor allem in ihren einzelnen Mitgliedern betrach-
tet, unter besonderer Beriicksichtigung der Frau; hervorgehoben wird ihre
unaufgebbare Pflicht des Dienstes am Leben, sei es als Weitergabe des Lebens
selbst, sei es als erzieherische Sendung. Die Familie mufl zutiefst teilhaben
an der Entwicklung der Gesellschaft und am Werk der Kirche als Gemein-
schaft, die glaubt, die betet, die ihr Ja zu Gott in der Erfiillung des Liebes-
gebotes ausspricht. Schlieflich beleuchtet das Dokument die verschiedenen
Aspekte der Familienseelsorge und geht auf schwierige, fiir heute typische
Situationen nither ein, die — unter Achtung der unwandelbaren Grundsitze —
eine besondere Aufmerksamkeit, Taktgefiihl und gleichzeitig Klarheit gegen-
iiber den sie betreffenden Personen verlangen.

Mit diesem Schreiben, das Meinungsiuflerungen und Erfahrungen der
Bischofe der fiinf Erdteile sammelt und daher als solches echter Ausdrudk
der Kollegialitdt in der Kirche ist, wurde die Sorge der Kirche fiir die Insti-
tution Familie ein weiteres Mal bestitigt; auflerdem wurde die klare Lehre
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber Ehe und Familie vertieft und er-
weitert (vgl. ,Gaudium et spes’, Nr. 47—52).“°
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Das Zitat ist in dieser Kiirze wohl die beste Zusammenfassung von f.c. Auf
dem Hintergrund seiner seelsorgerlichen Aktivitdten fiir Ehe und Familie
als Bischof in Polen, seiner wissenschaftlichen Arbeiten, Predigten und Ab-
handlungen wihrend und nach dem Konzil und im Zusammenhang mit
~Humanae vitae“, seines Einsatzes und seiner Lehre als Papst kann man
sagen, der HI. Vater ist ein begnadeter und charismatischer Wegweiser in
Sachen Ehe und Familie.

Der Plan Gottes mit und fiir Ehe und Familie ,,von Anfang“ an

Ich mbchte nun zu den zwei Grundstromungen kommen, die das ganze
Dokument durchziehen und die gleichsam die Verstiindnisschliissel darstel-
len. Der erste Schliissel ist schon ein paarmal angeklungen. Man kénnte ihn
ctwa wie folgt formulieren: Der Plan Gottes mit und fiir Ehe und Familie
»von Anfang® an.

Der Hl. Vater ist von einem tiefen Glauben an die gbttliche Vorsehung in
der gesamten Geschichte der Menschheit getragen, die grundsitzlich als
Heilsgeschichte abliuft. Darin gibt es ,von Anfang an® — eine Kategorie, die
insbesondere in seiner Genesis-Exegese eine zentrale Rolle spielt und die auch
Christus in seiner Einsetzung der Ehe als Sakrament beniitzt hat — cinen
Plan des Schopfers und Erlésers mit Ehe und Familie im Sinne eines Instru-
ments der Heilsgeschichte und f#ir Ehe und Familie im Sinne eines immanen-
ten Entwicklungsgesetzes zur Entfaltung ihrer vollen Gestalt, so wie der
Schopfer sie ,am Anfang® gedacht hatte. Damit wird Ehe und Familie zu
einem fundamentalen Moment einer christlichen Anthropologie, weil sie der
~Raum* ist, in dem sich das Menschwerden und Menschsein entscheidet (11).
Das zentrale ,Engramm® dieses Planes ist die mitschopferische Aufgabe des
Menschenpaares — darin einen zentralen Aspekt der Gottebenbildlichkeit
des Menschen ausdriickend — in der Weitergabe des Lebens. Es ist hier nicht
die Zeit und der Ort, dies nach allen Seiten — fiir die Ehe, fiir die Familie
als Ganzes, aber auch fiir die konkrete Ehe und Familie in ihrer subjektiven
Biographie — auszufalten. Aber es wird deutlich, daff Ehe und Familie einen
konkreten Platz in der Heilsokonomie, dem Plan ,von Anfang an®, haben.

So heiflt es in der schon zitierten Weihnachtsansprache vom 22. 12. 1981 -
um eine aus den zahllosen Stellen im Umlkreis von f. ¢, zu zitieren —: ,,Grund-
legend unter diesen Fragen und Herausforderungen ist die Weitergabe und
Verteidigung des Lebens: Der Wille des Schopfergottes hat diese Aufgabe
ausdriidslich ,von Anfang an‘ dem Menschenpaar iibertragen“ (O.R. 3/82,
S. 7). Oder: im Motu proprio zur Errichtung des Familienrates formulierc
der HI. Vater, dafl ,die Familie zu einer besonderen Rolle im gesamten
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Heilsgeschehen berufen ist®, ndmlich zum ,dreifachen prophetischen, prie-
sterlichen und kéniglichen Dienst® (O.R. 22/81, S. 12), eine Gliederung,
die in f.c. Nr. 49-64 wiederkehrt.

Dieser Plan Gottes ist zugleich auch die ,letzte Wahrheit® des ehelichen und
familidren Lebens (1), deren Entdeckung insbesondere fiir die Jugend neue
Horizonte auftut. Diese Wahrheit ist innerlich auf die Vollendung in Chri-
stus hingeordnet, der Mensch eignet sie sich durch Annahme des Evangeliums
an, und es ist die dringende Sendung der Kirche, ,allen den Plan Gottes
fiir Ehe und Familie zu verkiinden® (3).

Die Rettung und Verwirklichung des Planes, der zugleich die ,,ganze Wahr-
heit und die volle Wiirde von Ehe und Familie“ darstellt, geschieht im ,,iiber-
natiirlichen Glaubenssinn®, den die Hirten der Kirche — da er ,nicht nur oder
notwendigerweise in der Ubereinstimmung der Gliubigen® besteht, sich also
nicht ,mit der Meinung der Mehrheit deckt® — férdern und dessen Echtheit
sie verbindlich abwiigen miissen ().

An der Wurzel der negativen Erscheinungen bzgl. der Lage der Ehe und Fa-
milie in der heutigen Welt ,findet sich oft eine Zersetzung von Begriff und
Erfahrung der Freiheit, die nicht als die Fahigkeit aufgefafit wird, den Plan
Gottes fiir Ehe und Familie zu verwirklichen, sondern vielmehr als autonome
Kraft zur Selbstbehauptung® (6) mifiverstanden wird. Nur der Gehorsam
gegen den Plan Gottes fiihrt zur ,, Familienkultur® (7). Deshalb hat auch die
»Synode mit Recht zunichst den urspriinglichen Plan Gottes fiir Ehe und
Familie von Grund auf betrachtet: Sie wollte, der Weisung Christi folgend,
,zum Anfang zuriickkehren®™ (10). Der ganze zweite Teil (11—16) steht dann
unter der Uberschrift: ,Ehe und Familie im Plan Gottes®.

Zuniichst: der Mensch ist nach dem Bild Gottes erschaffen. Gott aber ist in
seiner Dreifaltigkeit nach einem schénen Wort des Papstes in Puebla ,in
seinem tiefsten Geheimnis nicht einzelner, sondern Familie, weil er in sich
selber Vaterschaft, Sohnschaft und Liebe, dic das Wesentliche in einer Fa-
milie ist, darstellt.“1® In f.c. sagt er: ,Gott ist Liebe und lebt in sich ein Ge-
heimnis personaler Liebesgemeinschaft® (11) — dies ist aber auch genau die
Definition von Ehe und aus ihr flieflend von Familie: ,,Geheimnis personaler
Liebesgemeinschaft®. Die ,,Berufung der menschlichen Person®, die Liebe in
allen ihren Dimensionen von Herz, Wille und Verstand ganzheitlich zu ver-
wirklichen (r1), geschieht in den beiden Wegen der Ehe und der Jungfriu-
lichkeit als ,konkrete Verwirklichung der tiefsten Wahrheit des Menschen,
seines Seins nach dem Bild Gottes“. Von hier ist nun auch die gesamte Frage
der Sexualitit, die nichts rein Biologisches ist, sondern den ,innersten Kern
der menschlichen Person als solcher® betrifft, zu betrachten. Ich méchte diese
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Frage hier nur kurz streifen, weil sie zeitlich und inhaltlich einen eigenen
Vortrag erforderte, und zusammenfassend nur so viel sagen, daf} z. B. die
Frage der Unaufloslichkeit der Ehe (einmal abgesehen davon, daf8 Christus
sie fordert), der Keuschheit, die Frage der Methodenwahl bei der verant-
worteten Elternschaft, also die bei uns so umstrittene Frage von ,Humanae
vitae“, die ja unendlich mehr beriihrt als es die diimmliche Bezeichnung
»Pillenenzyklika® suggeriert — dafl alle diese Fragen und ihre Lsungen im
Sinne des kirchlichen Lehramts und des Papstes sich sozusagen als ,,Neben-
produkt® des zugrunde liegenden Gottes- und Menschenbildes ergeben, ein
notwendiger Ausflufl der Anthropologie im Lichte der Heilsgeschichte sind,
sich also aus dem ,,Plan Gottes von Anfang an“ ergeben. So ist die Ganz-
hingabe (der Mensch findet und verwirklicht sich nur in der Hingabe seiner
Selbst — dies ist einer der wichtigsten Basissiitze der pipstlichen Anthropo-
logie), die volle Wahrheit in Treue, zwischen Menschen einzig und allein in
der Ehe moglich, die dadurch sozusagen zum Ziel der Geschichte der mensch-
lichen Geschlechtlichkeit wird und wo in der vollen Entfaltung, die Christus
als Aufgabe der sakramentalen Ehe offenbarte, wieder ,die Wahrheit des
Anfangs® beriihrt wird. Die Offenbarung in Christus aber findet ihre Voll-
endung ,im Opfer, mit dem Jesus Christus sich am Kreuz fiir seine Braut,
die Kirche, darbringt. In diesem Opfer wird der Plan vollstindig enthiillt,
den Gott dem Menschsein des Mannes und der Frau seit ihrer Schopfung
eingeprigt hat; die Ehe der Getauften wird so zum Realsymbol des neuen
und ewigen Bundes. . .. Die eheliche Liebe erreicht dadurch jene Fiille, auf
die sie von innen her ausgerichtet ist, die iibernatiirliche Gattenliebe, in
welcher die Vermihlten auf die ihnen eigene und spezifische Art an der sich
am Kreuz schenkenden Liebe Christi teilnehmen und sie zu leben berufen
sind“ (13). ,,Ihr gegenseitiges Sichgehdren macht die Beziehung Christi zur
Kirche sakramental gegenwiirtig“. Aus diesem Zusammenhang ergibt sich
iibrigens — das nur in Parenthese, weil ich sonst nirgends darauf eingehe —
eine der zentralen theologischen Begriindungen fiir die Ablehnung des Kom-
munionempfanges fiir wiederverheiratete Geschiedene (vgl. 57).

Der umfangreichste III. Teil von f.c. ist gemifl dem Thema der Bischofs-
synode den Aufgaben der christlichen Familie gewidmet. Er beginnt mit dem
inzwischen bekannt gewordenen emphatischen Imperativ: Familie, werde,
was du bist! Diesen Appell, der zugleich Wiirde und Verantwortung angibrt,
begriindet der HIl. Vater damit, dafl die Familie ,im Plan Gottes, des
Schopfers und Erl6sers, nicht nur ihre ,Identitit’, das, was sie ,ist’, sondern
auch ihre ,Sendung’, das, was sie ,tun kann und muf“ findet (17). ,Es ist
also fiir die Familie eine Notwendigkeit, auf den ,Anfang® des gottlichen
Schépfungsaktes zurlickzugehen®, um ihr ,,Wesen“ und innere ,, Wahrheit®
zu erkennen und zu verwirklichen (17).
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In Bezug auf die hier zu behandelnde Grundlinie des Planes Gottes fiir und

mit Ehe und Familie ,,von Anfang an“ werden eine Fiille von Einzelaussa-

gen gemacht, die ich hier nicht alle ansprechen kann, von denen aber einige
kurz genannt seien.

- So leugnet z. B. die Polygamie in direkter Weise den Plan Gottes und
widerspricht der gleichen personalen Wiirde von Mann und Frau (19).

— Die Unaufléslichkeit der Ehe findet ihre letzte Wahrheit im Plan der Of-
fenbarung, sie ist ,Frucht, Zeichen und Anspruch®, die Gott dem Men-
schen (Schépfungsordnung) und Christus seiner Kirche (Erldsungsordnung)
entgegenbringt (20). ,,Christus ernevert den Plan, den der Schépfer am
Anfang in das Herz von Mann und Frau eingeschrieben hat, und schenkt
in der Feier des Ehesakraments ein ,neues Herz®, indem sie die ,Hirte des
Herzens® iiberwinden konnen® (20).

- ,Fiir eine immer vollere Verwirklichung des Planes Gottes, so ist einer

. der entscheidenden Abschnitte der ,authentischen Lehre iiber die Gebur-
tenregelung® iiberschrieben, in dem die Lehre von Vatikanum II und der
Enzyklika ,Humanae vitae“ ,in neuer und stirkerer Weise® bestitigt
wird und in dem der HI. Vater zusammen mit den Synodenvitern die
Theologen in einem beschworenden Appell aufruft, ,dem kirchlichen
Lehramt mit gemeinsamer Kraft zur Seite zu stchen®, weil sonst ,die
ganzheitliche Wahrheit vom Menschen verdunkelt wird® (31). Jeder Ak,
bei dem eine mdgliche Fortpflanzung vom Menschen selbst, direkt, aktiv
und ursichlich ausgeschlossen wird, ist ,,in sich unerlaubt” (,actus suapte
inhonestus®), weil er den ,Sinngehalt des Planes Gottes, den er ,dem
Wesen von Mann und Frau und der Dynamik ihrer sexuellen Vereinigung
eingeschrieben hat®, auseinanderreift und ihn ,ihrer Willkiir ausliefert®,
dies aber bedeutet Manipulation und Erniedrigung der menschlichen
Sexualitit (32). Empfingnisverhiitung wird zu einer ,objektiv wider-
spriichlichen Gebirde® und damit zu einer ,Verfélschung der inneren
Wahrheit ehelicher Liebe® (32), wihrend umgekehrt die Befolgung des
Planes Gottes der ,vollen Entfaltung des Menschseins dient” (34). Dieser
»anthropologische und zugleich moralische Unterschied” zwischen Metho-
den der natiirlichen Familienplanung und der Empfingnisverhiitung ist
»grofier und tiefer, als man gew&hnlich meint“, weil er ,letztenendes mit
zwei sich gegenseitig ausschlieflenden Vorstellungen von Person und
menschlicher Sexualitit verkniipft ist“ (32), d. h. also weil hier zwei ver-
schiedene Anthropologien zugrunde liegen.

— An vielen Stellen betont der Papst die weitreichende Bedeutung des Ehe-
salraments, die nicht nur im Binnenverhiltnis der Eheleute untereinander
sich auswirkt, sondern bis in den gesellschaftlichen und politischen Bereich
hineinragt (47).

— Schlieflich wird die Familie im Geheimnis der Kirche zur Hauskirche
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(Ecclesia domestica), der die Kirche durch die Verkiindigung des Wortes
Gottes ihre ,wahre Identitit enthiillt, das, was sie nach dem Plan Gottes
des Herrn ist und sein soll® (49), nimlich ,erlste® und ,erlésende Ge-
meinschaft” (49) im ,Gehorsam des Glaubens® (51). ,Der Glaube lift
den Plan Gottes fiir die Familie entdecken und bewundern® (51), nicht
zédhneknirschende Unterwerfung unter Autoritit oder gar Abwendung.
Diese Entdeckung und die Befolgung des Planes muf in Ehe und Familie
gemeinschaftlich erfolgen (51), so wird die Familie ,Hausheiligtum der
Kirche®, wie die letzte Uberschrift beim Abschnitt ,die christliche Fa-
milie, eine Gemeinschaft im Gespriich mit Gott* lautet (55).

Als Vorbild dafiir stellt der HI. Vater am Schlufl des Dokuments die HI. Fa-
milie von Nazareth vor Augen, dieses , Urbild und Beispiel fiir alle christ-
lichen Familien® (86).

Jedem, der die Offenbarung dieses Planes Gottes mit und fiir Ehe und Fa-
milie ,von Anfang an“ schrittweise mitvollzieht, wird die Grifle dieses
Entwurfs unmittelbar einsichtig, auch wenn er hier nur in Teilen und un-
vollkommen dargestellt werden konnte. Die Konzeption einer umfassenden
Realitit setzt Glauben voraus, weil wir angesichts des Abgrunds zwischen
Ideal und unserer vordergriindigen Alltagsrealitit geradezu zu verzweifeln
oder doch in Resignation zu verfallen drohen. Das Anmahnen von Pragma-
tik wird — psychologisch geschen— dann nur allzu verstindlich. Aber das
ist nicht der Weg, den der HI. Vater empfiehlt, um der drohenden perturb-
atio cordis, der Verstdrung und Depression des inneren Menschen zu ent-
gehen. Wenn wir vorsehungsgliubig davon iiberzeugt sind, daR Christus
seine Kirche in der Geschichte leitet, dann konnen wir vertrauensvoll davon
ausgehen, daf} dieser ., Papst fiir die Familie® selbst ein Teil des Planes Gottes
fiir die und mit der Familie in seiner Kirche ist, daf es providentiell ist, dafl
gerade dieser Papst in dieser Situation der Kirche geschenkt wurde. Und so
sollten wir feinhdrig auch auf den zweiten Schliissel achten, den der Papst,
wie mir scheint, uns anbietet, um die Botschaft von f.c. zu entschliisseln und
zu verstehen.

Das Prinzip der Gradualitit

Diesen Schliissel méchte ich nennen das Prinzip der GradualititV. Es ist mit
dem ,Plan Gottes“ in enger Verschriinkung zu sehen, insofern als der Plan
Gottes, wie er ,im Anfang“ war, einerseits in der Menschheitsgeschichte sich
nach und nach klarer zeigt — am klarsten in der Heilsékonomie durch die
Erlésungstat Christi und die Einsetzung des Ehesakraments — aber auch, in-
sofern er der menschlichen Natur eingeschrieben ist und diese Einschreibung
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durch Vertiefung von Glaube und Wissenschaft immer besser entschliisselt
werden kann. Zum anderen aber ist es wichtig, daff die Erkenntnis des Pla-
nes, die Entscheidung, sich im konkreten Leben des einzelnen und des Paares
darauf zu verlassen, auf das Ideal zuzugehen trotz allen Versagens, um seine
tiefere Verwirklichung in immer neuen Anliufen sich zu bemiihen, sich in
Schritten (gradus, Gradualitit) vollzieht. Und dies ist ein lebenslanger Weg,
der geradezu abenteuerlich sein kann. Auch er setzt Annahme des umfassen-
den Realitdtsbegriffs (Natur und Gnade, diesseitige Natur und jenseitige
Ubernatur) und Glauben an die providentielle Fithrung Gottes im Alltag
oder ,,Seinsgehorsam® voraus.

So sagt der Hl. Vater schon ganz am Anfang seines Dokuments in einem
Abschnitt, der mit ,Stufenweises Wachstum und Bekehrung® iiberschrieben
ist (9): »Es bedarf einer fortgesetzten, stindigen Bekehrung, die ... sich
konkret in Schritten vollzieht, in einem dynamischen Prozefl von Stufe zu
Stufe entsprechend der fortschreitenden Hereinnahme der Gaben Gottes®.
Ein erzieherischer Weg des Wachsens ist also nétig und zwar sowohl fiir den
einzelnen Gldubigen als auch fiir Familien, Vélker, ja ganze Kulturen. Auch
fiir die Kirche gilt dieses Hineinwachsen in ,ein von Tag zu Tag vollkom-
meneres und tieferes Verstehen der Wahrheit* (10), das die Reichtiimer
der verschiedenen Kulturen aufnimme. Diese ,Inkulturation® ist ,der Weg
in Richtung auf die volle Wiederherstellung des Biindnisses mit der Weisheit
Gottes, die Christus selber ist“.

Wohlgemerkt, auch der Papst weifl um die negative Gradualitit im Leben
ganzer Volker und des einzelnen, weshalb dieses Prinzip der Gradualitit
nicht zum Feigenblatt einer Legitimation des status quo benutzt werden
darf. Die positive Gradualitit, die sich am Plan Gottes ausrichtet und nicht
an der Autonomie des Menschen, ist der Gradmesser der grundsitzlichen Be-
reitschaft, jetzt und sogleich den Egoismus eines iibersteigerten Individualis-
mus und Subjektivismus zugunsten der Orientierung an der objektiven Lehre
der Kirche zu iibersteigen, wenn das auch mithsam und nur in kleinen Schrit-
ten geht. Aber nur so wird z. B. ein Gegengewicht gegen die negative Gra-
dualitdt der schleichenden Auszehrung der Kirchlichkeit, wie sie die Daten
der Forschung immer wieder vor Augen stellen, geschaffen!2,

Auch in dem Appell ,,Familie, werde, was du bist!“ steckt diese dynamische
und existentielle Entfaltungs-Komponente (17), die die jetzige Situation mit
dem , Anfang” verbindet und aus dem unzweifelhaften Unterschied von Sein
und Sollen eben nicht zu Resignation, Verstdrung des Herzens und Leug-
nung des Planes fiihrt, sondern zu vertrauensvollem Aufbruch und Exodus
aus der verkrusteten Alltagsgewthnung des ,So ist es nun einmal® und des
»Wir konnen eben nicht anders® zu der ,,Sendung, immer mehr das zu wer-
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den, was (Ehe und Familie) ist, also Gemeinschaft des Lebens und der Liebe
~in einer Spannung, die wie bei jeder geschaffenen und erlosten Wirklichkeit
ithre Erfiillung im Reiche Gottes finden wird® (17), die aber schon auf Erden
den Eheleuten die Aufgabe stellt, , tiglich zu einer immer reicheren Verbin-
dung untereinander auf allen Ebenen fortzuschreiten — einer Verbindung der
Korper, der Charaktere, der Herzen, der Gedanken, der Wiinsche, der
Seelen® (19).

Gerade auch in den schwierigen Problemen der Weitergabe des Lebens gilt
dieses Prinzip der Gradualitit. So iiberschreibt der Papst nach der Darlegung
der zentralen Stellen zu diesem Thema (28-33) den nichsten Abschnitt mit
~Der sittliche Weg der Eheleute® (34), der bezeugt, dafl der Hl. Vater sehr
wohl und genau die Schwierigkeiten der Eheleute kennt. Der Mensch ist be-
rufen, den Plan Gottes in freier Verantwortung zu bejahen. Als geschicht-
liches Wesen gilt fiir ihn, dafl er das sittlich Gute in einem stufenweisen
Wachsen erkennt, lieben lernt und vollbringt. Dieser Prozef} gilt auch fiir die
Eheleute, nur diirfen sie das Ideal wegen seines Forderungscharakters in sei-
ner Verbindlichkeit nicht auf den St. Nimmerleinstag verschieben — m. a. W.,
wie der HI. Vater es in seiner Homilie zum Abschluff der Bischofssynode am
25. 10. 1980 schon formulierte und hier in f.c. {ibernimmt: ,Das Gesetz der
Gradualitit® oder des stufenweisen Wegs kann nicht mit einer ,,Gradualitét
des Gesetzes” selbst gleichgesetzt werden, ,als ob es verschiedene Grade und
Arten von Gebot im gottlichen Gesetz gibe, je nach Menschen und Situatio-
nen verschieden® (34) — oder anders ausgedriickt: Die objektive Norm gilt
fiir alle, wenn auch das subjektive Gewissen hic et nunc irrend abweichen
kann. Aber, so betont der Papst, ,die Eheleute miissen vor allem die Lehre
der Enzyklika Humanae vitae als normativ fiir die Austibung ihrer Ge-
schlechtlichkeit klar erkennen und sich aufrichtig darum bemiihen, die fiir die
Beobachtung dieser Norm notwendigen Voraussetzungen zu schaffen® (34).
Der Papst weifl sehr genau, dafl dieser Weg Erziehung erfordert mit Ge-
duld, Einfiihlung und Zeit, um ggf. erst nach und nach eine ,Hochschit-
zung® der Lehre der Kirche (34) (also nicht murrende Ablehnung) zu errei-
chen und ,Uberzeugungen zu wecken® sowie ,konkrete Hilfen anzubieten®

(35)-

Auf diesem Weg gibt es viele Aspekte, die beachtet sein wollen, z. B. Erzie-
hung zur Liebe in einer klaren und taktvollen Geschlechtserziehung der Ju-
gend, der Brautleutearbeit, der Ehevorbereitung, des Aufbaus eines Bera-
tungssystems fiir NFP usw — alles zusammengenommen im Sinne einer
schristlichen Initiation®, wobei das ,Familienleben selbst zu einem Weg des
Glaubens® wird (39). Auf diese Weise ,,wird die Evangelisierung in Zukunft
zu einem groflen Teil von der ,Hauskirche® abhidngen® (52), wie der HI. Va-
ter schon in Puebla am 28. 1. 1979 gesagt hatte.
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Um diesen in Zukunft immer wichtigeren Weg zu beschreiten, bedarf es der
Entwicklung, Erneuerung und Verbreitung einer christlichen Familienkultur
und -spiritualitiit, fiir die der Papst in den Nr. 55 ff. Grundlinien entwidcelt,
wobel er durch die Wortwahl ,Heiligung® (statt etwa ,Heiligkeit®), deren
Quelle im Sakrament der Ehe zu sehen ist, den prozeflhaften Charakter
wiederum betont (§6) und einen besonderen Akzent auf Eucharistie, Beichte
(Thema der nichsten Bischofssynode) und Familiengebet (57—59) legt.

Es ist vielleicht wichtig, darauf hinzuweisen, daf} der HI. Vater in seinem
ganzen Dokument sozusagen nie legalistisch argumentiert, sondern pnen-
matisch: ,Das christliche Leben findet sein Gesetz nicht in einem geschrie-
benen Gesetzbuch, sondern im personalen Wirken des Heiligen Geistes” (63).
Nicht nur der einzelne Mensch und die Eheleute sind homo viator, auch die
Kirche als Ganzes befindet sich auf diesem Weg, ,dank der Liebe der Fa-
milie kann und mufl die Kirche eine sehr hiusliche und familidre Dimension
bekommen® (64).

Besonders in Teil IV ,,Familienpastoral: Zeiren, Strukturen, aktiv Beteiligte,
besondere Situationen® ist das Prinzip der Gradualitit an vielen Stellen
die Matrix, vor deren Hintergrund sich die Pastoral bewegt, nach dem Wil-
len des Papstes mit grofier Behutsamkeit, Giite und Verstehen, aber ,nie
von der Wahrheit ablassend® (65). So nimmt die Familie an der Erfahrung
der Kirche auf ihrem irdischen Pilgerweg teil, ,,das pastorale Handeln der
Kirche muf fortschreitend sein, auch in dem Sinne, dafl sie mit der Familie
geht und sie Schritt fiir Schritt auf den verschiedenen Etappen ihrer Ent-
stehung und Entwicklung begleitet* (65). So umfafit etwa auch schon die
Ehevorbereitung einen stufenweisen, stetigen Prozef}, der einem Katechume-
nat gleicht (wer die Verbindung des Krakauer Kardinals Wojtyla zur polni-
schen Jugendbewegung ,Licht und Leben® — Oasis, Griinder Prof. Blach-
nicki — kennt, wird Verbindungen zu deren Arbeitsmethoden des Katechu-
menats ziehen).

Auch die auf dem Hintergrund mancher Diskussionen in der Synodenaula
vielleicht {iberraschende ,Milde® in den Bestimmungen zur Zulassung zur
kirchlichen Trauung, die der HI. Vater in den Nr. 66-68 festlegt, begriindet
er damit, dafl auch ein Brautpaar mit nur einem Minimalkonsens zum Wil-
len der Kirche ,,sich deshalb bereits auf einem wirklichen Heilsweg“ befindet,
bei dem man mit der Gnade Gottes im Ehesakrament auf eine positive
Gradualitit hoffen kann, in die sie durch die Taufe eingegliedert sind (68).

Wichtig erscheint auch der Hinweis, dafl das ganze Dokument durchzogen
ist von der Grundhaltung, dafl Ehe und Familie nicht nur Objekt, sondern
in wesentlicher Hinsicht (Missionierung, Evangelisierung, Apostolat, Flaus-
heiligtum, hiusliche Kirche, Familienkultur und -spiritualitit) auch Subjekt
der Pastoral ist, sie also nicht nur die ,betreute® Ehe und Familie ist (bei
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aller Hilfestellung, zu der der Papst die Gemeinde, die Priester, die Bischtfe
und sonstigen in der Familienarbeit Tétigen aufruft), sondern sie selbst den
Weg der Gradualitit unter die Fiile nimmt (z. B. besonders 71 f.).

Auch die sehr behutsame und der je besonderen Situation gerecht werdende
Differenzierung der Familienpastoral fiir schwierige Situationen (ein Pro-
blem, dem sich besonders die deutsche Sprachgruppe auf der Synode widmete,
von deren Ausfithrungen der Hl. Vater vieles in sein Dokument iibernom-
men hat) zeigt das Bemiihen des Papstes, das Prinzip des stufenweisen Wegs
konsequent anzuwenden und nirgends die Tiiren rigoristisch zuzuschlagen.
Umso grofleren Wert legt er darauf, dafl die Familie immer wieder ,.jene
authentischen Worte® hort und tiefer versteht, die ihr die eigene Identitit,
ihre inneren Kraftquellen und die Bedeutung ihrer Sendung in der Stadt der
Menschen und der Stadt Gottes giiltig offenbaren. Die Kirche kennt den
Weg, auf dem die Familie zum Kern ihrer Wahrheit gelangen kann, ,weil
sie ihn in der Schule Christi und der im Licht des Heiligen Geistes gedeute-
ten Geschichte gelernt hat®. Sie zwingt ihn niemanden auf, aber bietet ihn
»ohne Furcht, ja sogar mit starkem und hoffnungsvollem Vertrauen allen
an“ (86).

Der Ernst der Stunde

Meine Damen und Herren, ich weiff nicht, wer von Thnen das aufriittelnde
Buch von Pierre Chaunu, einem Franzosen und reformierten Christen, ,Die
verhiitete Zukunft“!? gelesen hat, das auf der Basis der von ihm begriindeten
quantitativen Geschichtsforschung uns einen Spiegel der Situation vor Augen
hilt, in dem wir voll Schredsen das Bild unserer Zivilisation in aller Deutlich-
keit sehen. Leben ist Wagnis, Leben erfordert Mut, Mut zur Investition ins
Morgen, Mut zur Askese, Mut zur Opferbereitschaft, Mut zu der Hoff-
nung, die den eigenen Tod {iberschreitet und ihren tiefsten Ausdruds findet
in der alles bestimmenden Investition: im Mut zum Kind. Dieser aber ist,
wie Chaunu in dem fiir die deutsche Ausgabe eigens geschrichenen Kapitel
»Das deutsche Modell“ zeigt, nirgends in der Welt so gesttrt wie in Deutrsch-
land, so daf er geradezu von einem , Todestrieb® spricht.

In seiner Weihnachtsansprache 1981 sagte der HI. Vater: ,Der heute herr-
schende und einschlifernde Hedonismus versucht mit allen Mitteln, die Emp-
findung und das sittliche Gebot des Gewissens abzustumpfen und die Ehe
von ihrer vorrangigen Aufgabe, Leben zu schenken, zu trennen. ... Die
Konsequenzen liegen offen vor aller Augen. Und wenn man nichts dagegen
unternimmt, wird die Zukunft noch Schlimmeres bescheren. Die Kirche wi-
dersetzt sich dieser Mentalitdt mit allen Mitteln. Sie exponiert sich und steht



selbst dafiir ein. ... Das habe ich getan, dem habe ich mich im vergangenen
Frithling ausgesetzt. Und wihrend der Tage meines langen Leidens habe ich
viel an die geheimnisvolle Bedeutung, das mir gewissermaflen vom Himmel
gegebene verhiillte Zeichen der Priifung gedacht, die mein Leben in Gefahr
brachte, als handle es sich gewissermaflen um einen Tribut der Wiedergut-
machung fiir das geheime oder offene Nein zum menschlichen Leben, das
in den fortgeschrittensten Nationen um sich greift. Wihrend sie sich dessen
nicht bewufit werden wollen, ja sogar stolz zu sein scheinen auf ihre Auto-
nomie und ihre Auflehnung gegen das Sittengesetz, gehen sie einer Periode
des Verfalls und der Uberalterung entgegen® (O.R. 3/82, S. 7).

Wir sollten uns dariiber im klaren sein, dafl sich fiir Deutschland in aller
Schiirfe die Frage stellt, ob wir den Mut und den Glauben haben, diesem
Papst zu folgen, auf ihn zu héren, uns dem Lehramt anzuschliefen und den
umfassenden Plan Gottes fiir und mit Ehe und Familie wieder zur Grund-
lage unseres ehelichen und familiiren Lebens zu machen, weil seine Erfiil-
lung uns aus der Misere des Verfalls zu retten vermag, seine Ablehnung aber
in den endgiiltigen Verfall fiihrt.

Mutter Teresa hat in vielen persénlichen Gesprichen wihrend der Synode
immer wieder darauf verwiesen, dafl der dramatisch gestorte Wille zum
Kind fiir die Industrienationen vielleicht die entscheidende Rolle fiir ihre
Zulkunft spielt. Und hier sollten wir uns in Deutschland keinen Illusionen
hingeben: nicht nur fiir den Papst, auch fiir viele international anerkannte
Mediziner, Humanwissenschaftler und Theologen ist mit ,Humanae vitae“,
der Frage der Antikonzeption und der ,, Verhiitungsrevolution® (wie Chaunu
es nennt), die ja eng mit dem Willen zum Kind zusammenhingen, cine der
anthropologischen Zentralfragen der Gegenwart gestellt, weit jenseits der
subjeltiv so schnell erregenden Frage des Rechts auf ,meine® personliche
Gewissensentscheidung.
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3 Papst Johannes Paul II: Mann und Frau schuf er. Grundfragen menschlicher Sexualitit,
Miinchen 1981.
Ders.: Erziehung zur Familie (Ansprache an CLER, 3. 11. 1979), in: Theologisches 1980,
Nr. 124.
Ders.: A P'image de Dieu le mariage, la famille: une vocation, Rom 193¢,
Karol Wojcyla: Erziehung zur Liecbe, Stutcgare 1979,
Ders.: Liebe und Verantwortung, Miinchen 1979.
Ders.: Zeichen des Widerspruchs, Ziirich 1979.
Ders.: Von der Kénigswiirde des Menschen, Stuttgare 1980, darin besonders die Kapitel
9, 10, 16 und 17.
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Vallendar-Schonstarr 1981, S. 66 ff. und 116 ff.
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7 Vgl. dazu Martin, a.2.0., S. 6o ff.

8 Ebd., S. 62.

9 O.R. 3/82,5.7.

0 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhles Nr. 5, Bonn 1979, S. 45.

1 Niheres dazu vgl. Martin, 2.2.0., S. 200 ff.

12 Vgl, dazu N. Martin: Familie und Religion, Paderborn 1981,

13 Pierre Chaunu: Die verhiitete Zukunft, Stuttgart 1981,

—

Jugend und Kirche in Afrika

Initiativen und Entwidklungen afrikanischer Jugendarbeit

Von Hans M. Czarkowski

Situation afrikanischer Jugendlicher aus kirchlicher Sicht

Die Prisenz der katholischen Kirche — allein vom Bevolkerungsanteil her —
in den §o Staaten Afrikas ist sehr unterschiedlich ausgeprdgt. In mehreren
afrikanischen Lindern hat der Anteil der Katholiken bereits mehr als die
Hilfte oder ein Drittel der Gesamtbevdlkerung erreicht. In Burundi sind
von den 4.380.000 Einwohnern 2.200.000 (50,2 %0) katholisch; in Rwanda
von 4.650.c00 Einwohnern 1.870.000 (42,6 %0) und in Zaire von 27.940.000
Einwohnern 12.240.000 (43,8 %0) katholisch. Davon sind jeweils 50 bis 65 %/
jlinger als 25 Jahre (vgl. Herder-Korrespondenz, Jugend in der Dritten Welt,
Mirz 1981).

In zahlreichen anderen afrikanischen Lindern erfaflt die katholische Kirche
nicht die Mehrheit der Bevdlkerung, stellt aber eine der stirksten gesell-
schaftlichen Gruppen: in Kenia, Tanzania und Sambia machen die Katho-
liken rund 20%0 der Bevlkerung aus.

Auch dort, wo die Katholiken eine Minoritit bilden, ist die Rolle der Kirche
nicht einheitlich.

In Nigeria gibt es 4.698.000 Katholiken bei einer geschitzten Gesamtbevol-
kerung von rund 70.000.000 (6,7%0). Doch konzentrieren sich die katholi-
schen Gemeinschaften dieses zahlenmiflig gréfiten afrikanischen Staates auf
bestimmte Regionen und Bevlkerungsgruppen im Siiden und Osten. Gleich-
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zeitig sind die Christen im Norden Nigerias eine verschwindende Minder-
heit.

Hier haben wir bereits die gleiche Situation wie in anderen meist vorwie-
gend islamischen Staaten Schwarzafrikas, in denen die Katholiken zahlen-
mifig nicht ihren Anteil an der Bevolkerung, auf Gesamtafrika bezogen,
von 12,37 %0 erreichen und fast in ein Getto abgedringt werden (nach dem
Annuarium statisticum fiir das Jahr 1978 waren von 442,78 Millionen Af-
rikanern 12,37 %, d. h. 54,75 Millionen katholisch).

Eine bewufite eigenstindige kirchliche Jugendarbeit wird vor allem in den
afrikanischen Landern durchgefiihrt, die zahlenmiflig viele Jugendliche
in ihren Gemeinden erfassen. Hier werden auch iiber den schulischen Be-
reich hinaus Initiativen, spezifisch abgestimmt auf die Jugendlichen, erkenn-
bar, wihrend in anderen Lindern die schulische Arbeit der Kirche, das
Katechumenat sowie die Jugendkatechese vorrangig Bedeutung haben. Es
handelt sich dabei jedoch nur um Akzentverschiebungen, nicht um grund-
sitzliche strukiurelle Unterschiede in der Hinwendung der afrikanischen
Ortskirchen zu ihren Jugendlichen.

Jugend zwischen afrikanischer Tradition und westlichem Lebensstil

In ihrer Botschaft an die Jugendlichen und Erzieher (Januar 1980) suchen
die Bischtfe der Elfenbeinkiiste Probleme, mégliche Ursachen und Zukunfts-
perspektiven der Jugendlichen zu umschreiben.

Der Bruch mit der iiberkommenen Tradition und mit christlichen Normen
unter der Jugendgeneration zu Beginn der achtziger Jahre ist alarmierend:
Drogensucht, Prostitution, freies Zusammenleben unverheirateter Jugend-
licher ohne Beachtung traditioneller Gebrduche, sind nur einige Extreme.
Unter der Elite der afrikanischen Jugend, den Abschlufiklassen der Sekundar-
Schulen und den Studenten der Hochschulen, spitzen sich die ethischen Pro-
bleme am stirksten zu. Weit verbreitet ist die Korruption bei der Studien-
platzgewinnung und Studienanerkennung. Die Bischdfe verurteilen die Kor-
ruption im Priifungswesen, verweisen auf die Ungerechtigkeiten, die ent-
stehen, wenn Studenten ihre familidren und gesellschaftlichen Privilegien
nutzen, ohne sich entsprechend in ihren Studien zu engagieren. Mifibrauch
von Stipendien sind weitere Verhaltensweisen, die ebenso von den Bischtfen
verurteilt werden wie Abirrungen im politischen Verhalten der Studenten,
z. B. gewaltsame Behinderung von freien studentischen Wahlen.

Bei ihrer Suche nach den Ursachen dieses Orientierungsverlustes der studen-
tischen Generation ihres Landes stoffen die Bischofe der Elfenbeinkiiste auf
das Phinomen der Auflésung der traditionellen afrikanischen Familien-
bande. Der vereinzelte junge Afrikaner wirft sich in den ,Ozean der wirt-
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schaftlichen Ereignisse”. Ein zweites Motiv ist der ,,Durst nach materiellen
Giitern®, der gerade die junge Generation antreibt und vor allem im wirt-
schaftlichen Alltagsleben zu einer unmeflbaren Korruption fiihrt. Auf diese
Weise - so stellen die Bischofe fest — werden die Funktionen der besten In-
stitutionen auf die Dauer allmihlich paralysiert. Verstiirkt werden diese
Auflosungserscheinungen durch die Massenmedien und ihre Werbung fiir
westliche Konsumgiiter.

Einstellung afrikanischer Jugend zur Kirche

Abb¢ Isidor de Souza, Rektor der katholischen theologischen Fakultdt der
Universitdt von Abidjan, befafit sich in einem Kommentar vom Mai 1981
mit den Einstellungen afrikanischer Jugendlicher zur Kirche im Raum West-
afrika. Auf Grund seiner Erfahrungen im Umgang mit Studenten und Ju-
gendlichen im westafrikanischen Raum lassen sich diese ihrer Einstellung
nach in zwei Hauptgruppen einteilen: die verwestlichten Jugendlichen mit
oder ohne Schulbildung, die vor allem {iber Massenmedien Orientierungen
und Einstellungen aus den westlichen Industrienationen mit ithrem Konsum-
angebot tibernommen haben. In der zweiten Gruppe finden sich Jugendliche,
die noch stark an ihre afrikanischen Traditionen gebunden sind.

Fiir die traditionsgebundenen Jugendlichen in Afrika ist die Kirche ein Le-
bensraum, der zunichst ihrer afrikanischen religitsen Mentalitit entspricht,
aber zugleich eine legitime Méglichkeit bietet, sich einem allzu starken Zu-
griff der traditionellen afrikanischen Kultur zu entzichen. Sie nehmen in
der Regel keine kritische Haltung gegeniiber der Kirche ein, weil sie Respekt
vor der Autoritdt und vor dem Religidsen besitzen. Grifler als diese Grup-
pierung ist die Gruppe der verwestlichten Jugendlichen, die in ihrer Kritik
und in ihren Erwartungen gegeniiber der Kirche weitgehend mit der west-
lichen Jugend iibereinstimmen: Sie fiihlen sich in ihrer Sprache nicht ver-
standen, verlangen nach gelockerten neuen ethischen Positionen und fordern
ein gréfleres Mitspracherecht bei kirchlichen Entscheidungen. Von ihnen ist
hiufiger der Vorwurf zu horen, die Kirche engagiere sich nicht geniigend
im sozial-politischen Bereich, sie sei sogar eine Kirche der Reichen. Trotzdem
sind diese Jugendlichen nicht unkirchlich. Bei aller Kritik an der Institution
Kirche sind sie den Grundaussagen des christlichen Glaubens verbunden. Sie
duflern mehr den Wunsch nach Reformen als den Willen zur Destruktion
kirchlicher Initiativen.

Abbé de Souza erwihnt, dafl in der ersten Generation der Getauften der
afrikanischen Kirche dic kleine Zahl und das Zusammenwohnen in christ-
lichen Wohngemeinschaften oder Dérfern ein perstnliches Verhiltnis der
Neuchristen untereinander férderte. Auf diese Weise war es leichter fiir sie,
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sich in radikaler Weise fiir Christus zu entscheiden. Mit der stark gestie-
genen Zahl der Katholiken hilt auch die Anonymitit in die Kirche Afrikas
Einzug. Verbunden mit dem Bemiihen um afrikanische Authentizitit sind
die Entscheidungen fiir eine christliche Existenz nicht mehr so fest. Tritt ein
Konflikt zwischen Kirchen- und Traditionsbindung auf, fallen viele Neu-
christen leicht in ihren fritheren afrikanischen Lebensstil zuriick oder passen
sich den Verhaltensweisen der modernen afrikanischen Gesellschaft an.

Arbeit als Problemfeld

Das pastorale Forschungsinstitut von Tanzania in Tabora verdffentlicht
einen Informationsdienst ,,Pastoral Information Service®. Unter dem Titel
» The Pastor and the Youth® befaft sich Fr. Osmund Mwanyika, Tutor an
der Mafinga Seminary Secondary School, mit der heutigen Situation der Ju-
gendlichen in Tanzania.

Fiir ihn ist die Landflucht der Jugendlichen das zentrale Jugendproblem.
Mit dem Motiv, sich eine geldbringende Arbeit zu suchen, verlassen die Ju-
gendlichen die neuen Ujamaa-Dérfer, gehen in die Stidte, nehmen dort
irgendeine Arbeit an, kleiden sich neu ein, erwerben westliche Konsumgiiter
und kehren mit diesen Symbolen des Fortschritts in ihre Dérfer zuriick. Sie
entziehen sich so zugleich dem traditionellen Einfluf ihrer Eltern. Die Ver-
selbstindigung fiihrt dazu, dafl sie ihre Ehepartner oder Lebensgefihrten oft
selbst wihlen, fliichtige Partnerbindungen eingehen und auf diese Weise den
traditionellen afrikanischen Gemeinschaftsgeist, der auf dem Zusammenhalt
der Familie basiert, allmihlich auflésen.

In den elterlichen Anwesen auf dem Lande wird dann auch nicht mehr mit-
gearbeitet, weil das Entgelt zu niedrig ist. Vielfach streunen Jugendliche
durch die Dorfer, ohne Bereitschaft und Engagement fiir eine Arbeit.
Fr. Mwanyika sieht die Losung in einer stérkeren Forcierung der Landarbeit
und einer entsprechenden Motivation der Jugendlichen durch die Kirche. Auf
diese Weise liefle sich auch seiner Meinung nach die Arbeitslosigkeit iiberwin-
den und wieder neu eine konsequente Anwendung afrikanisch-traditioneller
Erziehungsformen erreichen, insbesondere im Bereich der Jugend- und Ehe-
pastoral,

Jugendarbeit in Ostafrika
In der Arbeit der Kirche mit den Jugendlichen, die auch in Ostafrika weit

mehr als 50% der Gesamtbevilkerung ausmachen, gibt es eine Pluralitdt
pastoraler Initiativen, die sich gegenseitig erginzen sollen. Grundsitzlich
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werden die Jugendlichen zusammen mit den Kindern als Glieder der afri-
kanisch-christlichen Familie betrachtet. Daher sind die pastoralen Leitlinien
der ostafrikanischen Bischofe iiber die christliche Familie, insbesondere iiber
die Ehevorbereitung, auch fiir die Jugendpastoral relevant. Besonders wichtig
ist die neukonzipierte Familienkatechese. Hinzu kommen Ehevorbereitungs-
kurse, Workshops fiir Eheleute und verschiedene christliche Familienbewe-
gungen.

Die Ortskirchen in Ostafrika haben sich die pastorale Prioritit gesetzt, kleine
christliche Gemeinschaften — Basisgemeinschaften — aufzubauen und zu
festigen. Die Basisgemeinschaften sind Gebets- und Arbeitsgruppen, aus
denen sich eine Gemeinde zusammensetzen soll. Die Gruppen umfassen
zwischen 15 und 20 katholische Familien und sind eine der wirksamsten
neuen Methoden fiir die kirchliche Jugendarbeit. Denn gerade auf dem Lande
sind die jungen Christen selbstverstindlich Mitglieder der Basisgemeinschaf-
ten, ebenso wie ihre Eltern. Indem Eltern und Jugendliche wochentlich ge-
meinsam iiber ihren Glauben reflektieren, miteinander beten, die Heilige
Schrift lesen, ihr christliches Leben und Engagement erdrtern, vollzicht sich
eine starke Beinflussung der Erwachsenen und Jugendlichen fiir eine gemein-
same christliche Lebensgestaltung. Allerdings sind diese Initiativen und ihre
Auswirkungen auf die Jugendlichen noch nicht systematisch in den ostafrika-
nischen Lindern untersucht worden.

FEin weiteres Feld der kirchlichen Mitarbeit ist der Sektor der Schulen. Wih-
rend in den Grundschulen, die vielfach von der Kirche getragen werden,
religiose Bildung und schulische Erziehung ineinander iibergehen, besuchen
die Jugendlichen ab 16 Jahren in der Regel die weiterfiihrenden Schulen
(Secondary Schools). Die religiose Erziechung ist in den Schulen kirchlicher
und staatlicher Triigerschaft gesichert. In den Schulen mit staatlicher Triger-
schaft wird vielfach ein 8kumenischer Lehrplan angewandt. Um die katho-
lisch-kirchliche Orientierung zu sichern, wird zusitzlich zum Gkumenischen
Lehrplan ein pastorales Programm von den einzelnen Kirchen in den Schu-
len angeboten, um die konfessionellen Eigenheiten zu garantieren. Diese
Form der religiosen Erziehung gilt auch fiir weiterfilhrende Schulen, die von
der katholischen Kirche getragen werden, wie polytechnische und landwirt-
schaftliche Schulen.

In wachsendem Mafle wird auf eine ganzheitliche religiose Erzichung in den
Schulen Wert gelegt, wihrend die frither betonte religidse Wissensvermitt-
lung nicht mehr als oberste Prioritdt angesehen wird.

Da viele Jugendlichen in Ostafrika oft die Primarschule nicht bis zum letzten
Jahr besuchen oder andere keine Moglichkeiten haben, ihre Bildung in einer
weiterfithrenden Schule fortzusetzen, gibt es viele Jugendliche ohne schuli-
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schen AbschluB. Die Kirche bemiiht sich, dieser Gruppe von Jugendlichen zu-
sdtzliche, vor allem handwerkliche Berufsmoglichkeiten zu vermitteln. Auf
dem Lande werden spezifische Kurse fiir Ackerbau und Tierhaltung ange-
boten.

Ein anderer wichtiger Bereich der kirchlichen Jugendarbeit ist der Aufbau
von Jugendzentren und Sportzentren in den Gemeinden. Aus diesen Frei-
zeitangeboten entwickeln sich vielfach regionale einheimische Jugendorgani-
sationen, die sportliche Erziehung und Selbsterziehung miteinander zu ver-
binden versuchen.

Wandel des kirchlichen Engagements im schulischen Sektor

Mehr als die Hilfte der 54.795.000 (Stand 1978) Katholiken Afrikas sind
Kinder und Jugendliche unter 25 Jahren.

Die Kirche in Afrika setzt weiterhin schwerpunktmifig in der schulischen
Arbeit an. 5.582.969 Kinder besuchen katholische Grundschulen und 777.418
Jugendliche besuchen katholische Sekundar-Schulen. Allerdings iiberrascht es,
dafl nur 5.552 Jugendliche kirchliche Fachhochschulen in Afrika besuchen.
Dagegen besuchen z. B. in Asien §33.000 Studenten katholische Universi-
tdten. Der schulische Dienst hat sich in Afrika bisher vor allem auf den Sek-
tor der Grundschulen und Sekundar-Schulen konzentriert.

Geschichtlich gesehen, waren die christlichen Schulen ,,Instrumente im gro-
fleren Rahmen der Mission, sei es als unmittelbarer Ansatz der Missionie-
rung, sei es zur Heranbildung von Mitarbeitern (Primar-Schulen), Lehrern
und Priesteramtskandidaten (Sekundar-Schulen). Oft waren die christlichen
Schulen die ersten und lange auch die einzigen Schulen des Landes.

Heute ist diese Situation grundlegend anders. Die Regierungen der jetzt
unabhingigen Staaten haben mehr oder weniger umfassende Schulsysteme
aufgebaut, z. T. auch die vorhandenen privaten Schulen verstaatlicht. Die
Weiterfiihrung von Privatschulen, dort wo sie erlaube ist, ist ein Beitrag zur
Gestaltung einer pluralistischen Gesellschaft. Sie bietet Wahlmoglichkeiten,
speziell auch katholischen Eltern, ihren Kindern in einer katholischen Schule
Bildung zu vermitteln.

Mit der Fithrung katholischer Schulen ist der Kirche die Moglichkeit ge-
geben, eine konkrete Ausgestaltung christlicher Vorstellungen im Bildungs-
bereich zu verwirklichen. Damit ist auch die Moglichkeit verbunden, sei es
Alternativen zum staatlichen Bildungskonzept aufzuweisen, sei es im Rah-
men eines bejahten staatlichen Bildungskonzepts besonders qualifizierte und
auch christlich nuancierte Modelle zu entwickeln.

Schliefilich ist die Einflufinahme auf das Schulwesen und auf Lehrplange-
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staltung etc. sicher auch fiir engagierte christliche Laien leichter, wenn die
christlichen Schulen einen eigenstindigen, gleichzeitig kooperativen Sektor
des ganzen Schulwesens bilden.

In den wirtschaftlich schwicheren Staaten, besonders in Afrika, liegt ein
spezielles Problem darin, dafl der Ausbau eines hinreichenden Schulsystems
die Regierungen finanziell iiberfordert (vgl. die Weigerung mancher Regie-
rungen, die angebotenen kirchlichen Schulen zu {ibernchmen, bzw. die An-
gebote anderer Regierungen, die frither verstaatlichten Schulen wieder zu-
riickzunehmen). Es wire ein echter Dienst der Christen an der Gemeinschaft,
wenn die Kirchen hier helfend ecingreifen wiirden, besonders auch dann,
wenn der Staat durch Bedarfsplanung, Schulreform und Umstrukturierung
des Bildungssektors hilft. Dankbarkeit, Vorteile fiir die Zukunft oder prin-
zipielle Einsicht der Regicrungen (deren Stabilitit chnehin unsicher ist) sollte
man deswegen allerdings nicht erwarten.

Beispiel Tanzania

In Tanzania wurden Schulen als Mittel der Evangelisierung eingesetzt. Mit
dem Ausbau des Schulwesens durch die Kolonialregierung nach dem 2. Welt-
krieg wurden auch die kirchlichen Schulen staatlich gefordert, so dafl sie
finanziell fiir die Kirchen nur eine geringe Belastung waren, wihrend der
Einfluf auf die Schule selbst grofl war. Mit der Verstaatlichung der Schulen,
der Umstrukturierung des Landes durch die Siedlungspolitik (Ujamaa-
Dérfer) und der damit beschleunigten Einschulung aller Kinder hat sich die
Einflufmdglichkeit der Kirche drastisch reduziert. Geblieben ist das Recht
auf Religionsunterricht an den Schulen.

Auflerdem kénnen private Schulen unterhalten werden, was die katholische
Kirche vor allem fiir die Weiterfithrung von Knabenkonvikten (kleine Se-
minare) niitzt. 1970 waren etwa ein Drittel der Sekundarschiiler an privaten
Schulen.

Zur Frage, ob christliche Schulen heute noch sinnvoll sind, gelten folgende
Fakten und Uberlegungen: In der Elite Tanzanias waren die Christen 1970
mit 75 %o iiberreprisentiert. Der Grund liegt darin, dafl der Primar-Schul-
besuch bei der christlichen Bevolkerung bedeutsam hsher als bei Animisten
und Moslems war, Bildung aber Uberlegenheit im Selektionsprozefl bedeu-
tete. Allerdings haben sich die Absolventen der christlichen Schulen im En-
gagement fiir die Gestaltung von Staat und Gesellschaft nicht besonders her-
vorgetan. Daraus ist zu folgern, dafl das christliche Schulsystem nicht auf
Grund einer spezifisch christlichen Qualitit seiner Erziehung wirkte, son-
dern cher auf Grund der Quantitit. Vielfach reichten die besonderen Aus-
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wirkungen nur so weit wie der Bildungsvorsprung vor den anderen, wih-
rend der eigentlich entscheidende EinfluR sich selbst tradierender christlicher
Wertvorstellung gering zu sein scheint. Inzwischen wurde jedoch das Pro-
blem der Uberkapazitit von Sekundar-Schulen durch staatliche Bedarfspla-
nung weitgehend gelSst.

Tanzania bemiiht sich, den Primar-Abschlufl zu einem berufsqualifizierenden
Abschluff zu machen (Landwirtschaft, Handwerk, Dienstieistungen) und da-
mit der Primar-Schulbildung einen Wert in sich zu geben, denn bisher war
sie lediglich Vorbereitung auf die Sekundar-Schule. Es erhebt sich in Tanzania
— aber auch in anderen afrikanischen Staaten — die Frage, ob auf kirchlicher
Seite Bereitschaft und Qualifikation zu einer konstruktiven Zusammenarbeit
im Schulbereich mit dem Staat gegeben sind. Denn in Zaire und auch in an-
deren afrikanischen Lindern ist die Kirche inzwischen wieder gebeten wor-
den, sich stirker in der Ubernahme des Schulsystems zu engagieren.

Jugendarbeit internationaler Organisationen

Nicht zu unterschatzen ist der wachsende Einfluf internationaler Jugend-
organisationen fiir die Orientierung der Verantwortlichen in der afrikani-
schen Jugendarbeit. Exemplarisch soll nachstehend auf die Arbeit der Jeunes-
se Etudiante Chrétienne (= JEC) eingegangen werden. Erstmalig fand vom
16. bis 30. September 1980 eine panafrikanische Tagung der JEC statt. We-
sentliche Leitlinie der Tagung war die Klirung der Wechselbeziehungen
zwischen Kirche und afrikanischer Kultur. Kritisch wurde zunichst festge-
stellt, dafl die Afrikanisierung der Liturgie, der Seminarausbildung, des re-
ligitsen Lebens der Priester und Ordensleute und die Afrikanisierung in der
Zusammenarbeit von Priestern und Laien keine endgiiltige Gestalt im afri-
kanischen Kontext gefunden hat. Es soll ein Christentum gelebt werden, das
die afrikanischen Werte wiederspiegelt. Bei der Inkulturation des Christen-
tums geht es nach Auffassung der Tagungsteilnchmer vor allem um kulturelle
Anderungen in der Praxis des religidsen Lebens der Christen. Zielvorstel-
lung ist, ausgehend von der traditionellen afrikanischen Gesellschaft, eine
pragmatische kulturelle Synthese fiir die moderne afrikanische Gesellschaft
zu entwickeln. Ein Zuriickgehen in vorkoloniale Zeiten ist nicht mehr még-
lich.

In diesem Sinne hat die Entwicklung einer afrikanisch-christlichen Kultur
oberste Prioritit, Bei Selcundar-Schiilern und Studenten, bei den Kandidaten
der afrikanischen gesellschaftlichen Elite ist diese neue Identitit vor allem
zu entwickeln, da sonst die Gefahr besteht, daf sie sich westlichen oder an-
deren ideoiogischen Denkmodellen unterwerfen.
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Als Anthropologe und zugleich als Reprisentant der afrikanischen Hierarchie
gab Bischof Sarpong von Kumasi/Ghana in einem programmatischen Refe-
rat theologische und grundsitzliche Hinweise, wie die Inkulturation des
Christentums in Afrika, auch auf dem Hintergrund der sozialen Probleme,
den Schiilern und jungen Studenten zu vermitteln ist.

Bischof Sarpong schldgt einen christlich-afrikanischen Weg vor, der die Feh-
ler des Marxismus und Kapitalismus vermeidet und die afrikanischen Ju-
gendlichen fiir eine befreiende Evangelisierung gewinnt. Auf dem Hinter-
grund der vielfiltigen Spannungen zwischen den verschiedenen Bevdlke-
rungsgruppen kommt es in Afrika auf einen ,, Weg der Liebe zur Revolution
der Vers6hnung® an. Die studentische Jugend Afrikas miisse sich klar dar-
iiber werden, wie die Ungerechtigkeit in der Gesellschaft durch das Evange-
lium iiberwunden werden kann. In der Diskussion wurden einige Positionen
von Bischof Sarpong kritisch hinterfragt. Insbesondere verlangten die Stu-
denten eine stirkere theologische Formung der Laien und eine Aufwertung
ihrer Verantwortung in kirchlichen Prozessen. Eine andere Gruppe von Stu-
denten verlangte ein stirkeres wirtschaftspolitisches Engagement der Kirche
und eine noch deutlichere Absetzung von europdischen Elementen in der
afrikanisch-katholischen Kirche.

In einer abschlieflenden Synthese wurde diese Prioritit noch deutlicher arti-
kuliert. Wihrend sich bestimmte Gruppen in der afrikanischen JEC als dy-
namische Kirche betrachten, die eine politische Veridnderung in ihrer Umwelt
anstreben, wird andererseits die institutionalisierte Kirche, konzentriert um
die Gemeinden, als ein konservativer Pol gewertet, die sich vor allem um
pfarrliche und spirituelle Fragen kiimmert.

In den gesamten Ausfithrungen wird erkennbar, dafl fiir den kirchlich ge-
bundenen afrikanischen Hochschulstudenten, aber auch fiir die Hochschul-
seelsorger, in der Regel die lateinamerikanische Theologie der Befreiung Leit-
bildfunktion besitzt, die — wie aus Anmerkungen und Literaturhinweisen
des Schlufistatements hervorgeht — meist iiber franzésische Publikationen
vermittelt wird.

Zur Lebenssituation katholischer Studenten

Der Zugang zu den Universititen ist fiir einen afrikanischen Jugendlichen
mit Sekundar-Abschluf} nicht leicht. Vielfach kommt schon bei der Vergabe
des Studienplatzes die Rolle perstnlicher Beziehungen oder finanzieller Son-
derzuwendungen mit ins Spiel. In der Regel wird das Studium der afrikani-
schen Studenten durch die Eltern oder durch ein Stipendium finanziert. In
beiden Fillen sind die Erwartungen der Angehdrigen an den Studenten sehr
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hoch. Er gilt als ausgesprochen privilegiert, verkérpert die Hoffnung der
Familie auf Zugang zu Einflufl und sozialem Aufstieg in der modernen
afrikanischen Gesellschaft. Auf ihn wird eine grofle Zukunftshoffnung ge-
setzt. Diese Uberschiitzung der Studentenrolle in der Familie und in der Grof3-
familie birgt fiir den Studenten erhebliche Versuchungen, fiihrt leicht dazu,
sich snobistisch zu geben oder sich auf Grund von Konflikten mit den Eltern
der Welt der Familie zu entfremden. In den meisten Fillen erscheint das
Studentsein als eine neue Form der Initiation in die Erwachsenengesellschaft.
Der Student wird als Erwachsener akzeptiert, nimmt als Student in der Re-
gel keine spezifische Jugendrolle mehr ein, sondern eine Sonderrolle des Er-
wachsenen. Daraus leiten sich besonders in der Studentenseelsorge Konflikte
mit Missionaren und einheimischen Seelsorgern ab.

Von staatlicher Seite wird der Student selbstverstindlich fiir gesellschaft-
liche Aufgaben in Anspruch genommen, da sich aus den einheimischen Stu-
denten die kiinftigen technischen und gesellschaftlichen Kader rekrutieren
sollen. Der Staat duldet darum in der Regel bei den Studenten keine ab-
weichende politische Linie, sondern verlangt Integration in das politische
System. Bei oppositioneller Einstellung und Verhaltensweise werden afri-
kanische Studenten in verschiedenen Staaten sehr schnell als subversiv abge-
stempelt.

Auf Grund dieser Sonderrolle der afrikanischen Studenten in ihrer Gesell-
schaft ist es fiir den kirchlich engagierten Studenten leicht, Eingang in die
Gemeindearbeit vor Ort in Dérfern und stddtischen Wohnquartieren zu fin-
den. Da in Afrika sonntags sehr viele Gottesdienste von den mehr als ein-
hunderttausend afrikanischen Katechisten gehalten werden, ist es nicht un-
gewdhnlich, daf ein junger Mann einen Wortgottesdienst leitet. Das Schwer-
gewicht der Aktivititen der katholischen Studenten- und Hochschulgruppen
scheint jedoch nicht im pastoralen Bereich zu liegen, sondern im konkreten
sozialen Dienst bei unterprivilegierten afrikanischen Gruppen in den Hoch-
schulstidten oder auf dem Lande. Diese Aktionslinie wird zu Beginn der
achtziger Jahre erginzt durch das Bemiihen seitens der Hierarchie und der
zentralen Koordinationsbiiros, unter dem Aspekt der Afrikanisierung stidrker
evangelisierende Momente in die studentische Jugendarbeit einzubringen.

Schinflbemerkungen
Diese aus einer Fiille weiterer Dokumente ausgewihlten und kommentierten
Berichte machen deutlich, dafl in Schwarzafrika nach dem Kampf um die

politische Unabhingigkeit, der sich in unseren Tagen im siidlichen Afrika
noch fortsetzt, in den siebziger und vor allem in den achtziger Jahren das
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Bemiihen um eine christliche afrikanische Identitit zur Orientierung der
afrikanischen Jugendlichen im Vordergrund steht.

Bei der jungen Generation Afrikas ist die Suche nach Identitit stirker als
bei den amtlichen kirchlichen Stellen, mit einem starken Interesse an den
sozial- und entwidklungspolitischen Vorgingen auf Weltebene verkniipft.
Insgesamt ist festzuhalten: die Wirklichkeit von Jugend und Kirche in Af-
rika ist so vielfiltig wie die unterschiedliche Prisenz der Ortskirchen in den
verschiedenen afrikanischen Staaten. Bildlich gesprochen wirkt das Feld der
Jugendarbeit in Afrika wie eine grofie Baustelle, bei der Planungen, Initiati-
ven, traditionelle Formen der Jugendarbeit ineinanderfliefen und vielfiltig
mit Familienpastoral, Katechese und schulischem Religionsunterricht ver-
flochten sind.

Erkennbar ist weiter, dafl gerade internationale panafrikanische Tagungen
von Jugendvertretern und -seelsorgern ein Umschlagplatz internationaler
Ideen und Ideologien sind, wobei der Einfluf} lateinamerikanischer pastora-
ler und theologischer Konzepte in der Befreiung bedeutsam ist.

Die Kirche in Afrika ist sich offensichtlich bewuflt, daf die Pastoral der
Jugendlichen und die Forderung christlicher Jugendarbeit eines der wichtig-
sten Vorhaben fiir die kommenden Jahre ist. Sie sucht die Lésung dieser
Aufgabe vorwiegend nicht durch eine isolierte Organisation der Jugend-
lichen, sondern méchte sie fiir die Inkulturation der christlichen Botschaft
in die afrikanische Kultur und Gesellschaft gewinnen.

Sokrates als Erzieher (lI)

Von M. Evamaris Humperdinck

Im Bisherigen habe ich versucht, des groflen Erziehers und Menschenbild-
ners Sokrates’ Sein und Wesen ein wenig zu kennzeichnen, da dieses wohl
die wichtigste Komponente seiner erzieherischen Wirksamleit bildet. Natiis-
lich konnte dies nur andeutungsweise geschehen, denn die Gestalt des Sokrates
ist so reich und vielfiltig, so sehr auch Spannungseinheit polarer Gegensitze,
dafl es wahrscheinlich gar nicht moglich ist, sie iiberhaupt erschdpfend dar-
zustellen.

Sein Aufleres ist von silenhafter Hifllichkeit. Dennoch bezeugt Alkibiades
in seiner Symposion-Rede die ,goldenen Gotterbilder”, die er im Inneren
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des groflen Mannes einmal habe schauen diirfen. Er ,hat einen unerbittlich
bohrenden Verstand und ist doch vom Eros regiert. So ist er auch voll Kritik
und Ironie, stets bereit, einem verdidchtigen Pathos den tiglichsten Alltag
entgegenzusetzen, und ist doch von einer geheimnisvollen (gottlichen) Fiih-
rung gelenkt; ... praktischer Ethiker, aber auch Schauender, der sich auf
ewige Wesenheiten bezogen fiihlt. . . er ist unnachahmbar und hat doch auf
die geistig-menschliche Haltung der folgenden Zeiten tiefer gewirkt als die
meisten Lehrer der Lebensfithrung sonst; (er ist) ... eine geschichtliche Ge-
stalt, die unverwechselbar sie selber ist und doch Allgemein-Giiltiges ver-
trite.”

»Die Erinnerung an vorzeitliches Heldentum mufl dienen, die Kraft und
Fiille seines Wesens zu verdeutlichen. Dabei nimmt der heroisierende Ver-
gleich mit Achill und Brasidas seiner im Sinne der Poliskultur biirgerlichen
Erscheinung nichts von ihrer alltdglichen Schlichtheit.”

»Dafl die Gestalt dieses Mannes in all ihrer Vielfalt eine Personlichkeit von
hichster Potenz ist, beweist, welch echte geschichtliche Realitiit hinter ihr
steht. . . Seinem Schicksal aber, das so ganz aus einer bestimmten Situation
herauswiichst und so eng an seine personliche Eigenart gebunden ist, wohnt
eine Kraft der Vorbildlichkeit inne wie wenigen anderen geschichtlichen Ge-
stalten.”

Die zweite Komponente des ,Wodurch?® der sokratischen Erziehung ist
zweifellos das Wort. Das Inhaltliche des sokratischen Erziehungswortes soll
aber hier noch zuriickgestellt und zunichst der Versuch gemacht werden, das
Wie, die Art und Weise der Erzieherwirksamkeit des Sokrates an einigen
Beispielen ein wenig darzustellen. Platon zeigt im ersten Teil seines Dialogs
»Protagoras” ein solches Beispiel, das ich im folgenden ein wenig zu inter-
pretieren versuchen will.

Um Sokrates hat sich im Laufe seines 6ffentlichen Wirkens ein Kreis von
Junglingen und jungen Ménnern gesammelt, von denen man sicher sagen darf,
daf} sie nach Herz und Geist zur Edelbliite Athens gehérten. Sie stehen zu
Sokrates in einem Lehrer-Schiiler-Verhiltnis, das eher einem Meister-Jiinger-
Verhiileis gleichkommt als dem, was wir heute unter Lehrer und Schiiler
verstehen. Lehren und Erziehen vollzieht sich in diesem Verhiltnis weniger
plan-, als vielmehr lebensmiifig, im tiglichen Umgang miteinander. Durch
Ehrfurcht, Vertrauen und Liebe, Wissensdurst und Lernbereitschaft und
ideales Streben sind die Jiinglinge mit Sokrates verbunden und an ihn ge-
bunden, und so kann der lebenweckende Funke tiberspringen auf sie. Sokrates
teilt sich thnen mit, nicht nur durch sein belehrendes Wort, sondern in seinem
ganzen menschlichen Sein schenkt er sich gleichsam an diese jungen Menschen
hin, stellt er, der Uberlegene und Weise, sich ihnen, den Unwissenden und

85



Unfertigen, dienend zur Verfiigung. Der Dialog ,Protagoras® beginnt mit
einer Episode, die Sokrates einem Freund erzihlt:

»Diese vergangene Nacht, als noch kaum der Morgen graute, pochte (der
junge) Hippokrates ... gewaltig mit dem Stock bei mir an die Tiire, und
als ihm einer ge6ffnet hatte, stiirmte er sogleich herein und rief mir mit lauter
Stimme: ,Sokrates, wachst oder schlifst Du?!“ (Eine ,enorm intelligente
Frage®, wie Josef Pieper in seiner Abhandlung ,Die Lernenden” vermerkt.)
,Ich erkannte 1hn an der Stimme und erwiderte: ,Das ist ja Hippokrates!
Du bringst doch wohl nicht schlimme Neuigkeiten?!* Nicht im mindesten,
antwortete er, aber gute! — Mdgest Du recht haben! sprach ich. Was gibt es
aber? Und warum kommst Du schon so friih? — Protagoras ist angekommen,
erwiderte er, indem er zu mir hereintrat.”

Pieper vermerkt: ,Das ist die ganze Erkldrung fiir die Atemlosigkeit dieses
Besuches bei nachtschlafender Zeit: dafl der beriihmte Redner und Wander-
lehrer, der Sophist Protagoras, nach Athen gekommen sei.” Sokrates spielt
den Verstindnislosen und reizt dadurch den ungeduldigen Enthusiasmus des
Hippokrates, sich erst recht deutlich auszusprechen. Das sei aber doch gar
nichts Neues, sagt Sokrates, Protagoras sei doch schon vorgestern angekom-
men. ,Und Du hast es erst jetzt erfahren? — Bei den Géttern, erwiderte er,
erst gestern abend. Zugleich tappte er nach dem Bette, setzte sich mir zu
Fiiflen und fuhr fort: Gestern abend also ganz spiit, als ich aus Oinoe zurtick-
kam. Satyros, mein Sklave, war mir entlaufen; ich wollte Dir sagen, dafl ich
ihm nachsetzen wiirde, iiber etwas anderem aber entfiel es mir wieder. Als
ich nun zuriick war, nach der Mahlzeit erst, da wir uns eben zur Ruhe legen
wollten, sagte mir mein Bruder, Protagoras sei angekommen. Ich hatte nicht
iibel Lust, sogleich noch zu Dir zu gehen, aber dann schien es mir doch schon
allzu spit in der Nacht zu sein. Nun aber bin ich, sobald nur nach solcher
Ermiidung der Schlaf mich verlassen wollte, aufgestanden und hierherge-
kommen.“

Sokrates will immer noch nicht begreifen und stellt sich verwundert tiber
diesen ,Aufruhr®: ,Ich, der ich sein heftiges und ungestiimes Wesen kannte,
ich fragte: ,Aber wieso betrifft Dich das denn? Hat Protagoras Dir etwas
zuleide getan? — Bei den Géttern, ja, Sokrates, antwortet Hippokrates, ndm-
lich dafl er allein weise ist und mich nicht dazu macht!®

Es wird gut sein, hier einen Augenblick abzubrechen und nachzusinnen {iber
das, was Sokrates erzihlt hat.
Wunderbar menschlich kommt uns Sokrates hier vor Augen, wie er, der
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grofie Weise, der eigentlich sowohl dem Alter wie der Erfahrung und inne-
ren Reife nach ehrfurcht-, ja abstandgebietend sein kénnte, sich von seinem
Schiiler, diesem ,,iiberenthusiastischen Studentlein® Hippokrates, zur Nacht-
zeit, durch ,gewaltige Stodkschlige an die Tiir“, aus dem Schlaf reiflen lifit.
DaR Hippokrates dies iiberhaupt zu tun wagt, gibt Zeugnis dafiir, wie
menschlich nahe ihm der Meister ist, fast wie eine Mutter, die man auch
Tag und Nacht beanspruchen darf, ohne doch deswegen die Ehrfurcht zu ver-
letzen. Hippokrates ist urwiichsig frei und ungehemmt dem geliebten und
verehrten Meister gegeniiber, und was ihm gerade begegnet, sei es grof8 oder
klein, wichtig oder unbedeutend, daran mufl der Meister ganz einfach teil-
haben, dariiber muf§ er moglichst sofort und augenblicklich unterrichtet wer-
den, denn Hippokrates lebt ganz cinfach in der naiven und doch nicht ver-
kehrten Vorstellung, dal Sokrates sich schlechthin fiir alles interessiert, was
seine jungen Schiiler und Anhiinger betrifft. Dafi ein Sklave entlaufen ist und
man ihm nachsetzen muf}, um ihn wieder einzufangen, bedeutet im Athen
der damaligen Zeit ganz sicher eine banale Alltdglichkeit, wie wenn jeman-
dem sonst etwa ein Teller zerbricht oder ein anderes Mifigeschick passiert.
Aber Hippokrates erwihnt ausdriicklich, dafl er Sokrates eigentlich Bescheid
geben wollte, daf er dem Burschen nachsetzen miisse, aus dem unreflektierten
Empfinden heraus, Sokrates solle jederzeit wissend beteiligt sein daran, wo
und wie sich sein Schiiler gerade befinde, was er tue und treibe. Die Nach-
richt natiirlich, dafl sich der beriihmte (um nicht zu sagen ,beriichtigte®)
Sophist, Redner und Wanderlehrer Protagoras in Athen befindet, ist es erst
recht wert, dafl sie Sokrates, dem ,groflen Freund und Bruder®, fast um-
gehend mitgeteilt wird. Eine ganz kleine Hemmung davor, ihn stehenden
Fufles mit der aufregenden Neuigkeit zu iiberfallen, stellt sich dann im letz-
ten Moment doch noch ein: ,Es diinkt mich schon zu spét in der Nacht zu
sein.” Der Schlaf {ibermannt den jungen Mann, der den ganzen Tag seinem
Sklaven nachgesetzt ist. Aber kaum, dafl er noch bei Dunkelheit wieder er-
wacht, ist sein erster Gedanke, daf} er zu Sokrates muff, um ihm des Prota-
goras Ankunft zu melden. Der Gedanke, Sokrates konne etwa unwillig wer-
den iiber die nichtliche Ruhestdrung, streift ihn auch nicht von ferne, und
man begreift, dal Sokrates gar nicht fihig wiire, diesen naiven und unbe-
dingten Glauben an seine immerwache und hochgradige Interessiertheit an
seinem Schiiler und an allem, was diesen betrifft, zu enttiuschen. Anderer-
seits aber: Wie muf} Sokrates gewesen sein und sich immer erwiesen haben,
dafl dieser unbedingte Glaube, dieses kindlich-naive Vertrauen in seinem
Schiiler iiberhaupt geweckt werden konnte! — Hippokrates ldfft dem Meister
nicht einmal Zeit zum Aufstehen, nachdem er ihn aus dem Schlaf gerissen,
sondern iiberschiittet buchstiblich den noch zu Bette Liegenden mit seiner,
diesem lingst bekannten Neuigkeit. Zugleich tappt er sich im Dunkeln nach
dem Bette hin, setzt sich ans Fuflende und erzihlt mit umstindlicher und
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»prazisester Gewichtigkeit® die Einzelheiten des vergangenen Tages. Sokrates
aber, statt den Unschuldig-Aufdringlichen kurzerhand hinauszuwerfen, tritt
sofort in eine tiefgriindige Unterredung mit ihm ein.

Auch dies ist bedenkenswert: die Sophisten geben sich aus fiir das, was
Sokrates ist — nimlich Lehrer der Weisheit zu sein, wie ihr Name sagt, und
Erzieher, die gegen Geld die jungen Menschen tiichtig zu machen behaupten;
es fragt sich nur, worin tiichtig. Es ist also die minderwertige Konkurrenz,
die Hippokrates zu nachtschlafender Zeit bei Sokrates anpreist mit dem un-
gestiimen Verlangen, von dieser ,weise gemacht® zu werden; hat er doch
auf die sich ahnungslos stellende Frage des Sokrates, wieso denn gerade ihn,
Hippokrates, die Ankunft des Protagoras so sehr betreffe, ob dieser ihm viel-
leicht sogar etwas zuleide getan habe, mit ungeduldigem Lachen geantwortet:
»Bei den Gottern ja: dafl er (Protagoras) allein weise ist und mich nicht dazu
macht!“ Was mag Sokrates bei diesen Worten gedacht und empfunden ha-
ben, er, der in seinem um nichts anderes als um Erkenntnis ringenden, um
die Wahrheit sich mithenden Leben immer wieder zu dem Ergebnis kommt:
»1ch weifl, dafl ich (im Grunde) nichts weif}“; der es darum entschieden abge-
lehnt haben wiirde, sich weise zu nennen, obwohl das delphische Orakel, die
Stimme des Gottes (Apoll), ihn als den weisesten von allen bezeugt hat. Auf
des Hippokrates ungeduldigen Ausruf gibt er gelassen zur Antwort: ,,Oh,
Protagoras wird Dich schon auch weise machen — wenn Du ihm Geld gibst® —
eine Bemerkung, deren ,tédliche Ironie* von Hippokrates gar nicht erfafic
wird. ,, Wollte doch Zeus und alle Gétter,” ruft er aus, ,es lige nur daran!
Ich wollte weder mit meinem eigenen Verm&gen kargen noch mit dem meiner
Freunde! Aber eben deshalb komme ich jetzt zu Dir, Sokrates, damit Du
meinetwegen mit ihm redest. Denn ich selbst bin noch zu jung, habe auch
den Protagoras noch nie gesehen oder gesprochen, denn ich war ja noch ein
Kind, als er das erstemal hierher (nach Athen) kam. Aber alle, o Sokrates,
rithmen ja den Mann und sagen, er wire der Kunstreichste im Reden! — Aber
warum gehen wir nicht gleich zu ihm? Er wohnt, wie ich gehort habe, bei
Kallias. . . So lafl uns doch gehen!®

Man weifl wahrhaftig nicht, woriiber man sich mehr wundern soll, iiber die
Naivitdt dieses Jiinglings, der den Meister aus dem Bett weg zu einem der
Sophisten schleppen will, deren bei der unwissenden Masse erfolgreiche
Scheinweisheit dieser sein Leben lang bekdmpft hat, mit dem Ansinnen,
Sokrates solle ihn auf der Stelle mit diesem Protagoras bekannt machen, da-
mit der ihn weise mache — oder iiber die Reaktion des Sokrates auf diese un-
erhorte Zumutung,.

Sokrates ndmlich erzdhlt: ,Da sagte ich: ,Jetzt gleich, mein Guter, laf} uns
noch nicht dorthin gehen, denn es ist ja noch nicht einmal Tag; sondern laf}
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uns aufstehen und komm mit in den Hof hinaus. Da wollen wir auf- und
abgehend verweilen, bis es Tag wird, und dann gehen. Ohnedies hilt sich
Protagoras viel im Hause auf, darum sei nur guten Mutes, wir wollen ihn
wohl finden!**

Kann eine Mutter mit geduldigerer Liebe auf ihr Kind eingehen, das einen
Wunsch geduBert hat, dessen Torheit es noch nicht erkennen kann, als So-
krates auf diesen jungen Schiiler?

Sokrates tut, was den echten Erzieher kennzeichnet: er macht das Anliegen
des Zoglings zu seinem eigenen. Er stellt sich auf dessen Ebene, briiderlich
fast, und denkt und fiihlt sich in dessen Voraussctzungen hinein und hebt
ihn dabei unmerklich zu sich empor, indem er ihn gleichsam kameradschaft-
lich bei der Hand nimmt und ihn sachte auf den rechten Weg fiihrt.
Protagoras ist eine Sensation, und Hippokrates will diese Sensation erleben
~ etwa wie unsere Halbwiichsigen in einen sensationellen Film laufen und
gar nicht daran denken, er kénnte schlecht sein und sie verderben; sie sind
nur jugendlich hungrig, zu erfahren, was eigentlich das Leben sei, und mei-
nen es dort zu finden. Und wenn sie Erzicher von der Art des Sokrates
hitten, wiirden sie wahrscheinlich mit der gleichen naiven Selbstverstind-
lichkeit wie Hippokrates diese bestiirmen, mit ihnen zu gehen und das Ein-
cricesgeld fiir sie zu bezahlen. Fiir Hippokrates ist diese ,,Sensation Protago-
ras* ganz selbstverstindlich ,unser® — niimlich sein und Sokrates — Anliegen,
und das Wundesrbare an dem grofien Erzicher ist, dafl er auf dieses ,,unser®
antwortet und die Sache wirklich zu seinem und des Hippokrates Anliegen
macht.

6

»»Gut’, sprach ich (nachdem beide im Hof sich unterredend den Morgen abge-
wartet haben), ,nun gehen wir zum Protagoras, ich und Du, und sind bereit,
ithm Lehrgeld fiir Dich zu bezahlen, wenn das unsrige dazu hinreicht und
wir ihn um diesen Preis iiberreden kénnen (Dich als Schiiler zu nehmen);
wenn aber nicht (denn Sokrates ist ja arm!), dann auch noch das Geld unserer
Freunde daran zu wenden. Wenn uns (aber) nun jemand mit solchem Eifer
diese Angelegenheit betreibend sehen und fragen wiirde: Sagt mir doch,
Solcrates und Hippokrates, als wem gedenkt ihr dem Protagoras dieses Geld
zu geben? Was wiirden wir antworten? Mit was fiir einem anderen Namen
horen wir den Protagoras noch genannt, so wie etwa den Phidias einen Bild-
hauer und den Fomer einen Dichter? Was hren wir dhnliches von Prota-
goras? — Einen Sophisten, Sokrates, erwiderte er, nennen sie diesen Mann. —
Also als einem Sophisten wollen wir ihm das Geld entrichten gehen? (fragt
Sokrates priifend) — Freilich! — Wenn Dich, Hippokrates, aber nun jemand
auch das noch fragte: Um was doch selbst zu werden gehst Du zum Prota-
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goras? — Da erwiderte er errbtend, denn der Tag schimmerte schon etwas,
so daf} ich es deutlich sehen konnte: Wie es scheint, um ein Sophist zu wer-
den. — Und Du, sprach ich, um der Gé&tter willen, wiirdest Du Dich nicht
schiimen, Deinen Mitbiirgern Dich als cinen Sophisten darzustellen? — Beim
Zeus, versetzte er, wenn ich reden soll, wie ich denke: doch!®

Die Sophisten werden nimlich von der Menge, zumal von den neuigkeits-
hungrigen Athenern, zwar bewundert wie die Gaukler — aber selber mochte
kein Athener solch ein Sophist und Wissenskriamer sein und als ein solcher
bekannt werden. Immerhin ist es ein Unterschied, ob ein intelligenter Junge
aus guten Hause sich dafiir begeistert, bei einem Gaukler Taschenspieler-
Kunststiickchen anzugudsen und selbst auszuprobieren, oder ob er selbst als
ein Zigeuner und Gaukler angesehen werden will. Errdtend gesteht deshalb
Hippokrates seinem Meister ein, dafl er sich ja doch schimen wiirde, selber
ein Sophist werden zu wollen.

Sokrates hat also bei seinem Zégling durchaus schon etwas erreicht, indem
er ithn zur Erkenntnis seines vorher véllig unreflektierten und unbedachten
Vorhabens gebracht hat. Aber diese Erkenntnis ist noch unvollstindig, und
Sokrates lifit nicht locker: ,, Weiflt Du also wohl, was Du jetzt zu tun im Be-
griff bist, oder merkst Du es nicht? — Was meinst Du denn? fragt Hippokra-
tes. — Dafl Du im Begriff stehst, Deine Seele einem Sophisten, wie Du sagst,
zur Bearbeitung zu iibergeben. Was aber ein Sophist eigentlich ist, sollte
mich wundern, wenn Du es wiifitest. — Hippokrates meint aber, zu wissen,
was ein Sophist ist — einer nimlich, o Sokrates, der es versteht, andere ge-
waltig zu machen im Reden. -~ Im Reden iiber was aber? bohrt Sokrates
weiter, iiber welches Gebiet? Worin ist der Sophist fachkundig und versteht
auch seine Schiiler sachkundig dariiber reden zu machen? — Beim Zeus, ver-
setzt hierauf Hippokrates, ich weifl es nicht zu sagen!

»Darauf sprach ich“: — erzihlt Sokrates weiter — ,,,Weifit Du nun, welcher
Gefahr Du Deine Seele preisgeben willst? Oder wiirdest Du Deinen Kérper
so ohne weiteres irgend jemandem anvertrauen auf die Gefahr hin, daf} er
entweder gestirkt oder aber auch verdorben wird, ohne das erst reiflich zu
iiberlegen und zur Beratung Deine Freunde und Verwandten herbeizurufen
und selber mehrere Tage lang iiber die Sache nachzudenken? Was Du aber
weit hoher als Deinen Kérper achtest und dem gemiif} all Deine Angelegen-
heiten gut oder schlecht gehen miissen, je nachdem es gestédrkt wird oder ver-
dorben, die Seele nimlich, dariiber hast Du Dich weder Deinem Vater noch
Deinem Bruder mitgeteilt noch irgend jemandem von uns, Deinen Freunden:
ob Du Deine Seele diesem eben angekommenen Fremdling anvertrauen sollst
oder nicht; sondern, nachdem Du gerade gestern abend von ithm gehért,
kommst Du heute in aller Frithe, nicht etwa um iiber Dein Vorhaben noch
irgend Gesprich oder Beratung zu pflegen, sondern ganz bereit schon, Dein
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und Deiner Freunde Vermégen daran zu wenden, als sei es schon fest be-
schlossen, dafl Du auf alle Weise Dich mit dem Protagoras einlassen mufit,
den Du doch weder kennst, noch, wie Du sagst, jemals gesprochen hast. . .
Du nennst ihn nur einen Sophisten, was aber ein solcher Sophist eigentlich ist,
dem Du Dich iibergeben willst, darin zeigst Du Dich ganz unwissend "

»Kenntnisse“ sind es, die der Sophist, wie ein Krimer die Nahrungsmittel,
verkauft. Aber was fiir welche? Sind sie heilsam oder schidlich fiir die See-
le? — auf diese Frage kommt Sokrates alles an. Und ,iiberdies ist noch weit
groflere Gefahr beim Einkauf der Kenntnisse als bei dem der Speisen. Denn
Speisen und Getriinke, die Du vom Kaufmann (der, um zu verdienen, alle
seine Waren als gut und bekémmlich anpreist) eingehandelt hast, kannst
Du in Gefiflen davontragen, und ehe Du sie essend oder trinkend in Dei-
nen Leib aufnimmst, siec zu Hause hinstellen und auch dann erst noch einen
Sachverstindigen herbeirufen und beratschlagen, was davon Du essen und
trinken sollst und was nicht, und wieviel und wann. Kenntnisse aber kannst
Du in keinem anderen Gefifle davontragen, sondern hast Du den Preis be-
zahlt, so muf} Du — sie in Deine Seele aufnehmend - lernen, und hast Deinen
Schaden und Vorteil schon weg, wenn Du gehst.”

Und nun kommet ein Satz von sokratischer Bescheidenheit, ja man kann sa-
gen: Demut: ,,Dies also [afl uns wohl iiberlegen, und zwar mic Erfahreneren
als wir sind! Denn wir sind noch zu jung, um eine so wichtige Angelegenheit
zu entscheiden. Jetzt indes, da wir einmal unseren Sinn darauf gesetzt haben,
lafl uns immer hingehen und den Mann héren; haben wir ihn aber gehort,
dann auch mit anderen uns besprechen. . . Dies beschlossen, gingen wir.”

Und uns, den spiten Lesern, scheint es, dal wir den jungen Hippokrates

ruhigen Herzens zu Protagoras gehen lassen diirfen — mit einem solchen
Schutzgeist an der Seite.
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BLICK IN DIE ZEIT

Friedensdemonstrationen

Die Zahl der Teilnehmer an der Friedensdemonstration vom 1o. Oktober
1981 in Bonn war erheblich hdher als die Veranstalter erhofft und die Bun-
desregierung gewiinscht hatte: 250000. Bonn wurde allerdings spiter noch
von Amsterdam iibertroffen. Mehr als 400000 sollen es gewesen sein, die
dort zur Demonstration zusammenkamen. Die Niederlande bilden freilich
o etwas wie die Wiege und das Riickgrat der ,Friedensbewegung®, die des-
halb manchmal auch die ,,hollindische Krankheit” genannt wird. Inzwischen
haben Italien, Usterreich, die Schweiz, Dinemark ebenfalls ihre Friedens-
kundgebungen gehabt, wenn auch nicht mit ganz so imponierenden Teil-
nehmerzahlen.

Es ldft sich nicht leugnen, dafl diese Demonstrationen Resultate erzielen.
Die Politiker werden unter Druck gesetzt. Sie werden veranlafit, ihre Politik
klarer und publikumswirksamer als Politik im Dienste des Friedens zu ver-
deutlichen. Sie suchen ernster und intensiver das Gesprich mit der jungen Ge-
neration. Auch die Kirchen haben sich das Thema Frieden noch nachdriick-
licher als bisher zu eigen gemacht. So hat sich die Friihjahrs-Vollversamm-
lung der Deutschen Bischofskonferenz 1981 im Kloster Reute eingehend mit
der Diskussion um Frieden und Sicherheit beschiftigt und eine Erkldrung
»Gerechtigkeit und Frieden“ verabschiedet. Bei der jdhrlichen Bischofskon-
ferenz am Grabe des hl. Bonifatius in Fulda hielt der Vorsitzende, Kardinal
Josef Hoffner, zur Er6ffnung einen Vortrag iiber ,, Das Friedensproblem im
Licht des christlichen Glaubens*®.

Nicht vergessen werde sollte in dieserm Zusammenhang, dafl die Forderung
nach Abschaffung der Atomwaffen und nach der Achtung des Atomkrieges
schon lingst vor der gegenwirtig sich abspielenden ,Friedensbewegung®
von den Papsten und dem letzten Allgemeinen Konzil erhoben worden ist.
So schrieb Johannes XXIII. in der Enzyklika ,Pacem in terris“: ,Es ist
menschlich undenkbar, dafl der Krieg in unserem Atomzeitalter ein adiquates
Mittel ist, um verletztes Recht wiederherzustellen.® Ferner: ,Darum ist es in
unserer Zeit, die sich im Besitz der Atomkraft rithme, sinnlos, den Krieg als
geeignetes Mittel zur Wiederherstellung verletzter Rechte zu betrachten.”
Wenn dies aber so ist, wenn der Einsatz von Atomwaffen kein angemessencs
Mittel ist, um verletztes Recht wiederherzustellen, dann bedeuter das: der
Einsatz von Atomwaffen ist unsittlich. Das II. Vatikanische Konzil erklirte
auf der gleichen Linie: ,Der Riistungswettlauf ist eine der schrecklichsten
Wunden der Menschheit, er schidigt unertriiglich die Armen. Wenn hier nicht
Hilfe geschaffen wird, ist zu befiirchten, dafl er eines Tages all das tddliche



Unbheil bringen wird, wozu er schon jetzt die Mittel bereitstellt* (Gaudium
et spes 81).

Die Bonner Demonstration ist allerdings mit Recht auch einer kritischen
Betrachtung unterzogen worden. Fithrende Politiker, an der Spitze Bundes-
kanzler und Bundestag, sprachen sich gegen die Veranstaltung aus, weil sie
den Bemiihungen der Regierung zur Sicherung des Friedens nicht nur nicht
niitzlich, sondern eher abtriiglich sei. Es wurde auch — begriindeter Weise —
die Frage gestellt, ob die Demonstration nicht Wasser auf die Miihlen der
sowjetischen Globalstrategie zur Verbreitung kommunistischer Herrscha fes-
systeme leite. Zwar hielten sich die kommunistischen Mitveranstalter bei der
Demonstration selbst einigermaflen zuriick; bei der Vorbereitung indes hat-
ten sie intelligent und kriftig mitgewirkt. Immerhin waren von den vierzig
Rednern der Veranstaltung acht von orthodoxen kommunistischen Vereini-
gungen gestellt. Andere Kritiker machten auf eine gewisse Falschmiinzerei
aufmerksam, die darin liege, dafl die hinter der Bonner Manifestation ste-
henden Gruppen fiir sich den Namen ,Friedensbewegung® usurpieren und
damit unterstellen, sie seien die einzigen, die sich der Sorge fiir den Frieden
verpflichtet fiihlen,

Besonders nachdenkliche Beobachter glaubten in der Demonstration von
Bonn eine Regung wahrnehmen zu kénnen, mit deren Auftauchen der Ken-
ner der deutschen Seele 35 Jahre nach der Katastrophe des Zweiten Welt-
kriegs rechnen mufl: die eines neuen deutschen Nationalismus, der weit
elementarer und gefahrlicher ist als alles, was sich bisher in der Bundes-
republik als Nachhall eines vergangenen Nationalismus gezeigt hat. Dieser
neue Nationalismus tritt einstweilen noch nicht klar konturiert und offen
als solcher hervor. Er kleidet sich zunichst in das Gewand eines deutschen
oder auch europiischen Neutralismus. Seine Hauptstofrichtung gilt an erster
Stelle der politischen und militdrischen Einbindung der Bundesrepublik in
das Biindnissystem der westlichen Linder mit den Vereinigten Staaten von
Amerika als Vormacht, Zugleich aber wird fiir spiter die Idee einer Annihe-
rung, ja eines Zusammengehens mit Ruf$land geniihrt und gehegt, worin noch
immer nicht wenige Geister in Deutschland die eigentliche Bestimmung zu-
mindest der gegenwiirtigen deutschen Geschichte sehen. Das Ganze zielt auf
die Revision der Entscheidung Konrad Adenauers, durch die der erste Kanz-
ler der Bundesrepublik die eindeutigen Lehren aus einer schon in ihren
Grundlagen verfehlten deutschen Politik zog und der Politik der Bundes-
republik die geschichtliche Tatsache zugrundelegte, dafl Deutschland dem
Raum westlich-abendldndischer Kultur zugehére,

Vor Jahren schon hat Henry Kissinger als profunder Kenner deutscher und
europiischer Geschichte in den letzten zweihundert Jahren in seinen Me-
moiren sorgenvoll die Wiederkehr eines deutschen Nationalismus als Még-
lichkeit ins Auge gefafit. Bezeichnenderweise sah er diese Moglichkeit aus

93



der deutschen Ostpolitik, das heifit: aus einer politischen Richtung hervor-
gchen, die seit 1969 in Deutschland einen besonderen Rang beansprucht und
ein Spezialverhilenis mit Ruflland anstrebt.

Dabei kann niemand, der sich der deutschen Geschichte lebendig erinnert
und das deutsche Volk liebt, eine derartige Entwicklung in Deutschland
wiinschen. Freilich wird in solcher Perspektive auch deutlich, wie gesund und
notwendig die sorgliche Pflege eines geordneten, in die Welt, zu der wir ge-

horen, eingeordneten Patriotismus wiire.

Buchbesprechungen

NEWMAN IST JETZT BALD HUNDERT
Jahre tot, aber der Einflufl des grofien eng-
lischen Konvertiten und Kardinals ist un-
vermindert grofl. Wihrend viele chemals
Berithmte im raschen Wechsel geistiger und
religitser Strémungen lingst vergessen sind,
scheint von ihm immer neu Inspiration und
Wegweisung auszugehen. In Theologic und
Frémmigkeit erweist sich, daf} seine funda-
mentalen Anliegen und Einsichten zukunfts-
triichtig gewesen sind. Man hat ihn einen
modernen Kirchenlehrer genannt, sein Se-
ligsprechungsprozefl ist eingeleiter.

Die unten angezeigte Biographie fiillt eine
Liidke im deutschen Sprachraum. Wir waren
nie verwohnt auf diesem Sekror: die beiden
groflen ,klassischen englischen Biographien
von Wilfried Ward und Meriol Trevor wur-
den nicht iibersetzt, ebensowenig die mehr
sspirituelle” Lebensbeschreibung von Pére
Bouyer. Originell und nach wie vor aktuell
ist lediglich das sehr persénliche und tiefe
Buch von N. Theis ,,J. H. Newman in un-
serer Zeit®. Dic hier vorliegende Biographie
stammt von dem (inzwischen verstorbenen)
langjihrigen Verwalter des Newman-
Archivs im Oratorium von Birmingham, in
dem Newman prakeisch die gesamte katho-
lische Zeit scines Lebens bis zum Tode ge-
lebt hat. Dessain ist der Herausgeber der
jobindigen Ausgabe der Briefe und Tage-
biicher Newmans, ein exzellenter Kenner
seines Lebenswerkes.

Die deutsche Ubersetzung erschien zuerst im
Benno-Verlag Leipzig zum sojihrigen Be-
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stehen des dortigen Oratoriums, das sich seit
sciner Entstchung im Jahre 1930 der Per-
son und dem Geist Newmans verpflichter
weifl (Newman war bekanntlich Oratoria-
ner und hat das Oratorium Philipp Neris
in England eingefithrt). Werner Bedker,
Griindungsmitglied des Oratoriums in Leip-
zig und international bekannter Newman-
forscher und -férderer (auch er ist vor kur-
zem verstorben), steuerte ein ausfithrliches
Vorwort bei. Es gibt einen vorziiglichen
Uberblide iiber die Newman-,Bewegung" in
Deutschland seit dem Beginn dieses Jahr-
hunderts, tiber die erste Newman-,Renais-
sance® nach dem ersten Weltkrieg (haupt-
sichlich mit den Namen M. Laros, E. Przy-
wara und Th. Haedker verbunden) und die
zweite nach  dem  letzten Weltkrieg
(W. Bedker, H. Fries, J. Artz u. a.) bis hin
zur Wirkungsgeschichte Newmans auf dem
2. Vatikanum und in der nachkonziliaren
Theologie, sowie seiner @kumenischen Be-
deutung.

Die Biographie selbst ist spiirbar aus ciner
lebenslangen Vertrautheit mit Leben und
Werk Newmans entstanden. Sie will niche
sc schr psychologische Zeichnung seiner Per-
stnlichleit bieten, sondern versucht im Rah-
men des knapp dargestellten Lebensweges
cine Charakterisicrung der wichtigsten ihn
bewegenden Anliegen. Das geschicht, indem
aus Predigten, Briefen und Schriften der
jeweiligen Lebensphase Zitate gebracht wer-
den, in denen alle grofien, dringenden An-
liegen Newmans mit seinen eigenen Worten



zur Sprache kommen. In dieser treffsicheren
Auswahl aus dem weit ausgebreiteten Werk
liegt vor allem die Meisterschaft. Sie er-
mbglicht auf relativ knappem Raum einen
Uberblids und eine Durchschau, rege aufler-
dem an zum persénlichen Weiterverfolgen.
Fiir Schénstitter kann das Werk und die
Geistigkeit Newmans sicher ein besondercs
Interesse beanspruchen. P. Kentenich war
frith auf Newman aufmerksam geworden.
Er sah in ithm vor allem einen Kronzeugen
seiner theologischen Auffassung von der ge-
schichtlichen Entwicklung der kirchlichen
Lehre (wie sie fiir die Mariologie zum Bei-
spiel besonders wichtig war). Newman war
gerade Giber dieser Frage katholisch gewor-
den, seine ,,Entwidilung der Glaubenslehre®
hat in der modernen Theologicgeschichte
cine grofle Rolle gespielt. Vor allem wih-
fend seiner Verbannungszeir in Milwaukee
beschiiftigte sich dann P. Kentenich ange-
legentlich mit Newman, der wic er lange
Jahre ,unter der Wolke® innerkirchlicher
Verdichrigung leben mufite. Seine ,Apolo-
gia pro vita sua® hat ihn inspiriert, In den
Schriften der Milwaukee-Zeit erscheinen
immer wieder Zitate vor allem aus den Pre-
digten Newmans (deren deutsche Gesamt-
ausgabe durch die Benediktiner von Wein-
garren damals gerade erschien). Dabei stand
fiir P. Keatenich vor allem Newmans tiefer
Glaube an das geschichtliche Wirken Gottes
und seiner Vorschung, aber auch sein stark
personaler Glaubensbegriff, seine Ausrich-
tung auf das Leben in der jenseitigen Welt
und seine Betonung der sictlichen Verant-
wortung der menschlichen Persénlichkeit im
Vordergrund des Interesses.
Wer cine solide Information und einen gu-
ten Uberblick iiber Leben und Werk New-
mans sucht, dem kann dieses Buch empfoh-
len werden.
Charles Stephen Dessain, Jobn Henry New-
man — Anwalt redlichen Glaubens. Mit
einem Vorwort von Werner Becker. Ans dem
Englischen iibersetzt von Joachim Meyer,
Freiburg 198:: Verlag Herder, 320 S., geb.,
DM 38,00.

Giinther M. Boll

»DOMINIKUS UND DIE DOMINIKA-
ner” ist ein Bildband mittlerer Gréfie be-
titelt, der 1981 bei Herder erschien. Der
ziemlich umfangreiche Text stammt aus der
Feder von Anselm Hertz O.P., die 48 Bild-

tafeln steverte Nils Loose bei. Hertz be-
dauert es im Vorwort, daf} die Quellen zur
Person des hl. Dominikus spirlich sind. Do-
minikus verbirge sich stark hinter seinem
Werle und seiner Griindertitigkeit. Trotz-
dem gelingt es dem Autor, die Person des
Heiligen einigermaflen greifbar zu zeichnen.
Hertz bemerkt auch, dafl Dominikus niche
die perstnliche Faszination ausiibt wie ein
Bernhard von Clairvaux und ein Franz von
Assisi. Umso stirker aber kommt Dominikus
in den Blids als ein Mann, der in bewegter
Zeit und Situation niichtern und realistisch
cine grofle Aufgabe erkannte und unent-
wegt an ihrer Erfillung arbeitete.

Dominikus stammte sowohl miitter- wie
viiterlicherseits aus kastilischem Adel. Sein
Geburtsort war Caleruega in Hochkastilien,
dort, wo es nach dem Volksmund neun
Monate Winter ist und drei Monate ,die
Holle™ (wegen der groflen Hitze). Diese Ge-
gend nirdlich des Flusses Duero (Duro) war
vor dem zwilften Jahrhundert mehreremale
unter die Herrschaft des Islam gefallen. Zu
Beginn des zwolften Jahrhunderts von den
Grafen von Kastilien zuriickerobert, mufite
sie neu besiedelt werden. Es wurden mili-
tirische Stiitzpunkte angelegr, Klostergriin-
dungen kamen in Gang, ,die zugleich
Schutzburgen und kulturelle Zentren bil-
deten” (S. 22). Als Geburtsjahr des hl. Do-
minikus werden die Jahre 1170 oder 1171
angegeben. Von sciner Kindheit wissen wir
so gut wie nichts. Dominikus war fiir den
Klerikerstand vorgesehen. Er wird nach dem
entsprechenden Studiengang bel einem On-
kel Kanoniker im Domkapitel zu Osma. Er
begleitet als junger Mann scinen Bischof
zweimal auf ciner Reise nach Dinemark,
wobei die Vorschung beiden einen neuen
Weg fiir thre Tdtigkeit zuweist. Sie stoflen
niimlich in Siidfrankreich auf die trostlosen
Zustinde ciner den Hiresien der Katharer
und Waldenser verfallenen Bevélkerung.
Ganze Stidte, Dorfer und sogar Klaster
waren ,ausgestiegen® aus der Kirche, und
weder kriegerische noch kirchenrechtliche
Mafinahmen hatten dem Ubel abhelfen
konnen. Bischof Diego und Dominikus be-
teiligten sich an einer Predigtaktion, aus der
sich langsam der Gedanke an einen Predi-
gerorden entwidkelte. Aus einer kleinen Brii-
dergemeinschaft in  Toulouse geht der
eigentliche Predigerorden hervor. Armur,
Studium (Kontemplation) und Predigr sind
dic Grundelemente der Griindungsidee.
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Schon sehr schnell sendet Dominikus die
Briider in Paaren aus. Und damit beginnt
auch fiir den Griinder das Leben bestindi-
ger Wanderungen durch Frankreich, Iralien
und Spanien. Er bestirke die Briider, fihrt
Verhandlungen, bemitht sich um die Aner-
kennung seines Ordens.

Weil um diese Zeit Rom nur Ordensgriin-
dungen zulieB, wenn sic sich einer der tra-
ditionellen Regeln unterwarfen, entschied
Dominikus sich fiir die Regel der Augusti-
ner-Chorherren. Das waren Welcpriester,
die in Gemeinschaft lebten und sich der
Seelsorge widmeten, wie es der hl. Augusti-
nus getan hatte, Fiir das interne Gemein-
schaftslcben machte Dominikus noch cinige
Anleihen beim Brauchtum der Primonstra-
tenser. Der Einbruch des Neuen lag darin,
daf, wihrend sonst nur der héhere Klerus
predigen durfte, jetzt alle Dominikaner als
Prediger auftraten und von Ort zu Ort, von
Stade zu Stadt wanderten. Es war ein star-
ker Einschnitt in eine ebenso stark wirkende
Tradition der Kirche. Es lohnt sich, den
Text von Hertz gur zu studieren, um zu
schen und abschitzen zu Lkénnen, wic ein
neuer Weg beschritten wurde, um cinem
chenso neuartigen Problem besser zu Leibe
riicken zu knnen, Dominikus hatte an Papst
Innozenz IIL. und auch an dessen Nach-
folger Honorius III. eine gure Unterstiit-
zung, was aber niche sagen will, dafl er nicht
doch immer auch kimpfen muflte gegen
eine ganz anders geartete Mentalitit im
Klerus der Zeit und manchmal auch bei den
Adligen.

Wie im Titel des Bandes angekiindigt, bringt
Hertz auch kurze Portrits von anderen Do-
minikanern: so von Albert dem Groflen,
von Thomas von Aquin, Heinrich Seuse,
Girolamo Savonarola, Dominique Lacor-
daire. Diese Portriits helfen mit, die Grifle
und den Geist des hl. Dominikus besser zu
crschliefen. Schr interessant ist das iiber
Albert und Thomas Gesagte, die beide weit
iiber ihre Zeitgenossen hinausragten, aber
vom Charisma ihres heiligen Ordensvaters
zehrten, obwohl sie ihn als Wissenschaftler
zugleich {ibertrafen.

Dominikus hat nie etwas geiiuflert iiber sein
Innenleben. Das lag ithm nichr. Nur mit
Bruder Reginald von Orleans, der aber frith
gestorben ist, hatte or so ctwas wie cine
Freundschaft. Doch achteten ihn alle Briider
als ihren Griinder und erbauten sich an sei-
nem Beispiel tiefen Gebetslebens und eiser-
ner Selbstbeherrschung. Er nannte sich cin-
fach ,Bruder Dominilus®.

Schon friih lict er an einem Darm- und
Magenleiden, dem die vielen und fast
dauernden Fullmiirsche niche giinstig waren.
Auf dem zweiten Generalkapitel 1221 war
er schon ein todkranker Mann, konnte aber
noch wichtige Entscheidungen treffen. Am
6. Mai 1221 verstarb er in Bologna im Al-
ter von nur so Jahren.

Was die Bildeafeln angeht, so wirken sie
auf den heutigen Menschen sicher ectwas
fremdartig. Zusammen mit dem Text zeigen
sie jedoch, daR sich in einer anderen Epoche
cin konkretes Leben entfaltet hat, das auf
dem Hintergrund einer bestimmten Proble-
marilk Farbe bekommt, Waren die Katharer
und Waldenser ,Aussteiger” aus der Kirche
und der damaligen Gesellschaft, so waren es
die Dominikaner in anderer Arc ebenfalls,
weil sie ganz neue Wege gingen, um der
Kirche wieder zu Anschen zu verhelfen.
Der Orden hat sich sehr schnell verbreitet.
Der Nachfolger des hl. Dominikus war Jor-
dan von Sachsen, der mic seiner hinreiflen-
den Rednergabe viele junge Studenten an-
zog, die dann in den neuen Orden eintra-
ten. So wurden sie zu , Einsteigern®, die das
VWerk des hl. Ordensgriinders in echrer
Glaubenspredige und Katechese im Gottes-
volk fortserzten. Das gepredigte Wort und
das gelebte Beispiel waren die Grundpfei-
ler der Lebensweisheit des hl. Dominikus. —
P. Hertz ist ein gutes Werk iiber Dominikus
und diec Dominikaner gelungen. Dafiir muff
man ihn begliidewiinschen.

Anselm Hertz und Helmut Nils Loose: Do-
minikus und die Dominikaner, Freiburg-
Basel-Wien 1981: Verlag Herder, 119 S.,
DM 36,00.
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