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Ohne Mut zur Fihrung geht es nicht

Es ist kein blofles Geriicht, dafl die einstmals wobldisziplinierte Truppe der
Gesellschaft Jesu in den Jahren nach dem letzten Konzil etwas anfler Tritt
gekommen ist. Nachdem schon Paul VI. Entwicklungen auf der 32. General-
kongregation der Gesellschaft 1974/75 mit erbeblicher Sorge beobachtet hatte
(vgl. REGNUM, Oktober 1975, §. 172-181), sah Papst Johannes Paunl I1. sich
im Herbst 1981 zu einem in der Geschichte des Ordens bis jetzt einmaligen
Eingriff veranlafit: Ev gab den Jesuiten, als ihr Generaloberer P. Pedro Arrupe
infolge eines Schlaganfalls amtsunfibig geworden war, persinlich eine neue
vorldufige Leitung mit dem 80jihrigen P. Paolo Dezza als seinem Delegaten
und dem Obern der japanischen Provinz P. Giuseppe Pittan als Assistenten. Bei
der Bedentung der Gesellschaft Jesu fiir die Kirche ist es nicht verwnnderlich,
dafs die kirchliche Offentlichkeit sich von diesen Vorgingen betroffen zeigt und
nach den Griinden fragt, die zur Erklirung dieser Dinge dienen konnen.
Auf die Frage nach den Griinden hat vor gut einem halben Jabr P. Oskar
Simmel, selbst Jesuit und friiher einmal Chefredakteur der renommierten
Jesuitenzeitschrift ,Stimmen der Zeit“, in einem nicht allzi umfangreichen
Beitrag in der ,Internationalen katholischen Zeitschrift“ eine Antwort gegeben
— eine Antwort, die nicht liickenlos sein will, aber doch stichhaltig sein diirfte
und bedacht zu werden verdient.

P. Simmel weist dabei zundchst auf eine Tatsache hin, die einem Auflensteben-
den nicht so gelinfig ist: dafi ndmliich der Jesuitenorden in der ersten Hilfte
unseres Jahrbunderts ungemein stark gewachsen ist. Zihlte er 1914 16 894
Mitglieder, so waren es fiinfzig Jabre spiter, 1965, nicht weniger als 36 038.
»Riickblickend wird man sagen miissen®, meint P. Simmel, ,daf er in diesem
Jabrbundert zu groff geworden ist.“ Doch war es nicht so sebr die blofle
numerische Zunahme, die sich nachteilig answirkte, sondern die damit verbun-
dene und von daber wenigstens zum Teil verursachte Senkung des Niveaus und
der Effizienz in der Ausbildung. P. Simmel schreibt, dafl, wie nicht zuletzt der
in den Jahren nach dem Konzil durch Austritte eingetretene Mitglieder-
schwund anf 26 000 beweise, ,zu viele zu wenig philosophisch und theologisch
und wohl anch geistlich geschult waren®. Dann fiigt er einen weiteren Grund
an, der zur Evklirung der Situation in der Gesellschaft beitragen kann: Von
der Fithrung des Ordens gingen in jenen Jabrzebnten des starken zahlenmdifi-
gen Wachstums ,kanm Impulse geistiger und geistlicher Art“ aus. Die Fithrung
werschipfte sich in Anordnungen rein institutioneller und formaler Art, deven
Sinn hiufig schwer einzusehen war*,

Die Folgerungen, die P. Simmel aus diesem Befund fiir die Zukunft gezogen
sehen mdchte, sind ziemlich einlenchtend: 1. Sorgfiltige Selektion bei der
Aufnabme in den Orden. ,Es wird daher eine der vordringlichen Aufgaben des
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Ordens sein, die richtigen Leute auszuwdhlen, sie richtig auszubilden und die
Ungeeigneten rechtzeitig zu entlassen.” In dieser Auffassung hat P. Simmel
seinen Ordensvater Ignatins von Loyola ganz auf seiner Seite, von dem die
Aussage iiberliefert ist: ,Wenn es etwas gibe, was mir ein lingeres Leben fiir
wiinschenswert erscheinen liefle, so wire es die Aufgabe, die Zulassung zur
Gesellschaft moglichst zn erschweren.” 2. Mut zur Fithrung, nicht zuletzt bei
der Ausbildung des Nachwuchses. ,Es kann kein Zweifel sein, dafi der Orden
nach Jahren des Experimentierens wieder mebr Mut zur Fiihrung aufbringen
mufl, die sich nicht mehr von dem bestimmen lifit, was die jungen Leute
wiinschen, sondern von dem unaufgebbaren Ziel des Ordens.”
Wenn man P. Simmel in dieser Ansicht beipflichtet, so mufl man wohl zugleich
darauf aufmerksam machen, dafl Fiihrung in religiosen Gemeinschaften nicht
blofl verwalten und befehlen heiflen darf, sondern mebr als anderswo vorleben.
Damit ist nicht nur ein Vorleben seitens des einzelnen Obern gemeint, sondern
seitens der gesamten Leitung. Die Leitung einer religiosen Gemeinschaft mufi
mit allen ihren Mitgliedern ein geistlich lebendiges Corpus sein. Es geniigt
nicht, zu Sitzungen zusammenzukommen, zu beratschlagen, Beschliisse zu
fassen, Reisen zu machen, zu wvisitieren. Die Mitglieder miissen miteinander
beten und opfern, eine Gemeinschaft des Betens und Opferns bilden, sich im
Sinne des Griinders und in der Spiritualitit der Gemeinschaft fortgesetzt
schulen und schulen lassen. Eine Leitung, ob General-, Provinz- oder Hauslei-
tung, darf sich unter keinen Umstinden darauf beschranken, eine Behorde zu
sein. Sie mufl sich als ein Lebenszentrum erweisen, das ausstrablt und Leben
weckt.
Doch nicht nur in den Orden und in den anderen religiésen Gemeinschaften
muf diese Art von Fiihrung praktiziert werden, sondern in der Kirche iiber-
haupt, und zwar auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens, bei den romischen
Dikasterien wie bei den Dibzesanverwaltungen und in den Fiihrungsgremien
der Gemeinden an der Basis. Obne diese Art geistlicher Fithrung wird man
zumal heute nur wenig, wenn iiberhaupt etwas bewirken konnen.

E. Monnerjahn
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Perspektiven christlicher Weltverantwortung
in der Gegenwart*

Von Hans M. Czarkowski

1. Notwendigkeit christlich motivierter Zukunftsorientierung

Zieht man eine Bilanz aus der Arbeit der Pipstlichen Missionswerke in den
siebziger Jahren, insbesondere aus der Perspektive ihres deutschen Zweiges
MISSIO in Aachen, dann kommt der Verantwortung der Christen in der Welt
wachsende Bedeutung zu. Eine solche Erfahrungsbilanz findet ihren theoreti-
schen Rahmen in den Darlegungen zum christlichen Weltdienst, die der
Heilige Vater, Papst Johannes Paul II., bei seinen Reisen in die Dritte Welt,
auch bei seiner letzten Afrikareise im Februar 1982, entwickelt hat. Am
15. Februar 1982 hielt er vor den Akademikern und Kiinstlern der Stadt
Ibadan in Nigeria einen wegweisenden Vortrag fiir die katholischen Intellektu-
ellen Nigerias und Afrikas. Er verlangte: alle Christen, die in verschiedenen
Lindern, Kontinenten und Kulturen Verantwortung fiir die Zukunft tragen,
sollen in einen lebendigen geistigen und religiGsen Austausch treten und
einander in der Wahrnehmung dieser Verantwortung fiir den Dienst am
Menschen zu stiitzen.

2. Suche nach den Chancen fiir eine gesicherte und sinnvolle Zukunft
der Menschen

Die Zeit des ausgehenden 20. Jahrhunderts, der Beginn des 3. Jahrtausends
wird in wachsendem Mafle von der Frage nach der Zukunft bestimmt. Wie nie
zuvor in der Geschichte der Menschheit wurden die exakte Erhebung soziolo-
gischer Daten, der Informationsaustausch auf internationaler Ebene, der Ein-
blick in wirtschaftliche und politische Konstellationen vorangetrieben. Erst-
malig ist exakt eine globale Sicht kultureller, wirtschaftlicher und auch religio-
ser Prozesse maoglich. Ich nenne hier zum Be:splel allein das Statistische
Jahrbuch der UNESCO. Auf fast 1000 Seiten gibt es in seiner letzten Ausgabe
fiir das Jahr 1981 Ubersicht iiber die Bevélkerung, den Anteil der Jugendlichen
an der Gesamtbevolkerung, Strukturen der Bildung, Stand der wissenschaftli-
chen Arbeit, kulturelle Organisationen in allen Staaten der Erde, soweit sie in
Zahlen erfaflbar sind. Es lafit sich, verfolgt man die Statistiken zuriick in die
siebziger Jahre, eine Dynamik der Entwicklung im Bereich von Bildung,
Wissenschaft und Kultur exake verfolgen. Wo gibt es eine Stagnation, wo gibt
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es Aufbriiche, welche Kontinente und Linder stehen im Vordergrund der
Bildungs- und sonstigen kulturellen Aktivititen? Analoge Datensammlungen
gibt es fiir die Wirtschaft, die Medien, fiir die politischen Strukturen, fiir die
Riistung und das Militirwesen oder auch fiir den Tourismus. Und was die
Kirche angeht, so kann man sich iiber die katholische Kirche und ihre
zahlenmifige Einbindung in die Welt von heute iiber das ,Statistische Jahr-
buch der katholischen Kirche® detailliert informieren und wiederum durch
den Vergleich die kirchen-soziologischen Trends in den verschiedenen Konti-
nenten und im Vergleich der Kontinente untereinander ablesen.

Es liegt auf der Hand, dafl das Vorhandensein globaler Fakten auch dazu
fiihrt, iiber die sich daraus ergebenden kiinftigen Entwicklungen nachzuden-
ken, ihren Sinn und ihre Richtung auszuloten.

Wir bezeichnen in Europa die sechziger Jahre als die erste Entwicklungsde-
kade. Sie ist gekennzeichnet durch die Minderung des europdischen politi-
schen Einflusses und durch die Unabhingigkeit zahlreicher afrikanischer und
asiatischer Staaten. Die fast gleichzeitig einsetzende Bereitschaft, zur soge-
nannten Entwicklungskooperation iiberzugehen, lafit erkennen, dafl nach
Modellen der Kooperation gesucht wurde. Gleichzeitig wurde aber gerade in
Europa der Eindruck erweckt, dafl die dringenden Fragen der Beziehungen
zwischen Nord und Siid auf der Erde leicht zu l8sen seien. Aus globaler Sicht
wurden jedoch Zeichen der Warnung gesetzt und man versuchre, gleichsam im
Erhalten des Status quo, eine Losung aufzuzeigen unter dem Stichwort
,Grenzen des Wachstums®. Kritisch wurde die Grundsituation im technischen
und industriellen Bereich auf der Welt bewertet. Im Jahr 1974 erschien das
Buch ,Limits of Growth“, in dem die Forschungsergebnisse eines Projektes
iiber die Weltdynamik zusammengefafit sind. Es geht auf Untersuchungen von
L. Meadows im Auftrag des Club of Rome zuriick. Der Club of Rome
seinerseits entstand aus Gesprichen zwischen Wissenschaftlern, die erstmalig
1969 in Rom offentlich stattfanden. 1970 wurde das Gesprich fortgesetzt und
das bekannte Untersuchungsvorhaben in Gang gesetzt. Inzwischen wurden
die Resultate in mehr als 20 Sprachen publiziert, die Gesamtauflage erreichte —
selten fiir ein so grundlegendes, reflexives Werk — MillionenhShe. Weitere
Studien und Symposien fiihrten zu neuen Publikationen vor allem unter dem
Titel ,Menschheit am Wendepunkt. Sie wurden im August 1974 zunichst in
den USA, spiter auch in Europa verdffentlicht. Das Echo auf die Initiativen
des Club of Rome und die darin ausgesprochene Frage nach den Grenzen des
technischen Wachstums heute ist vielfiltig. Es wurde in politischen, gesell-
schaftstheoretischen und kirchlichen Kreisen aufgegriffen. Die Grundthese in
ethischer Hinsicht, die uns hier besonders interessiert, liegt darin, daff die
westliche Wachstumsorientierung in bezug auf wirtschaftliche, materielle
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Konsumgewohnheiten nicht weltweit realisierbar ist. Selbstbescheidung ist
erforderlich. Unter dem Slogan ,Anders leben“ fand diese These ein breites
Echo auch unter der Jugend und stiitzte mit die vielfiltigen tkologischen
Bewegungen in den Industrienationen.

Noch in den siebziger Jahren, der zweiten Entwicklungsdekade, stellte sich
eine andere Gruppe, die sogenannte ,Nord-Siid-Kommission®, die Frage nach
dem Verhiltnis von Industrie- und Entwicklungslindern. Sie begann ihre
Arbeit Mitte der siebziger Jahre und verdffentlichte unter dem Titel »North-
South: a Programme for Survival“ eine Bestandsaufnahme der Beziehungen
zwischen den Staaten des Nordens und des Siidens unserer Erde. Diese
Analyse machte die gewaltigen Risiken und Probleme unserer Zeit bewufit, die
— so meinen die Autoren - die Menschheit bedrohen. Die detaillierten Einzel-
bestandsaufnahmen im Bereich der Bevélkerungsentwicklung, der Ernihrung,
der Grundbediirfnisse, der wirtschaftlichen Struktur gipfeln letztlich in dem
Appell, dafl die Verantwortlichen der Staaten in aller Welt zusammenarbeiten
miissen, um Abhingigkeit, Unterdriickung, Hunger und Not zu beseitigen.
Wohl erstmalig in einem mehr wirtschaftstheoretischen Denken wird der
materielle und wirtschaftliche Horizont iiberstiegen und der Wert der kultu-
rellen Identitit und Selbstindigkeit als Grundlage wahrer menschlicher Ent-
wicklung bejaht und gesehen: Gerechtigkeit, Friedensbereitschaft und Koope-
rationsfihigkeit sollen die Grundwerte sein, die zu einem menschengemifien
Miteinander auf der Erde fiihren kénnen, wenn die Verantwortlichen der Erde
sich diesen Werten verpflichtet wissen.

Zu Beginn der achtziger Jahre wird schlielich in einer véllig pessimistischen
Vision der Zukunft ,,Global 2000 eine Studie verdffentlicht, die die umfassen-
den Umweltdaten der Welt analysiert und in eine Zukunftsentwicklung hin-
einprojiziert, in der die Frage nach der Méglichkeit menschlicher Zukunft,
wenn nicht eine grundsitzliche Neuorientierung eintritt, vor allem negativ
beantwortet wird. Diese ,wissenschaftliche® Infragestellung menschlicher
Zukunft artikuliert das, was gerade die junge Generation vieler Vélker spiirt.
Sie ist von der Angst um die Zukunft bestimmt. Kardinal Hoffner nahm dazu
in seinem Erdffnungsreferat bei der Herbstvollversammlung der Deutschen
Bischofskonferenz am 20. September 1982 in Fulda Stellung und stellte fest:
»Die Angst vor der Zukunft beherrscht heute das Denken vieler Menschen.
Nicht wenige glauben, daf} die Menschheit an einem Scheideweg angekommen
sel. Eine Zeitenwende breche an, die unsere gesellschaftliche Ordnung, die
leer, sinnlos, bose und verfremdet sei, umstiirzen werde.“ Diese Gruppe will
sich fiir eine Zukunft einsetzen — aber durch die Bereitschaft zu einem
schnellen revolutioniren Wandel, in der Gleichheit, Sicherheit, Gesundheit
und Gerechtigkeit herrschen werden. Andere glauben niche, daR diese
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Umbruchsituation lediglich den zwar ungeheuer tiefgreifenden Charakter
einer Zeitenwende hat, sondern sie befiirchten, dafl die Menschheit sich
angesichts des ungeheuren Vernichtungspotentials der modernen Waffen in
den Abgrund stiirzt, dafl Menschen, Tiere und Pflanzen vernichtet werden.
Kardinal Hoffner verweist dann darauf, daf in dieser Situation der Christ
herausgefordert ist, das Bild ,,des neuen Menschen® und der neuen Schépfung
+u suchen. In der Tat handelt es sich in unserer Zeit darum, neue Grundziige
des Menschen-, Gemeinschafts- und Gottesbildes zu suchen, aber nicht nur
global aufgrund gegenwirtiger Daten, sondern motiviert aus dem Glauben
und aus dem Verstindnis der Zeitsituation durch den Glauben.

In der Kirche ist die Antwort auf die Frage der Zukunft der Menschen und ihre
Sicherung durch eine neue Ethik und Moral in einer fiir die Kirche neuen
Weise im Zweiten Vatikanischen Konzil angegangen worden. Von Papst
Johannes XXIII. 1959 angekiindige, 1962 eroffnet, verkiindet es am 7. 12.
1965, einen Tag vor seinem Abschlufi, die Konstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute. Parallel wihrend des Konzils verdffentlichte Papst Johannes
XXIII. die Enzyklika ,Pacem in terris®, in der sehr deutlich ethische Grund-
fragen der internationalen Ordnung und der Zukunft des Menschen angespro-
chen wurden, wenn auch noch in einem tastenden Vokabular. Fiir ihn war die
Zukunft nur gesichert in einem ,Ordnungsgefiige, das in der Wahrheit
gegriindet, nach den Richtlinien der Gerechtigkeit erbaut, von lebendiger
Liebe erfiillt ist und sich schlieflich in der Freiheit verwirklicht®.

Die konkrete Auseinandersetzung mit der Situation der Menschen und
ihrer Zukunft im Zweiten Vatikanischen Konzil hat die Welt seinerzeit in
Erstaunen gesetzt. Lesen wir heute die Texte, dann spiiren wir, wie erstmalig
in der Kirche die neue Zeit, der Wandel zum 3. Jahrtausend in der Situations-
beschreibung und Analyse gegriffen, wie aber in der Aufzeichnung der
menschlichen Grundwerte iiberzeitliche Aussagen getroffen wurden, denn der
Mensch und der Dienst am Menschen, an seiner Zukunft, an seiner Geschopf-
lichkeit und an seinem Weg zu Gott wurde in den Mittelpunkt gestellt. Es
wurde die Herausforderung ausgesprochen, eine von Gott getrennte moderne
Welt wieder mit Gott zu verbinden nicht nur in der Theorie, sondern in der
konkreten gesellschaftlichen Praxis. Selbstverstindlich war dabei noch weitge-
hend der Blick auf die europiische Wirklichkeit oder das europiische Weltver-
stindnis gerichtet, aber es war auch zugleich Offenheit gegeben, die Prozesse
der gesellschaftlichen Neuorientierung der Kirche in Lateinamerika, Afrika
und Asien einzuleiten. Es wurde ein Denk-, Reflexions- und Handlungspro-
zef} in Bewegung gesetzt, freigesetzt, der sich in einer breiten Fiille kirchlicher
Dokumente niedergeschlagen hat. Die Evangelisierung der Welt ist die Ant-
wort auf die Probleme unseres Jahrhunderts, ja des kommenden Jahrtausends,
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wie es in einer fast visioniren Weise in dem Apostolischen Rundschreiben
»Evangelii nuntiandi“ ausgefiihrt ist, das nun seinerzeit erstmalig auch die
Erfahrungen der Ortskirchen auBereuropiischer Kontinente nicht nur wieder-
gibt, sondern von ihnen primir mitbestimmt ist.

Die Dokumente von Puebla und vor allem die Pastoral der Pilgerschaft von
Papst Johannes Paul II. haben dazu gefiihrt, daf} gleichsam Grundlinien einer
neuen christlichen weltbezogenen Verantwortung sichtbar werden, die in ihrer
Konkretheit und Aktualitit sowoh! fiir die gesellschaftlichen und sozialen
Probleme eines Volkes wie auch fiir die Verantwortung bestimmter Gruppen,
aber auch schlielich als Leitlinien einer internationalen Ethik mit christlichem
Fundament und sozialer Wirksamkeit interpretierbar sind und in deren Mitte
der Mensch steht,

Diese Grundperspektiven christlicher Verantwortung in unserer Welt, auch in
‘ihrer kulturellen Bezogenheit, sollen im niichsten Schritt konkretisiert werden.

3. Grunddimensionen christlicher Wertorientierungen, die erforderlich sind,
um die anstehenden Zukunfsprobleme unserer Zeit zu losen

3.1 Ganzheitliches Verstindnis des Menschen und seiner Verantwortung

fiir die Welt

Die Zeitsituation als Erkenntnisquelle fiir den Willen Gottes im Blick auf die
Zukunft der Menschheit fufit auf der Mahnung Christi: ,Die Zeichen am
Himmel wifSt ihr zu deuten, niche aber die Zeichen der Zeit.* Aus einem solch
christlichen Grundverstindnis, weitreichende Zukunftsprobleme angehen zu
wollen, ergibt sich das Engagement in der Kirche, auch seitens Papst Johannes
Pauls I1., nach Orientierungshilfen der Zukunfssteuerung.

Eine erste Grundmarkierung ist das ganzheitliche Verstindnis menschlichen
Handelns in der Welt, das immer — bewuf}t oder unbewuflt - auf die Sinnerfiil-
lung in Gott ausgerichtet ist und alle menschlichen Wirklichkeitsfelder
umschliefit. In ,Evangelii nuntiandi“ wird dieser Anspruch einer ganzheit-
lichen Evangelisierung so bezeichnet: ,Sie kann sich nicht einfach auf die
begrenzte wirtschaftliche, politische, soziale oder kulturelle Dimension
beschrinken, sondern muf den ganzen Menschen in allen seinen Dimensionen
sehen, einschlieflich seiner Offnung auf das Absolute, das Gott ist. Menschli-
ches Bemiihen um eine gottgewollte Zukunft kann also nicht Einsatz fiir das
irdische Wohl und das ewige Heil gegeneinander ausspielen oder den einen
Realitdtsbereich durch den anderen ersetzen.“
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Auf der gleichen Linie liegt die Konzeption von Papst Johannes Paul IL., dieer
in ,Redemptor hominis* entwickelt und wo er unter Berufung auf die
Enzyklika seines Vorgingers, Paul VL., unterstreicht, dafl der Mensch Subjeke
der Verantwortung in einem solch ungeheuren Wandlungsprozef§ einer ganz-
heitlichen Entwicklung der Gesellschaft und der Vélker ist. Dieses ganzheit-
liche Verstindnis muf jedoch ansetzen bei der Personlichkeit des Menschen
(vgl. Papst Johannes Paul II. auch in seiner Ansprache an Akademiker und
Kulturschaffende in Ibadan am 15. Februar 1982).

Eine christliche Formung ,soll alle Dimensionen des Lebens und der Persén-
lichkeit des Menschen einbeziehen®. Gerade der jetzige Papst unterstreicht
immer wieder, vielleicht deutlicher als in ,Evangelii nuntiandi“ schon ange-
sprochen, dafl in diesem ganzheitlichen Dienst an der Erneuerung der Welt es
eine Wertstruktur gibt, in der die geistlichen Werte in allen Bereichen der
kulturellen Umwelt einen Vorrang haben, ohne daff die konkrete soziale
Entwicklung des Menschen zuriickgestellt werden darf. Erst aus solchem
ganzheitlichen Verstindnis des Menschen und seiner von Gott gewollten Rolle
in der Welt kann eine Dynamik entstehen, die zu wirklicher Erneuerung der
Welt, sowohl auf die Regelung der Beziehungen der Menschen untereinander
als auch auf die Beziehungen der Menschen zu Gott hin Hoffnung gibt.

Wihrend des Treffens von Bischéfen, Priestern und Laien in Jaunde vom 5. bis
10. Januar 1982 wurde in einem Appell iiber die Sendung der Kirche in unserer
Zeit, vor allem fiir Afrika, unterstrichen, dafl der Christ in intensiver Weise
und zugleich umfassend durch Gebet und Aktion sich den Néten der Briider
suwendet, ob es sich dabei um die sozio-dkonomischen und politischen Felder
Afrikas handelt: im Bereich der Arbeitslosigkeit, der erforderlichen Befreiung,
insbesondere im siidlichen Afrika, oder um klimatische Probleme. Afrikani-
sches Christsein, so wird weiter ausgefiihre, schliefit ein schopferisches und
dynamisches Handeln im kulturellen Bereich ebenso ein wie im religidsen
Bereich, wobei besonders die Verantwortung fiir die Jugend (in Afrika sind
mehr als 60 Prozent der Bevolkerung jiinger als 25 Jahre) in den Vordergrund
zu stellen sei. Die Forderung schliefit mit dem Hinweis, daf}, um all die
aktuellen gesellschaftlichen Bediirfnisse Afrikas in ihrer Komplexitit beant-
worten zu konnen, eine Spiritualitit der afrikanischen Laien zur Losung der
weltlichen und zeitlichen Probleme erforderlich ist aus einer inkarnativen
Theologie, die die Situation des gesamten Kontinents im Blick hile (vgl.
summary of themes studied in the workshops).

In der Ansprache von Papst Johannes Paul II. vor der Vollversammlung der
Vereinten Nationen in New York am 2. 10. 1979 unterstreicht er, wie die

Ganzheitlichkeit der Dienste an der Welt thre Mitte im Menschen findet.
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»Jegliche politische Aktivitit auf nationaler oder internationaler Ebene kommt
letztlich vom Menschen her, wird durch den Menschen ausgeiibt, geschieht fiir
den Menschen.“ Weiter hebt er hervor, dafl menschlicher Fortschritt nicht
allein am Fortschritt der Wissenschaft und Technik zu messen ist, sondern am
Primat der geistigen Werte und dem Fortschritt des moralischen Lebens, das
dem Wohl der cinzelnen Nation und der ganzen Menschheit dienen muf.
Kritisch vermerkt er schliefilich, daf die Entwicklung der materiellen Giiter
gerade im 19. und 20. Jahrhundert weit vorangebracht wurde, daf} aber die
Sensibilitdt in der Welt fiir die geistigen Dimensionen der menschlichen
Existenz abgenommen haben diirfte. Verstirke wird diese Problematik noch,
weil durch einseitige materielle Entwicklung Konflikte und Ungleichheiten
wachsen. Diese Situation ist vor allem auch erst moglich geworden durch die
tiefgreifende Umgestaltung des menschlichen Lebens durch die Technik und
den zivilisatorischen Fortschritt. Gerade die in den Industrienationen, aber
auch in den Entwicklungslindern steigenden kologischen Probleme haben
erkennen lassen, daf ein isoliertes naturwissenschaftliches Verstindnis ohne
ethische Dimensionierung der Anwendung an der Natur vorbeigeht und
letztlich dem Menschen und der Schépfung schadet und niche niitze. Selbst
ohne Riickgriff auf die Losung von Sinnfragen zeigt die rein pragmatisch
gesehene Entwicklung, dafl eine ethische Dimensionierung der technisch-
wissenschaftlichen Erkenntnis und ihrer Anwendung erforderlich ist. Wie dies
geschehen kann, ist fir die modernen Naturwissenschaften eine neue Frage-
stellung, zugleich aber auch an christliche Theologie und christliche Sozial-
lehre eine akute Herausforderung. In seinem Vortrag vor Studenten und
Wissenschaftlern aus Anlaf seines Besuches in Deutschland, am 15. 11, 1980
im Kélner Dom, wies der Papst darauf hin, daf eine neue Einheit von Theorie
und Praxis erforderlich ist, daff die Entwicklung der modernen Wissenschaften
der Integration mit dem Sinnhorizont menschlicher Existenz bedarf, daf} wir
am Ende des zweiten Jahrtausends um einen neuen christlichen Humanismus
ringen miissen. Diese Position wird nicht nur in zentralen kirchlichen Gre-
mien so gesehen, sondern vielfach von Experten und Theologen in aller Welt
gefordert. So sagt z. B. der bekannte Experte fiir Theologie und Inkulturation
aus Indien, D. S. Amalorpavadass, daf} eine Auffassung von der Welt fiir den
christlichen Inder die ganze Wirklichkeit umfassen muf}, daff sie tatsichlich
universal und ganzheitlich (holistic) sein muf}. , Alles wird mit eingeschlossen.
Ihr dynamischer Charakter bringt es mit sich, daf alles miteinander in
Beziehung gesetzt und alles auf ein gemeinsames Ziel hingeordnet wird mit
grofier Kraft, und das macht es sinnvoll. Sie nimmt ihren Anfang und findet
ihre Vollendung in einer kosmischen Harmonie, einer allumfassenden, freund-
schaftlich verbundenen Gemeinschaft und in persénlicher Integritit, und alles
zusammen ist ein einziges Ganzes. Es ist dhnlich wie in der Hindu-Weltan-
schauung, in der Ganzheit, vollendete Selbstverwirklichung und Befreiung
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dann erreicht werden, wenn das endgiiltige Ziel erreicht wird. Eine Spirituali-
vit, die aus einer solchen Weltsicht heraus entsteht und von ihr genidhrt wird,
muf} notwendig gesund sein und gesund machen.“ (Vgl. Indian Christian
Spirituality, 1981, Bangalore/Indien.)

3.2 Menschliche Arbeit und geistiges Schaffen als Ausdruck der geschopflichen
Selbstverwirklichung und der Mitwirkung beim schopferischen Tun Gottes

Arbeitslosigkeit, insbesondere Jugendarbeitslosigkeit, ist fiir die Industrieldn-
der und noch mehr fiir die Entwicklungslander in Afrika, Asien und Latein-
amerika die grofite wirtschaftliche Schwierigkeit, die zugleich vielfiltige nega-
tive kulturelle und ethische Auswirkungen hat. In der Bundesrepublik
Deutschland hat bei einer Gesamtbevodlkerung von rd. 62 Millionen der Anteil
an Arbeitslosen die 2-Millionen-Grenze iiberschritten. Damit ist eine Situation
eingetreten, wie sie nur kurz nach dem Kriege, zu Beginn der Existenz der
jetzigen Bundesrepublik Deutschland bestand.

Diese wirtschaftliche Krise bringt fiir die Industrienationen zunichst nur
Beeintrichtigungen auf einem sehr hohen Wohlstandsniveau. Zwar konnen durch
die relativ hohen Arbeitslosenunterstiitzungen soziale Konflikte noch weitge-
hend vermieden werden, doch erhalten die psychologischen Probleme der
Arbeitslosen zunehmend Gewicht fiir die Gesellschaft. Schwerwiegender sind
die Folgen der wirtschaftlichen Rezession in den Entwicklungslindern.

Die Hoffnungen auf ein schnelles wirtschaftliches Wachstum haben sich nicht
erfiillt. Das gilt auch fiir die sogenannten Schwellenlinder, wie z. B. Brasilien
oder Nigeria. Sie miissen einsehen, dafl der Sprung auf das Wohlstandsniveau
der Industrienationen vorerst nicht méglich ist. In vielen Lindern der Dritten
Welt, besonders z. B. in Indien, auf den Philippinen oder auch in afrikani-
schen Staaten, finden gut ausgebildete Akademiker nicht mehr ohne weiteres
die Arbeit, fiir die sie ausgebildet worden sind. Die Steigerung der Arbeits-
losenzahlen wird begleitet, zum Teil auch mitbedingt vom Auszug der Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen aus den Darfern in die Stidte. Es entwickelt
sich eine Stadtrandbevélkerung, die zum hohen Prozentsatz aus jungen Men-
schen unter 25 Jahren besteht. Im UNESCO-Bericht (Paris 1980) wird
festgestellt, daf} in dem gesamten Prozef der Arbeitsbeschaffung in der Dritten
Welt die Rolle der Jugendlichen stirker in den Blick genommen werden muf.
Heute schon ist abzusehen, dafl Jugendliche, die noch auf der Suche nach dem
Sinn ihres Lebens sind, in vielen Lindern dies nicht ohne weiteres erreichen
kénnen. In der Enzyklika ,Laborem exercens® von Papst Johannes Paul IL
(14. 9. 1981), herausgegeben aus Anlal des neunzigsten Jahrestages der
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Enzyklika ,Rerum novarum®, wird die Bekidmpfung der Arbeitslosigkeit,
insbesondere der Jugendarbeitslosigleit, als ein Schwerpunkt der internationa-
len Zusammenarbeit gesehen, da in unserer Welt die wirtschaftliche Verkniip-
fung der Lander immer weiter fortschreitet und Arbeitslosigkeit vielfach auch
aus den Argernis erregenden Unterschieden in der wirtschaftlichen Situation
resultiert. Die Bedeutung der Arbeit fiir den Menschen ist gerade in den
letzten Jahrzehnten von der Kirche immer tiefer gesehen und verstanden
worden, so daff heute in der menschlichen Arbeit , ein Schliissel, der wesentli-
che Schliissel der gesamten sozialen Frage® gesehen wird. Entscheidend fiir das
gewandelte Verstindnis und die Neubewertung der Arbeit in der Kirche ist,
daff jegliche Form menschlicher Titigkeit als Arbeit verstanden wird: die
Tétigkeit des Bauern auf dem Felde ebenso wie die des Ingenieurs in der
Technik, wie des Lehrers in der Schule oder des Beamten in der Politik und
schliefilich des Wissenschaftlers und Kiinstlers. In vielen Lindern hat sich auch
- sprachlich schon lange diese neue Sicht durchgesetzt, indem der Begriff
warbeiten” fiir die jeweils spezifische Titigkeit eines Menschen angewandt
wird. Sucht man nach dem Ansatzpunkt, wo Arbeit, christlich verstanden,
Losungsmoglichkeiten fiir die vielfiltigen Probleme im Verhiltnis von Indu-
strie- und Entwicklungslindern bieten kann, dann ist sicher das Verstindnis
von Arbeit als Mitwirken des Menschen am Heilsplan fiir Mensch und Welt
der zentrale Ansatz. Denn durch Verstindnis von Arbeit als Teilnahme am
Werk des Schépfers wird zugleich ausgedriickt, dafl sie in einem Bezugsrah-
men steht, in dem die unendliche Fiille der Einzeltitigkeiten einander stiitzt
und dem gemeinsamen Ziel dient.

Eine so verstandene Arbeit ist schopferisch auch in dem Sinne, daf das
Resultat des menschlichen Schaffens die Summe der Einzelaktivititen iiber-
steigt und die geschaffenen Giiter gemd der Ordnung des Schopfers und im
Lichte seines Wortes in den Dienst nimmt zum Wohl der Menschen.

Zugleich ist eine solche Arbeit nicht nur immanent, sondern transzendent und
erfiille das Grundbediirfnis des Menschen nach Sinn und Erfiillung. Eine so
verstandene Arbeit hat auch fiir den einzelnen, wie der Papst in den ersten
beiden Abschnitten von ,Laborem exercens® herausarbeitet, die Konsequenz
der subjektiven Entfaltung und Erfiillung. Der Mensch ist nicht Gegenstand
oder Mittel der Arbeit, sondern durch den Vollzug im Umgang mit der
Schépfung, im Umgang miteinander verwirklicht er sich selber als Mensch und
gestaltet seine Umwelt. Er iibt Herrschaft aus und schafft die Grundvorausset-
zung fiir personliche, familiire und soziale Existenz.

Wenn man aus dem Erfahrungsschatz der Vélker und ihrem Verstindnis von
Arbeit weitere Kriterien fiir eine Arbeit im Dienste einer ganzheitlichen
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Entwicklung der Vélker sucht, dann haben mich am stirksten die Ausfithrun-
gen von Vicente Mulago in seiner Schrift ,Religioser afrikanischer Symbolis-
mus® beeindruckt (simbolismo religioso africano, Madrid, 1979, la editorial
catolica, S. A. — apartado 466, vgl. besonders Seite 294 bis 301, Manifestierung
der Solidaritit in der Arbeit). Wenn man die Ausfithrungen Mulagos auf die
kiinftige Gestaltung des Arbeitsprozesses in Industrie- und Entwicklungslin-
dern, abgeleitet aus einer afrikanischen Philosophie, ernst nimmt, dann ist ihre
ganzheitliche Einbettung in die Kultur in den Lindern des Westens verloren-
gegangen. Im Osten wurde sie absolut gesetzt, wihrend im afrikanischen
kulturellen Kontext Arbeit noch eingebunden ist in die vielfiltigen religidsen
und sozialen Beziehungen der Menschen.

Folgende Forderungen wiren zu stellen:

a) Bisherige traditionelle Formen ganzheitlichen Arbeitens, wo sie noch
strukeurell lebendig sind, miifiten entfaltet, gestiitzt und als Grundlage von
Entwicklungsprozessen genommen werden, insbesondere unter Betonung des
Ortes, der lindlichen Arbeit, des gegenseitigen Dienstes und der Gruppen
zueinander.

b) In Bereichen, wo ein moderner technischer Arbeitsprozefl eingesetzt hat,
istdie individuelle Arbeitsmotivation zu entfalten, zugleich aber auch diemeist
komplexe soziale Verantwortung und Einbettung bewufiter zu machen.

¢) Neue Formen einer ganzheitlichen Arbeit sind zu entwickeln durch Genos-
senschaft, Gruppenarbeit in Unternehmen, Mitverantwortung, Vermogensbil-
dung etc.

d) Ungerechte Formen und den Menschen entwiirdigende, thn ausnurzende
Formen der Arbeit sind zu beseitigen, ausbeutende Wanderarbeit, Notwen-
digkeit der Integration der Gastarbeiter, Leiharbeit etc.

3.3 Ethische Forderungen fiir einen zeitgemifien christlichen Weltdienst
in Gesellschaft und Wissenschaft

Die erreichte internationale Verflechtung der Kulturen und Vélker verlangt
von den Christen in dieser Welt eine geistige Neuorientierung und die
Bereitschaft, gleichsam wie ein Sauerteig,dieser Welt eine erneuernde Kraft zu
sein. Die Gleichnisse der Schrift von dem Christen als Salz der Erde, als Licht
im Dunkel haben eine neue Aktualitit gewonnen. Aus seiner Glaubensmotiva-
tion richtet er sich in seinem Dienst — wie wir eingangs gezeigt haben — auf den
Menschen. In seiner zeitlichen Situation soll dieser Mensch durch die Evange-
lisierung angesprochen und zu einem Handeln mit dem Schopfer befihigt
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werden. Dabei sind die verschiedenen Kulturtypen traditioneller Art ebenso
zu beachten wie die neuen stidtisch-industriellen Universalkulturen, die vor
allem in den Grofistidten Afrikas, Asiens und Lateinamerikas Gestalt ange-
nommen haben. Das Evangelium ist gleichsam die gestaltende Richtschnur.
Aus dem Gesprich der Kirchen untereinander sind Optionen fiir ein ethisches
Verhalten ablesbar, bei denen eine weitgehende Kongruenz zwischen den
Aussagen des Papstes, den Zielsetzungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
und den Verlautbarungen kontinentaler und regionaler Bischofskonferenzen
besteht.

Ich mdchte einige ethische Leitlinien niher auflisten als Ansatzpunkte fiir eine
»neue Moral“, die von den Christen gefordert wird. Eine Umfrage bei
deutschen Katholiken und ihre pastoral- und sozialwissenschaftliche Auswer-
tung haben gezeigt, dal gerade das Miteinander der Christen aus vielen
. Vélkern Impulse und Elemente fiir eine solche neue christliche Ethik fiir den
Dienst in der Welt vermittelt. Das, was hier jetzt vorgetragen wird, kann nur
vorldufig Ansatz sein, der weiter zu entwickeln ist.

3.3.1 Der moderne Mensch muf§ bejahen, dafl die Welt als Schépfung in ihren
Méglichkeiten begrenzt ist und allen dienen soll, nicht nur einer einzelnen
Person, einzelnen Gruppen, ja auch nur einzelnen Vélkern. Dieses Wissen
verlangt von den Menschen eine Umorientierung im Verhiltnis zur Technik,
im Verhiltnis zur Wirtschaft und zur Nutzung der tiglichen Dinge.

Bislang sind jedoch vielfach die Interessen, insbesondere der Industrielinder,
aber auch mancher sozialer Eliten in den verschiedenen Kontinenten nicht
Ausdruck eines christlichen Humanismus, sondern von Egoismus geprigt.
Die Vélker und die Verantwortlichen in den Vélkern miissen dies einsehen
und sich indern.

In den Industrielindern sind Modelle eines alternativen Lebens nicht nur zu
entwickeln, sondern auch wirklich zu leben, die die Grundchancen aller
Menschen auf die Erfiillung der Grundbediirfnisse nicht gefdhrden, sondern
garantieren.

3.3.2 Dieser sachgerechtere Umgang mit der Schépfung, gleichsam eine neue
Inkulturation des Menschen in die von Gott geschaffene Wirklichkeit, verlangt
von allen Menschen einen neuen Sinn fiir Solidaritit. Bislang ist der Sinn fiir
Solidaritit oft auf die Nihe begrenzt gewesen. Wenn selbstverstindlich auch
gerade die Hinwendung zum Nichsten in der Nihe besonders gegeben ist, so
gilt doch auch jetzt, dafl die Solidaritit fiir die Menschen in der Ferne, die
durch das eigene Handeln betroffen sein kénnen, in den Blick genommen
wird. Der einzelne Biirger eines Landes kann iiber diese Zusammenhinge
informiert und darauf hingewiesen werden. Vielleicht ist er vielfach jedoch
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iiberfordert, diese Zusammenhinge zu sehen. Da aber gerade auch in der
modernen Zeit die Fiihrungskrifte und Verantwortlichen eines Volkes von der
Bevolkerung iiber die verschiedenen demokratischen Entscheidungsstufen
abhingig sind, ist eine umfassende Information iiber diese Zusammenhinge
und die Vermittlung einer Betroffenheit, die zu solidarischem Handeln fiir die
Nihe und die Ferne befihigt, erforderlich.

3.3.3 Die Dienstfunktion des beruflichen Handelns in Technik, Wirtschaft,
Agrarwesen und Politik ist stirker in den Mittelpunkt zu heben. Der Papst
weist in seinen Feststellungen immer wieder darauf hin, daf die den Menschen
dienende und damit auch zugleich dem Willen Gottes entsprechende Verant-
wortung im einzelnen verantwortlichen Menschen selber geschaffen werden
mufl. Aus seiner Identitit als Mitglied eines Volkes, als Christ und in einer
bestimmten gesellschaftlichen und beruflichen Funktion hat er die komplexen
Zusammenhinge in sich lebensmiflig zu verbinden und gleichsam den Mit-
menschen, die noch auf der Suche nach einer ethischen Neuorientierung sind,
vorzuleben. Es ist eine Erfahrung, die sich in wachsendem MaRe bestitigt, dafl
gelebtes Christsein iiberzeugt, nicht aber reflektiertes und publiziertes Christ-
sein.

3.3.4 Ein Verantwortlicher wird dann zu einem solch umfassenden zeugnis-
haften christlichen Dienst befihigt, wenn er selbst in einen ganzheitlichen
Organismus religidser und menschlicher Bindungen verkniipft ist, wenn per-
sonliche Beziehungen, Bindungen und seine berufliche, lebensmifige Zielset-
zung und auch die Beheimatung in einer christlichen Gemeinschaft ihn tragen
und beseelen. Das Modell des fiir sich lebenden, isolierten Menschen, wie erin
den grofien Stidten und in den Industrienationen vielfach anzutreffen ist, kann
fiir eine solche Leistung der Erneuerung nicht Vorbild sein.

3.3.5 Schlieflich richtet sich an den Verantwortlichen die Forderung der
Fihigkeit zum Dialog: dafd er sein Handeln in Beruf und Welt, motiviert durch
das Christsein, ins Gesprich einbringen kann mit Menschen, die eine andere
Wertorientierung haben, die anderen Religionen folgen, die vielleicht auch in
ihrem Verhalten von anderen Ideologien bestimmt sind. Diese Dialogfihigkeit
fiihrt zum Lernen voneinander, zum gegenseitigen Erginzen, aber auch zur
Vertiefung und Klirung des eigenen Standpunkts. Der heutige Mensch und
Christ muf8 gerade in den Volkern, in denen Christen in der Minderheit sind,
ein dialogischer Mensch sein, der ringt in der gemeinsamen Suche nach der
Wahrheit, der Freiheit, und somit beitrigt zu einem wahren humanen Mitein-
ander der Menschen, das in Gott fundiert ist. Dieser Dialog sollte alle Bereiche
des Lebens erfassen, insbesondere aber den Bereich der Beratungen und
Zukunftshorizonte der jungen Generation.
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3.3.6 Denn es ist ein alter Satz, daf} die Jugend die Zukunft trigt. Wenn wir
noch daran denken, daf} gerade in den Lindern Afrikas, Asiens und Latein-
amerikas mehr als 60 Prozent der Bevélkerung unter 25 Jahren sind, dann
kommt der christlichen Identitit der Jugend und ihrer Befihigung fiir ein
verantwortliches Handeln im Ubergang zum 3. Jahrtausend zentrale Bedeu-
tung zu.

4. Christlicher Kulturaustansch und partnerschaftliche Zusammenarbeit

als notwendige Erginzung nnd motivierende Hilfe im gemeinsamen Dienst
der Vilker an der Welt

Wir haben einen thematisch weiten Bogen gespannt, um ,Perspektiven christ-
lichen Weltverantwortung in der gegenwartigen Welt“ aufzuzeigen. Wir
. begannen mit der Darstellung der verschiedenen Bemiihungen, aus internatio-
naler Sicht Zukunftsmodelle zu entwickeln. In einem nichsten Schritt stellten
wir fest, dafl sich die Kirche dieser Frage nach der Zukunft gestellt hat. Die
Lésung der Zukunftsprobleme ist nach den Aussagen der Pipste und Konzi-
lien sowie verschiedener Bischofssynoden vor allem ein ethisches und pidago-
gisches Problem. Ein weiterer Schritt zeigte allerdings, daf die ethischen
Fragen von den entwicklungspolitischen und technischen Fragen nicht zu
18sen sind, daff Evangelisicrung und Entwicklung ganzheitlich miteinander
verkniipft sind. Die menschliche Wirklichkeit 1it sich nicht ,in Scheiben
schneiden®, Schnittpunkt aller Bemiihungen um die Zukunft ist der Mensch.
Er steht im Mittelpunkt. Er greift in die Schépfung handelnd ein und verindert
sie durch seine Arbeit. Menschliche Arbeit ist, will sie sach- und seinsgerecht
sein, Mitwirken mit dem schépferischen Wirken Gottes. Die Strukturen einer
neuen Welt von morgen werden der Welt niche einfach von Gott wie ein
Gewand iibergeworfen, sondern sind von den Menschen zu schaffen, die sich
mit seinem Wollen und seinen Intentionen verbinden. Wir haben dann in
einem letzten Schritt ausfiihrlicher dargestellt, welche ethischen Bemiihungen,
welche Grundwerte fiir ein solches Handeln mit Gott in der Welt ausschlagge-
bend sind. Sie werden sich und mich fragen: Wie kann ein solches umfassendes
Konzept einer ethischen Erneuerung von Gesellschaft und Wissenschaft aus
christlicher Motivation iiberhaupt denn verwirklicht werden? Sicher nur so,
daf gerade im kirchlichen Bereich die verantwortlichen Minner und Frauen
gemeinsam zunichst von der Notwendigkeit einer solchen Neuorientierung
tiberzeugt sind, sich in dieser Grundiiberzeugung bestirken und ihre Erfah-
rungen in den konkreten Schritten einander mitteilen.

Die eigentliche Umsetzung muf vor Ort in jeder spezifischen Kultur, in jeder
spezifischen Situation geleistet werden. Die Lésung der Probleme der Indu-
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striekulturen Europas, in einem fast nachchristlichen Zeitalter, in dem Reli-
gion den Menschen fremd geworden ist, ist ein anderer Prozef, als er sich in
Lateinamerika im Ringen um mehr Gerechtigkeit abspielt oder in Asien bei der
Suche nach Verstindigung zwischen den verschiedenen Religionen oder dem
erforderlichen Dialog mit den Zukunftserwartungen der grofien asiatischen
Volker in Indien und China.

Welche Schritte fiir Afrika erforderlich sind, wird in wachsendem Mafe nicht
qur von bischoflichen, sondern auch von Laiengremien angegangen. Meines
Erachtens ist die gemeinsame Begegnung von Bischofen und Laien-Fiihrungs-
kriften in Jaunde zu Beginn dieses Jahres ein wichtiger Schritt gewesen, sichin
der notwendigen christlichen Erneuerung und Motivierung gegenseitig auf
dem afrikanischen Kontinent zu stiitzen.

Im Jahre 1979/80 verdffentlichte das Zentralkomitee der deutschen Katholiken
eine Erklirung zum weltkirchlichen Austausch, in dem sinngemifl gesagt
wurde: ,Zum Programm einer Weltkirche gehdrt der Austausch auf kulturel-
ler, sozialer und wirtschaftlicher Ebene. Religioses Kunstschaffen, Werke der
christlichen Literatur, Modelle sozialer und gesellschaftlicher Aktionen, auch
wo sie nicht von Kulturraum zu Kulturraum direkt iibernommen werden
kénnen, dienen der gegenseitigen Anregung. Die Spiritualitit der einen Teil-
kirche kann erfahrungsgemif die der anderen befruchten, wiederum nicht in
der Ubernahme des Fremden, sondern als Ansporn zu heiligem Wetteifer.*
SchlieRlich wurde auch darauf hingewiesen, ,das Geben und Nehmen unter
Christen erfolgt vor allem in der Fiirbitte. Sie wird um so lebendiger und
beteiligter, je konkreter die Beter der einen Teilkirche mit der Lage, den
Sorgen, den Bedringnissen der anderen vertraut sind.”

Ich meine, dafl ein solcher Austausch auf allen Ebenen nicht nur die Verséh-
nung, den Ausgleich zwischen Industrienationen und Entwicklungslindern
lirchlicherseits bereiten kann, sondern wirklich zur Anwendung einer neuen
Moral durch die Christen in der Welt von heute fihrt.

Es kann hier und heute nicht um die Konzeption solcher Programme gehen,
aber wir haben bei MISSIO in Aachen solche positiven Erfahrung gesammelt:
im kiinstlerischen Austausch, im Bereich der liturgischen Musik und der
Malerei, im Austausch von religiosen Texten und Gebeten, in der konkreten
Begegnung durch Studienreisen und gemeinsame Seminare.

Fin solcher Austausch mufl unter dem Gesetz des Dialogs stehen. In diesem
Dialog begegnen einander gleichberechrigte Partner, die sich jeweils in ihrem

64



Eigenverstindnis darstellen und zugleich die Gewihr haben, daf jeder in
seinem Selbstverstindnis vom anderen ernst und angenommen wird. Ich
glaube, wir alle sind eingeladen, als Glieder des Gottesvolkes durch ein solch
weltkirchliches Gesprich dazu beizutragen, daf} die Zukunftsvision der Chri-
sten von einem neuen Menschen in einer neuen Gesellschaft Wirklichkeit
wird.

* Deutsche Fassung eines Vortrags, der am 6. November 1982 im Institut fiir African Studies der
Universitit von Ibadan auf Einladung des IRAWO UNIVERSITY CENTRE gehalten wurde.
Teilnehmer der Podiumsdiskussion waren auerdem Professoren der Universitit von Ibadan. Das
IRAWO UNIVERSITY CENTRE wird von katholischen Lajen getragen — Afrikaner und
europiische Dozenten — die in der christlichen Orientierung der afrikanischen Intellektuellen ihre
Aufgabe sehen. Die Universitit von Ibadan ist die erste Universitit Nigerias und hatte eine
wichtige Funktion im Prozef§ der politischen Unabhingigkeit Nigerias,
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Die Eheleute als Subjekt
der neuen Ehe- und Familienpastoral”

Von Norbert Martin

Vom Katholikentag 1929, also noch vor ,,Casti connubii®, ist das Wort eines
Hauptredners iiberliefert, daft die Heiligen der Zukunft die christlichen Viter
und Miitter in den Familien sein werden. Nun war das sicher nicht so gemeint,
als sollten in Zukunft die Zahlen der kanonisierten heiligen Eheleute die der bis
jetzt auf diesem Gebiet mit weitem Abstand fithrenden Ordensleute iiber-
trumpfen. Dafiir ist das ,Martyrium* und Bekennertum heiligmifiger Ehe-
leute zu verborgen, sozusagen alltiglich. Es ist eine Werktagsheiligkeit ohne
spektakulire Mirakel. Aber wir wissen heute - vielleicht noch besser als vor 50
Jahren —, daf in der ,schirfsten Zuspitzung einer Krise ohnegleichen®,! in der
die Familie sich nach Meinung des HL Vaters befindet, zur Lebensfiihrung
einer katholischen Ehe und Familie in der vollig sikularisierten und entkirch-
lichten Umwelt ein Mut, eine Durchhaltekraft, eine Treue und Unverzagtheit
gehoren, wie sie in diesem Grad von unsern Elterngenerationen nicht gefor-
dert wurden. Das soll keine Geringschitzung sein — sie hatten andere Pro-
bleme zu bewiltigen, von denen wiederum wir uns heute kaum mehr eine
Vorstellung machen kénnen. Es zeigt nur schlaglichtartig den Grad des
sozialen Wandels an, der sich innerhalb von zwei bis drei Generationen
vollzogen hat und sich noch vollzieht, ein Wandel, der die Selbstverstindlich-
keit einer christlichen Ehe und Familie radikal in Frage stellt und die Eheleute
entweder ratlos dem Anpassungsdruck einer nivellierten oder nivellierenden
sikularisierten Gesellschaft aussetzt oder aber von ihnen eine neue Uberzeu-
gung, eine ebenso radikale Identifikation mit dem Leitbild einer christlichen
Ehe und Familie fordert und erzwingt. Kurz gesagt: Sie miissen vom Objekt,
vom betreuten Ziel, zum Subjekt, selbst zum Triger von Pastoral werden.

Man kann sich diesen notwendigen Wandel sehr eindringlich vor Augen
fithren, wenn man in den Handbiichern zur Pastoraltheologie oder — wie man
frither sagte — der praktischen Theologie nachschlige. Noch vor wenigen
Jahrzehnten war die Pastoral die Domine der Kleriker, kannte man nur eine
reine Kleriker-Pastoral, die durch die Polaritdt von Pastor/Hirt und Herde
hinreichend umschrieben ist.

Die Pastoraltheologie entwickelte sich seit etwa 1770 zunichst in den dster-
reichischen Erblanden, dann in Deutschland und den angrenzenden Lindern
als eigenstindige Disziplin im Sinne einer Handlungslehre des Pastors als
Triger und Subjeke der kirchlichen Seelsorge. Thm standen die einzelnen
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Christen und die kirchliche Gemeinde als passives, geleitetes, gefithrtes und
von ihm geheiligtes Objekt gegeniiber. An dieser Lage und Problemsicht
dndern auch die wenigen bekannten Fille nichts, in denen Laien Seelenfiihrer
sein konnten wie im Falle der hl. Katharina von Siena oder des hl. Nikolaus
von der Fliie. Im Gegenteil, als bestaunte Ausnahmen bestitigen sie die Regel.

Wenn wir uns heute die Fiille der pastoralen Dienste, [nstitutionen und Rite,
die Pastoralassistenten und Pastoralassistentinnen, die Pastoralreferenten und
-referentinnen, die Gemeindeassistenten usw. vor Augen halten, dann wird
deutlich, welch ein Wandel inzwischen stattgefunden hat. Stationen dieses
Wandels stellen zweifellos die Gesellenvereine Kolpings, die Katholische
Aktion, die Laienbewegungen des 19. und 20. Jahrhunderts und das IL.
Vatikanische Konzil dar - eine keineswegs vollstindige, sondern nur eine
beispielhafte Aufzihlung. Sie dokumentiert, daf§ die Triger pastoraler Funk-
tionen in der Kirche nicht mehr nur die verschiedenen kirchlichen Amter sind,
sondern alle Mitglieder der Kirche, somit die Kirche selbst.

Was lag niher, als man die Parallele von Ecclesia und Ecclesiola, von Kirche im
Grofien und Hauskirche wieder entdeckte, die Sicht der ganzen Kirche als
Triger von Pastoral auch auf die Mitglieder der Hauskirche anzuwenden,
zumal man im Zuge der Entdeckung der fiir die Entwicklung des Menschen so
entscheidenden Phase der Friihsozialisation (also der familialen Erziehung bis
ca. zum 4. Lebensjahr) auf die fundamentale Bedeutung der Familienerziehung
schlechthin aufmerksam wurde. Dort, wo im Zuge von totalitiren Regimen
oder der totalen Sikularisierung der Gesellschaft die alten Einfluflsphiren der
Kirche (katholische Schulen, Religionsunterricht, Kindergirten usw.) ver-
schwanden oder weithin funktionslos wurden, blieb plétzlich einzig die
christliche Familie als erratischer Block der Hoffnung auf eine religidse
Erzichung der nachwachsenden Generation iibrig. Inzwischen wissen wir, daft
in vielen Lindern der industrialisierten Welt dieser Block dem Erosionsdruck
der Umwelt kaum standzuhalten vermag und im Strudel der Entwicklung
weggespiilt zu werden droht.?

Bevor in diesem Zusammenhang niherhin auf die Bedeutung von ,,Humanae
vitae“ (HV), ,,Familiaris consortio® (FC) und den jetzigen Papst eingegangen
wird, miissen zwei kurze Bemerkungen gemacht werden. Die eine betrifft die
Frage des Subjekt-Objekt-Verhiltnisses. Das Wort »Subjekt® in der Uber-
schrift unseres Themas darf nimlich nicht exclusiv verstanden werden im
Sinne, dafl nun endlich die Eheleute ihre Pastoral in die Hand nehmen und
damit als , Betreute® verschwinden (was ja weithin einen radikalen Funktions-
verlust der ,amtlichen® Pastoraltriger nach sich zge) und nur noch Subjeke,
Trager der eigenen Pastoral wiirden. Es kann verniinftigerweise nur inklusiv
gemeint sein, dafl Mann und Frau nimlich anch Subjekt, Triger von Pastoral
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sind, werden, sein sollen, dafl sie also sowohl Subjekt als auch Objekt sind.
Niherhin heifit das, daft es Formen von Pastoral gibt, bei denen sie weiterhin
Objekt sind (weil es z. B. in der katholischen Kirche das amtliche Mittlertum
gibt), und andere, bei denen sie selber Triger von Pastoral sind, ja, dafl es
sogar Aspekte einer ,neuen” Ehe- und Familienpastoral gibt, bei denen sie
vornehmlich als Eheleute und Eltern die alleinigen, hervorgehobenen, ,ameli-
chen® Pastoraltriger sind.

Die zweite Bemerkung bezieht sich darauf, dafl aus der Einschrinkung des
Themas auf die Eheleute als Subjekt zum einen die breite Palette der pastoralen
Situationen und Ebenen, in denen sie Objekt sind, im folgenden bewufit
ausgelassen wird, was fiir Zuhorer den Eindruck einer einseitigen Sicht
hervorrufen konnte, weil wir uns allein auf das Subjekt-Sein beschrinken.
Zum anderen gibt es aber — auch fiir die Familie — neben den Eheleuten andere
Triger und Ebenen von Pastoral, die hier ebenso bewuflt ausgeklammert
werden. FC selbst nennt den Ortsbischof als denjenigen, dem die .erste
Verantwortung fiir den pastoralen Dienst an den Familien“ (73)° zukommt.
Weiter werden genannt Priester, Diakone, Theologen und andere Fachleute,
Minner und Frauen im Ordensstand, Laien-Fachleute wie Arzte, Rechtsan-
wilte, Psychologen, Sozialarbeiter, Ehe- und Familienberater (73-75). Ehe
und Familie sind also ein punktueller Fall, der eingelagert ist in Gemeinde-,
Jugend-, Stindepastoral usw., Ebenen, die sich partiell auch iiberlappen und
durchdringen, die aber hier aufler Betracht bleiben miissen.

7weifellos war frither das Territorialprinzip der Pfarrei die Grundeinheit der
pastoralen Betrachtungsweise. Sie hat im Zuge der Entterritorialisierung, der
steigenden Mobilitit und anderer Faktoren erheblich an Bedeutung verloren,
wenn sie auch, gemessen an den hochgesteckten und dann enttiuschten
Erwartungen an die Gebietsseelsorge, momentan wieder an Boden gewinnt.
Demgegeniiber weist die Familie trotz Mobilitit eine Stabilitit der personalen
Bezichungen und eine Totalitdt der Lebensiuflerungen ihrer Mitglieder auf,
die sie fiir eine spezielle Pastoral besonders geeignet erscheinen liflc. Trotzdem
wird die Gemeinde neben der Ortskirche in FC als ,das unmittelbarste und
wirksamste handelnde Subjekt fiir die Durchfithrung der Familienpastoral®
unter allen kirchlichen Gemeinschaften bezeichnet (70).

Wenden wir uns nun kurz — die grundlegenden Aussagen des II. Vatikanums
als bekannt voraussetzend, das ja in aller Breite und Tiefe erstmals die Rolle
der Laien konziliir behandelt (z. B. Lumen gentium IL. und IV. Kapitel) - den
pipstlichen Dokumenten zu, denen dieser Kongrefl gewidmet ist.

In HV sind es nur wenige Stellen, die zur Legitimierung des Subjekt-Seins der
Eheleute herangezogen werden kénnen. In der Nr. 21 sagt Paul VL. zundchst

hinsichtlich einer Selbsterkenntnis und eines Selbstverstindnisses der Ehe-
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leute, dafl sie ,eine feste Einstellung zu den wahren Werten des Lebens und
der Familie erwerben und besitzen® sollen. Spiter wird dies dann deutlicher:
Thre spezielle christliche Berufung erfihrt ,durch das Ehesakrament eine
weitere Bestimmung und Stirkung®, durch die sie , fiir ihr christliches Zeugnis
vor der Welt geweiht* werden (21). Die Nr. 26 trigt die Uberschrift ,, Fami-
lienapostolat* und handelt davon, dafl die Eheleute anderen ihre Berufung
mitteilen. , Auf diese Weise gliedert sich in den weiten Rahmen der Berufung
der Laien eine neue, hichst bemerkenswerte Form des Apostolats der Glei-
chen unter Gleichen ein. Es sind die Eheleute selbst, die sich zu Aposteln der
iibrigen Eheleute machen und sie fithren® (26). Also: Ubermittlung von
Erfahrung, Weitergabe der ,Berufung® und gegenseitige Fithrung als ,heute
besonders aktuelle“ Form von Apostolat.

Wenden wir uns nun der ungleich lingeren Adhortatio FC zu. Schon auf der
Synode haben viele Vertreter des Weltepiskopats verlangt, dafl die Familie
vom Objekt zum Subjekt der Pastoral werden miisse. Auch unser eigener
Vortrag als erstes Laienvotum vor den Synodenvitern hatte zum zentralen Zjel
zu zeigen, wie Eheleute und alle Familienmitglieder selbst verantwortlich sind
fiir Familienkultur, -spiritualitit und -katechese."

Der Hl. Vater, der an unzihligen Stellen die zentrale Bedeutung von Ehe und
Familie in seinem Pastoralprogramm betont und in diesem Zusammenhang
von seiner besonderen Sendung spricht,® weist an vielen Stellen von FC auf dje
Familie als Subjekt von Pastoral sehr eindringlich hin.

Vielleicht ist es aber wichtig, zunichst einmal zu betonen, dafl die Selbstindig-
keit der Eheleute auf diesem Gebiet nichr als unabhingige Autonomie mifiver-
standen werden darf. In diesem Sinne weist der Papst darauf hin, ,daf} die
unmittelbare und verpflichtende Norm der Glaubenslehre auch fiir die Pro-
bleme der Familie im hierarchischen Lehramt liegt,, (73). In diesem Sinne auch
sind HV und FC = ,normativ® fiir die Eheleute. »Diese pastorale Fihrung
betrifft, wie die Synode betont, das ganze cheliche Leben® (34). Die Eheleute
sollen der Lehre der Kirche in »Hochschitzung® (34) pegeniiberstehen, die
kirchliche Gemeinschaft aber hat gerade in der gegenwirtigen Lage als Lehr-
meisterin und Mutter (33) die Aufgabe, ~Uberzeugungen zu wecken® (35).

Unter Beriicksichtigung dieser Primissen (zu denen auch das Problem der
Gradualitit gehért, das hier nicht weiter verfolgt werden kann)* muf nun ,vor
allem der besondere Rang anerkannt werden, welcher der Sendung der christli-
chen Eheleute und Familien kraft der im Sakrament empfangenen Gnaden in
diesem Bereich (der Pastoral) zukommt* (71). Christus selbst nimlich »lber-
trigt durch den Eheschlufl unter Getauften, der zur Wiirde des Sakraments
erhoben ist, den christlichen Eheleuten eine besondere Sendung zum Aposto-
lat, indem er sie als Arbeiter in seinen Weinberg und ganz besonders in diesen

69



Bereich der Familienpastoral sendet* (71). Schon vorher bei den Ausfithrun-
gen iiber den Erziehungsauftrag hatte der Papst von einem ,echten und
wirklichen ,Amt* der Eltern® gesprochen (38). An anderer Stelle wiederholt er
seinen auch von der Synode in die Propositionen iibernommenen Appell von
Puebla, daff nimlich ,die Evangelisierung in Zukunft zu einem groflen Teil
von der ,Hauskirche® abhingen“ wird (52). Diese apostolische Sendung der
Familie wurzelt in der Taufe und erhilt durch das Ehesakrament eine neue
Kraft nicht nur fiir sich selbst, sondern sogar zur Gesellschaftsverinderung
durch die Ehe und Familie (ebd.).

Zwar ergibt sich ,die absolute Notwendigkeit einer Katechese im Rahmen der
Familie mit besonderer Dringlichkeit® dort, wo die Kirche an der Glaubenser-
ziehung durch staatliche Mafinahmen gehindert ist (52), aber der Verkiindi-
gungsdienst der Familie gilt tiberall, weil er eine eigengeartete Prigung besitzt
und desdhalb unersetzlich ist (53). Dieser Dienst der Eheleute ist ,,von seinem
Wesen her ein kirchliches Tun® (ebd.).

Einen besonders spezifischen Dienst als ,wertvolles Zeugnis® erwartet der HL.
Vater ,von jenen Eheleuten, die durch ihr gemeinsames Bemihen um die
periodische Enthaltsamkeit eine reifere personliche Verantwortlichkeit gegen-
{iber der Liebe und dem Leben gewonnen haben®, nimlich ,einen umfassen-
deren, entschlosseneren und systematischeren Einsatz dafiir, daf} die natiirli-
chen Methoden der Geburtenregelung bekannt, geschitzt und angewandt
werden® (35).

Nach diesen Erwigungen geschichtlicher und inhaltsanalytischer Art wollen
wir das Problem Eheleute als Subjekt einer neuen Ehe- und Familienpastoral in
der Form der zentralen Frage: Wie sieht die Pastoral der Ebelente strukturell
aus? angehen.

Der HL. Vater sieht die Aufgabe der Eheleute im Bereich ihrer eigenen Ehe
darin, eine ,Familienkultur® zu schaffen und so einen ,Familienhumanismus®
aufzubauen (7). Dafiir mufl ,das Familienleben selbst zu einem Weg des
Glaubens® (wir denken wieder an das Gesetz der Gradualitit) und in gewissem
Sinne eine Form ,christlicher Initiation® (39) werden. So wird die Familie
selbst zu einem ,Seminar® (53) des christlichen Lebens.

Fragen wir uns nun, wie die Pastoral in diesem Bereich beschaffen sein muf,
<o kann man — in der Parallele von Ecclesia und Ecclesiola — allgemeine
Strukturelemente kirchlicher Pastoral auch spezifisch auf den Raum von Ehe
und Familie anwenden. Die Pastoral der Eheleute — sozusagen in eigener
Trigerschaft - mufl dann ekklesial, personal, missionarisch und inkarnatorisch
sein.

a) Ekklesial: Auf Grund ihres sakramentalen Charakters ist die Ehe wie die
Kirche als Ganzes (Ursakrament) gnadenvermittelnd. Das gilt nicht nur fiir
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den Moment der Eheschlieung, sondern fiir das ganze eheliche Leben. Ehe ist
in diesem Sinne eine Art ,Dauersakrament®, die Eheleute sind in ihrer
ehelichen Liebe einerseits in das Paradigma des innertrinitarischen ,Geheim-
nisses personaler Liebesgemeinschaft“ (Gott in drei Personen) hineingenom-
men, zum zweiten aber stellen sie ein reales Abbild des Verhiltnisses
Christus—Kirche dar, wie es der Epheserbrief so schon sagt (Eph. 5, 32 ff.).
Einheit und Unaufldslichkeit der Eheleute sind so »Frucht, Zeichen und
Anspruch der absolut treuen Liebe, die Gott dem Menschen, die Christus
seiner Kirche entgegenbringt®. In der Nr. 49, die die Uberschrift »Die Familie
im Geheimnis der Kirche® trigt, geht der Papst den »vielfiltigen tiefen
Bindungen zwischen der Kirche und der christlichen Familie“ nach, ,durch
die diese zu einer ,Kirche im Kleinen® (Ecclesia domestica — Hauskirche) wird
und in ihrer Weise ein lebendiges Bild und eine Vergegenwirtigung des
Geheimnisses der Kirche in der Zeit darstellt“. So enthiille die Kirche der
christlichen Familie erst ihre wahre ekklesiale Identitit, das, was sie nach dem
"Plan Gottes ,von Anfang an“ war, ist und sein soll. Die christliche Familie ist
~dem Geheimnis der Kirche so tief eingefiigt”, daf} sie an ihrer Heilssendung
teilnimmt und so nicht nur erldste, sondern auch erlésende Gemeinschaft
wird. Mit Bezug auf Lumen gentium (LG 41) des Vatikanums II lehrt der
Papst, daf} die christliche Ehe und Familie ,,Frucht und Erweis der iibernatiir-
lichen Fruchtbarkeit der Kirche ist“ und zugleich ,Symbol und Zeugnis fiir
diese Mutterschaft der Kirche, an der sie aktiv teilnimmt* (49). Entsprechend
ist dann auch die von den Eheleuten getragene Familienpastoral kirchlich, weil
die Familie selbst Kirche ist und sie — wie die Kirche — Zeichen, Mittlerin und
Milieu des Heils ist.

Ekklesial heiftt dann aber die Pastoral der Eheleute nur, sofern und solange sie
sich an der Lehre der Kirche orientiert und ausrichtet, sie kann nicht autonom,
sondern nur ekklesionom und theonom sein.

b) Personal: Jede Pastoral setzt beim Menschen an und ist auf die vollere
Entfaltung der Person hingeordnet. So wie Gott Liebe ist und ,in sich selbst
ein Geheimnis pérsonaler Liebesgemeinschaft® lebt (11), so soll auch der
Mensch als Abbild Gottes in seiner Ausprigung als Mann und Frau in der
engsten menschlich méglichen Lebensgemeinschaft, der Ehe, ein Geheimnis
personaler Liebesgemeinschaft darstellen.

Die anthropologische Basis dieser Gemeinschaft stellt eine These dar, die im
Zentrum der Theorie des Personalismus steht, wie ihn Woityla schon als
Ethiker in Lublin und Konzilsvater des Vatikanum II vertreten hat: Der
Mensch findet sich als Person in vollkommener Weise, wenn er sich selbstlos
hingibt, wenn er die Ganzhingabe seiner Person vollzieht (22). Der vorziigli-
che Ort dieser gegenseitigen Hingabe ist die Ehe, die in dieser gegenseitigen
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Hingabe aus Liebe dann fruchtbar wird und sich zur Familie erweitert. So ist
Familie , Gemeinschaft von Personen®, ,communio personarum®,’ in der sich
,vielfdltige interpersonale Beziehungen herausbilden — die briutliche, die
viterliche, die miitterliche, die kindliche, die geschwisterliche® (15) — also das
vielfiltige Beziehungsgeflecht interfamilialer Rollen, wie die Soziologic sagen
wiirde. In dieser ,communio personarum® findet die Familie ihre Identitit
(17), aus ihr ergibt sich ihre ,dynamische und existentielle Entfaltung” (17).
Die Liebe zwischen Mann und Frau in der Ehe ist von einer inneren und
bleibenden Dynamik beseelt und getragen, die zu einer immer tieferen und
intensiveren Einheit fiihren soll, die die Grundlage und die Seele der Ehe- und
Familiengemeinschaft darstellt (18). Die Grundkraft der Liebe ist also das
letzte Fundament der ehelichen und familidren Gemeinschaft. ,Deshalb emp-
fingt die Familie die Sendung, die Liebe zu hiiten, zu offenbaren und
mitzuteilen® (17). Daraus resultiert eine innere Dynamik, in der Einheit ,zu
einer immer reicheren Verbindung miteinander auf allen Ebenen fortzuschrei-
ten — einer Verbindung der Korper, der Charaktere, der Herzen, der Gedan-
ken, der Wiinsche, der Seelen® (19). Die Sexualitdt ist nichts ,rein Biologi-
sches, sondern betrifft den innersten Kern der menschlichen Person als
solcher® (11). Liebe und Leben, Hingabe und Fruchtbarkeit bedingen einan-
der und deshalb sind Ehe als Institution und eheliche Liebe auf Zeugung und
Erziehung von Kindern innerlich hingeordnet und finden darin ihre Kronung
(14).

Individualisierung und Personalisierung der ehelichen Beziehungen, wie sie
die Entwicklung vornehmlich der letzten Jahrhunderte der abendlindischen
Geistesgeschichte gezeitigt haben, erscheinen so als spezifische Leistungen
einer positiven Gradualitit, die zwar immer — und heute in besonderem Mafle
~ gefihrdet sind, die es aber im Sinne der ,Wahrheit des Anfangs® zu
bewahren und weiterzuentfalten gilt, weil nur in ihnen die Humanisierung des
einzelnen und der Familie garantiert erscheinen. Diese Individualisierung und
Personalisierung kommen auch in dem Wort zum Ausdruck, das Johannes
Paul II. von Paul IV. aus ,Humanae vitae“ iibernimmt und sich zu eigen
macht, dafl nimlich Mann und Frau eine ,ganz besondere Form personaler
Freundschaft® (25) leben sollen.

Deshalb muf} auch das pastorale Handeln ,, als Teilnahme an der Sendung der
Kirche eine gemeinschaftliche Note tragen®, es muf eine ,,Zusammenarbeit®
sein. ,Gemeinsam also, die Gatten als Ehepaar und die Eltern mit den
Kindern als Familie, miissen sie ihren Dienst fiir Kirche und Welt vollziehen®
(50).

Diese grundsitzliche Ausrichtung auf Personen als ,communio personarum®
betont der Hl. Vater mehrmals. ,Die Entdeckung und Befolgung des Planes
Gottes (und diese Aufgabe ist der zentrale Kern einer neuen Ehe- und
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Familienpastoral, die die Eheleute als Subjekt von Pastoral tragen, N. M.) muf}
in Ehe und Familie gemeinschaftlich geschehen® (51). Wo konnte eine Pastoral
personaler sein als in Ehe und Familie?

c) Missionarisch: Die christliche Ehe und Familie darf sich nicht privatistisch
in sich selbst verschlieflen, sondern ist auf das Wirken in der Welt ausgerichtet.
Zwetifellos ist die Familie auf weite Strecken (z. B. Kleinkindphase) vornehm-
lich mit sich selbst beschiftigt, und ganz allgemein wird man sagen kénnen,
daf} das Primirfeld pastoraler Titigkeit die eigene Familie ist (44). Aber schon
dieser Aspekt ist nicht rein privater Natur. Eine christliche Familje 1st schon
als solche in unserer entchristlichten Gesellschaft ein »Leuchtturm®, Aber
dariiber hinaus hat sie die Aufgabe — die sicher vom momentanen Stand der
jeweiligen Familienbiographie sowie von spezifischen Fihiglkeiten und Gaben
abhingen wird ~, auch in Gesellschaft und Politik hineinzuwirken. ,Der
. gesellschaftliche und politische Auftrag, der jeder Familie eigen ist, komme
ihr aus ,einem neuen und eigenstindigen Grunde zu®, nimlich aus der
»koniglich dienenden Sendung® kraft des Ehesakramentes (47). Dieser missio-
narische Zug von Ehe- und Familienpastoral ist sowohl in der »nachchristli-
chen® Situation der industrialisierten Linder als auch in Lindern mit offener
oder versteckter Kirchenverfolgung als auch in den Lindern der Dritten Welt,
in denen noch urspriingliche »Missionierung vor Ort“ getriecben wird, von
Belang.

d) Inkarnatorisch: Den inkarnatorischen Charakter der familialen Pastoral
betont der HI. Vater zunichst einmal dadurch, daf} er Wiirde und Berufung
der Eheleute als ein ,,echtes und wirkliches JAmt der Kirche zur Auferbauung
threr Glieder” bezeichnet (38). Damit ist aber nicht nur vordergriindig die
sicher richtige Tatsache gemeint, dafl die Eheleute durch Geburt und Erzie-
hung der Kinder auch der Kirche neue Mitglieder zufithren und ihr so in der
neuen Generation die Zukunft sichern. Inkarnation meint ja vor allem die
geistige Auferbauung des Leibes Christi, der die Kirche ist, durch das Ahn-
lich-Werden der Christen mit Christus, so dafl er in thnen erscheint. In diesem
Sinne zitiert der Papst Thomas von Aquin, der von der Sendung der Eltern
schon als einem Amt gesprochen hatte, das sowohl das leibliche als auch
zugleich das geistige Leben vermittelr und schiitzt (38). Das gesamte christli-
che Leben in der Familie, Gebet, Meditation, das Feiern der Feste des
Kirchenjahres usw. ist eine ,christliche Initiation® (39) — ein Ausdruck, der
sicher auch im Hinblick auf die jungen und dynamischen Kirchen der Dritten
Welt gewihlt ist, in der die Initiation als ,rite de passage", als Einfiihrung und
Einweihung in die Mysterien des Stammes beim Ubergang vom Kindsein in
den Erwachsenenstatus noch weithin verbreitet ist.
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Durch die christliche Initiation geschieht zugleich Inkarnation, werden doch
die Kinder dadurch ,in das innerste Geheimnis des — eucharistischen und
kirchlichen — Leibes Christi eingegliedert® und so die Eheleute ,auf vollkom-
mene Weise Eltern, das heifit Eltern nicht nur des leiblichen Lebens, sondern
auch desjenigen, das durch die Erneuerung im HI. Geist aus Christi Kreuz und
Auferstehung stromt* (39). So wird die leibliche durch die geistige Fruchtbar-
keit der Familie vervollstindigt.

Dieser inkarnatorische Charakter der Familie — das sei hier nur in Parenthese
angedeutet, weil das Thema eine eigene Behandlung erforderte — stellt zugleich
den marianischen Bezug dar, weil Maria — sowohl historisch als auch bleibend
— das vornehmliche Werkzeug der géttlichen Vorsehung bei der Inkarnation
war und ist. Zwar ist Christus bei aller Pastoral letztlich der eigentliche
_Pastor®, der Handelnde, aber er bedient sich der zeitlichen (Eltern) und
iiberzeitlichen (z. B. Maria) Zweitursachen.

* Vortrag auf dem Symposion ,Humanae vitac und Familiaris consortio — Konsequenzen und
Aufgaben® in Feldkirch, Osterreich, vom 8. bis 10. Oktober 1982.

1 So Johannes Paul II. am 22. 12. 1980, vgl. Osservatore Romano 6/81.

2 Vgl. Norbert Martin: Familie und Religion, Paderborn 1981.

3 Die Nummern in Klammern beziehen sich auf die Numerierung von FC.

4 Das Votum ist erschienen im Oktoberheft von ,Regnum®, Internationale Vjs der Schénstattbe-
wegung, Jg. 17 (1982) 5. 176-185, sowie in: Familie und Liebe, Miinchen 1982 {erscheint Anfang
1983).

5 Vgl. O. R., 2/81 und 6/81.

6 Vgl. dazu Norbert Martin: ,Familiaris consortio® im Licht des Glaubens, in: Intern. kath,
Zeitschrift COMMUNIO, Jg. 11 (1982), Heft 3, S. 258-270, bes. S. 266 ff., sowie Renate und
Norbert Martin: Brenn-Punkt Ehe und Familie, Vallendar-Schénstatt 1981, S. 200 ff.

7 Vgl. Karol Woityla: Familie als communio personarum, in: Von der Kénigswiirde des Men-
schen, Stuttgart 1979, 5. 93-109, zuerst polnisch 1974.
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Maria, Mutter der Kirche

Von Benito Schneider

Als Papst Paul VI. am Ende der dritten Sitzungsperiode des II. Vatikanums
1964 vor den versammelten Konzilsvitern den Titel »Maria, Mutter der
Kirche” feierlich proklamierte, war das ein ganz grofies Ereignis. Es ist zwar
bekannt, daff damals viele Konzilsviter nicht gerade erbaut und begeistert
waren iiber die Initiative des Papstes. Vielleicht hat das auch dazu beigetragen,
dafl der Titel in seiner theologischen Aussagekraft spiter wenig eréreert und
erklirt worden ist. Das wiederum mag verstdndlich machen, warum die
positiven Resultate des Konzils zu einem guten Teil noch auf sich warten
lassen. Hier wollen wir einen kleinen Beitrag liefern zur Verwirklichung der
Konzilsanliegen: die Erneuerung der Kirche und ihre Anpassung an die
moderne Menschheitssituation.

1.

Der Titel ,Mutter der Kirche* will in einem etwas weiteren Zusammenhang
aufgeschliisselt werden, wie ja nach Kardinal Ratzinger Maria iiberhaupt als
»nexus mysteriorum“ (= Zusammenhang und Zusammenhalt der Glaubensge-
heimnisse) gesehen werden mufl (vgl. Joseph Ratzinger und Hans U. von
Balthasar, Maria — Kirche im Ursprung, 1980). Beginnen wir mit ein paar
Gedanken zum Zusammenhang zwischen Christus und Maria, vor allem in der
Menschwerdung Christi. In diesem vorbereitenden Schritt ergibt sich, dafl der
Inkarnation, also der Menschwerdung Christi, grundlegende Bedeutung fiir
das dann zu erschlieRende Verhiltnis zwischen Maria und der Kirche
zukommt. Menschwerdung und Maria sind so wesenthaft miteinander ver-
kniipft, dafl sie eine Einheit bilden. Maria hat den Herrn empfangen, hat ihn
geboren, hat ihn mit Josef im Tempel aufgeopfert. Sie ist seine wahre Mutter,
die aber zugleich Jungfrau war und geblieben ist. Und sie wurde auf eine ganz
tibernatiirliche Weise Mutter. Maria ist nicht nur Mutter eines natiirlichen
Menschen, sondern dieser konkrete natiirliche Mensch war zugleich Gott. Sie
hat ein géttliches Kind geboren. Es kommt hinzu, dafl Maria das Kommen
dieses Kindes als die Ankunft des von ganz Israel erwarteten Messias verkiin-
det wurde. Deshalb ihre Ergriffenheit, ihre tiefe Dankbarkeit, das erhabene
Lob Mariens im Magnifikat. Sie besingt die Erfiillung der Heilserwartungen
ganz Israels von Abraham her bis auf diesen Tag. Thr Jawort war die Antwort
auf diese eindeutige messianische Aussage: ,,Du wirst empfangen und einen
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Sohn gebiren. Dem sollst du den Namen Jesus geben. Er wird grofl sein und
der Sohn des Allerhéchsten genannt werden. Gott, der Herr, wird ithm den
Thron seines Vaters David geben. Er wird iiber das Haus Jakob herrschen in
Ewigkeit, und seines Reiches wird kein Ende sein“ (Lk 1, 31-34). So ist Maria
Mutter des Gottmenschen, also in jeder Hinsicht eine Mutter hoherer Ord-
nung. Der wesenhafte Zusammenhang (,nexus mysteriorum®) zwischen Maria
und dem Gottmenschen Christus ist uniibersehbar. Maria garantiert als
menschliche Mutter die Erdnihe, den Realismus, die historische Fixierung der
Menschwerdung Christi, aber als Jungfrau durchbricht sie die Naturgesetze.
Seit den Tagen des Hippolytus von Rom ( 236) wird Maria »Gottesgebirerin®
genannt. Im ganzen vierten Jahrhundert war der Titel in der Kirche verbreitet
und ohne Widerspruch angenommen. Des Nestorius eigenwillige Christologie
konnte 431 auf dem Konzil von Ephesus nur zurechtgeriickt werden, indem
man darauf bestand, dafft Maria ein Kind geboren hat, das von Anfang an Gott
und Mensch zugleich war.

Es ist keine eindeutig kirchliche Entwicklung, wenn im ,Gorteslob® der
deutschsprachigen Didzesen nach dem II. Vatikanum der Begriff , Gottesgebi-
rerin® unterdriickt worden ist, wihrend er in den lateinischen Hymnen
weiterbesteht. Man denkt heute in der Lehre iiber Christus im Sinne einer
,Aufstiegschristologic* manchmal zu einseitig von unten nach oben und bleibt
dann stehen bei dem Menschen Jesus. Demgegeniiber muff man, um die volle
Wahrheit iiber Christus zu erkennen, auch von oben nach unten denken, wie
wir das im Johannes-Evangelium sehen, wo uns klar gesagt wird: ,Und das
Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt, und wir haben seine
Herrlichkeit gesehen, die Herrlichkeit des Eingeborenen vom Vater, voll der
Gnade und Wahrheit® (Joh 1, 14). Die ,, Aufstiegschristologie” muff durch das
,Abstiegsschema® erginzt werden, wenn man zum ganzen Christus der
Offenbarung gelangen will (vgl. dazu: Josef Dreifien, Abschied vom Titel
,Gottesgebirerin®, in: Anzeiger fiir die Seelsorge vom 12. Dez. 1981). Man
muB sich auch vor Augen halten, was es auf sich hat, wenn Kardinal Ratzinger
manchen Geistern in der Kirche ,Christomonismus® vorwirft, d. h. daf sie
darauf aus sind, wenn sie von Christus sprechen, Maria moglichst auszuschlie-
Ren. Wenn Maria nur Mutter eines Menschen ist, dann lést sich das Christus-
geheimnis auf, weil das Geheimnis der Inkarnation aufgelost wurde.

2.

In drei Gedankengingen wollen wir nun sprechen vom Geheimnis Mariens
und der Kirche. Zunichst geht es um den marianischen Grundzug der Kirche.
Das Magnifikat zeigt schon iiberdeutlich an, dafl Maria die Heilserwartungen
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Israels exemplarisch darstellte, ja, dafl sie als , korporative Persénlichkeit* fiir
Israel steht und es darum vertritt, als sie von Gort auserwihlt wurde und ihr
Jawort zu den Plinen Gottes gab. Als der hl. Paulus im Rémerbrief Christus
den zweiten Adam nannte, lag es wie in der Luft, Maria die zweite Eva zu
nennen. Maria hatte ja im 6ffentlichen Leben Jesu den Ereignissen nahegestan-
den. Johannes berichtet das besonders deutlich von der Hochzeit zu Kana und
mit der Szene auf Golgatha beim Kreuz Christi. Und Lukas hat mit betonter
Hervorhebung in der Apostelgeschichte (1, 13-14) darauf hingewiesen, wie
eng Maria mit der Gemeinschaft der jungen Kirche im , Obersaal® verbunden
war. Seit dem zweiten Jahrhundert entwickelte Justin, der Mirtyrer und
Philosoph (1 um 165), die sogenannte »Rekapitulationslehre, wonach Gott
bei der Erlosung der Menschheit den gleichen Weg gewihlt hat, auf dem Eva
in umgekehrter Weise zur Siinde gekommen war. Die zweite Eva macht
wieder gut, was die erste verdorben hat. Die Parallele »erste und zweite Eva“
stand nun der anderen ,erster und zweiter Adam* erginzend gegeniiber, Und
auch schon seit dem zweiten Jahrhundert erkannten die Viter in dem Verhilt-
nis Christus und Maria das Prinzip der ,Gehilfin, die jhm entspricht* (Gen
2, 20). Was Wunder, dafl die Viter in Maria auf diese Weise die Kirche
vorgebildet sahen in der Art der »hochherzigen Gehilfin“ Mariens dem Herrn
gegeniiber. So hat es Pius XII. in der dogmatischen Erklarung der Aufnahme
Mariens in den Himmel ausgedriickt. Wie Maria das Beste des Alten Bundes
darstellte, so auch das Vollkommenste beim Beginn des Neuen Bundes. Maria
war zwar blof§ Mensch, reprisentierte aber die Menschen, die die Gnade der
Erlosung aufnehmen sollten. Was die Viter an Maria bewunderten, darin
sahen sie das Bild der Kirche. Darum war ihnen die Kirche Mutter, Jungfrau
und Braut. Und da im Alten Testament Israel oft als ,untreues Wejb* oder gar
als ,Hure® bezeichnet worden war, verehrten sie Maria als das Gegenbild.
Maria wird zum idealen Bild der Kirche, also des neuen Israel. Sie ist fiir sie
hochster Ausdruck dessen, was die Kirche ihrem Wesen nach ist und sein soll.
Die Viter verstanden die Kirche in ausgesprochen marianischen Ziigen. Cle-
mens von Alexandrien (f um 212) sagt: ,Es gibt nur eine jungfriuliche Mutter,
Kirche will ich sie nennen.* Ephrem, der Syrer (1 373), formuliert: ,,Christus
gab Johannes, den jungfriulichen Jiinger, Maria, seiner Kirche.*

Die Viter entwickeln zunichst iiberhaupt ihr Marienbild als Lehre von der
Kirche, aber sie bezogen diese Lehre von der Kirche auf dje Person Mariens,
wie sie sie vorfanden bei Lukas, Matthius und im Johannes-Evangelium. In
der Person Mariens gipfelt ihr Kirchenbild und dieses kann dicht von Maria
getrennt werden. ,Immer wollen wir Maria loben, also die heilige Kirche*,
sagt Cyrill von Alexandrien. Maria ist also wesenhaft mit dem Bild der Kirche
verwoben. Sie ist auch hier ,nexus mysteriorum®, Zusammenhang und
Zusammenbhalt. Je mehr Maria verehrt wird in der Kirche, um so vollkomme-
ner prigt sich die Kirche aus — allerdings auch umgekehrt: Je weniger man
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Maria verehrt, liebt und nachahmt, desto stirker verblaflt auch das Bild der
Kirche Christi.

3:

In einem weiteren Gedankengang zum Thema ,Maria, Mutter der Kirche*
miissen wir uns auf die Eucharistic konzentrieren. In ihr gipfelt der Kult der
Kirche. Darum wird hier auch ein eigener und besonderer Bezug zu Maria in
Erscheinung treten miissen. Wir denken zunichst an die einfache, aber sehr
reale Gegenwart Christi in den konsekrierten Gestalten von Brot und Wein.
Hier ist Christus mit seiner Gottheit und Menschheit gegenwirtig. Hier beten
wir ihn an und beugen unser Knie vor ihm. Maria hat ihn so in ihrem Schofle
getragen. Sie war ein lebendiger Tabernakel. Sie wandelte in seiner Gegenwart
und hielt stille Zwiesprache mit ihm. Als sie in das Gebirge von Judia
wanderte, um ihre Base Elisabeth zu besuchen, war sie wie eine erste christli-
che Fronleichnamsprozession. Sie war sich bewufie, welch groflen Schatz sie in
sich bergen durfte.

Aber die Eucharistie ist vor allem Opfer und Opfergeschehen. Im Tun des
Priesters erneuert sich auf sakramentale Weise der Opfertod Christi am Kreuz.
Das Neue Testament gebraucht wenig den Begriff Priester, weil das Wort
Priester durch die heidnischen Opferkulte belastet war, es zieht das Wort
»Liturge® vor. Schon bei Jesaia heifit es: JThr aber werdet Priester sein des
Herrn, Liturgen unseres Gottes” (61, 1). Ahnlich lesen wir bei Ezechiel 44, 16.
Das heilige Mefopfer macht erst als Opfer das Herrenmahl moglich. Maria
aber hat beim Erlosungsopfer Christi am Kreuz dabeigestanden. Auch wenn
Christus allein der Erloser ist, so hat sie doch mitgeopfert und ihr Opfer in das
ihres Sohnes hineingelegt. Christus wollte seine Mutter am Kreuze in seiner
Nihe haben. Und sie nahm innigen Anteil an allem, wie wir alle uns zu tun
bemiihen, wenn wir einer heiligen Messe beiwohnen.

Das gilt natiirlich erst recht vom Priester, wenn er an den Altar tritt. Er wird in
dem Mafle personlich einbezogen sein in die heilige Handlung — die grofite, die
ein Priester je setzen kann —, als er sich innerlich in Liebe und Opfergesinnung
mit Maria verbindet. Wenn es sich bei der heiligen Messe auch immer nur
handeln kann um das Opfer Christi am Kreuze, so kann der Priester es doch
nur dann nach der Absicht Christi feiern, wenn er es auch subjektiv miterlebt
und sich selbst mit auf den Opferaltar legt. Auch er selber soll Opfergabe
werden und so teilhaben am Opfertode des Herrn. Wenn er sich bemiiht,
shnlich zu denken wie Maria auf Golgatha, dann ist er sicher Priester nach dem
Wunsche Christi, weil Maria hineinverwoben war in den zentralen Akt Christi
zur Erlsung der Menschheit. ,Nexus mysteriorum® also auch hier. Gleiches

78



ist von der Gemeinde zu sagen: Die gliubige Gemeinde um den Altar herum
wird es am leichtesten lernen, die eigenen Leiden und Néte in das heilige
Geschehen hineinzulegen, wenn sie bedenkt, wie Maria ihr Leiden und ihren
Schmerz unter dem Kreuz hineingegeben hat in das Opfer des Herrn.

4.

Maria als ,Mutter der Kirche® will vornehmlich gesehen werden unter dem
Gesichtspunke ihrer objektiven Stellung im Organismus der Heilszusammen-
hinge. Dann ergibt sich auch eine hervorragende Sonderposition Mariens in
bezug auf die Menschen, auf die Kinder und Glieder der Kirche. Das soll nun
unser dritter Gedankengang sein, um den Titel ,Mutter der Kirche® mit

Gehalt zu fiillen. Am Anfang der Existenz Mariens steht ihr Gnadenprivileg
* der Unbefleckten Empfingnis. Ihr irdisches Dasein wird gekront mit der
leiblichen Aufnahme in den Himmel, mit ihrer Himmelfahrt also. Beide
Dogmen lassen Maria herausragen aus allen Menschen, denen sie aber gerade
darum in besonderer Weise Mutter wird, weil die Mutter hoher steht als die
Kinder, weil von der Mutter etwas ausgeht, was den Kindern der Kirche
Freude, Gnade, Hilfe bringt. Die Unbefleckte Empfingnis Mariens zeigt uns
das gottgewollte Menschenbild: es ist der durch dje Gnade von der Siinde
befreite Mensch. ,In Voraussicht der Verdienste Christi“ wurde Maria vom
ersten Augenblick ihres Daseins an freigehalten von der Erbsiinde. Und dies
durch ein besonderes Gnadenprivileg: weil Gott sie vorherbestimmc hatte, die
Mutter Christi zu werden. Was die leibliche Aufnahme Mariens in den
Himmel betrifft, so sagte Papst Pius XII. am 1. November 1950 in der
Definitionsbulle ,, Munificentissimus Deus®: »Die erhabene Gottesmutrer war
mit Jesus Christus von Ewigkeit her durch ein und dasselbe Dekret der
Vorherbestimmung in geheimnisvoller Weise verbunden, Und wenn auch
Pius XIL in der gleichen Bulle sich besonders auf dje Tradition der Kirche
beruft, so fiigt er doch unmifiverstindlich hinzu: »Alle Beweise und Erwigun-
gen der heiligen Viter und der Theologen griinden letztlich auf der Heiligen
Schrift.”

Beide genannten Dogmen besagen eine besondere Beziehung Mariens zum
Menschen, zu den Menschen in der Kirche, Der historische Christus hat sich
ausgeweitet zum mystischen Leibe Christi, und die ,streitende® Kirche auf
Erden miindet ein in die triumphierende Kirche im Himmel. Dabej erscheint
Maria immer als ihre Mutter, als ihr Urbild, als die machtvolle Helferin an der
Seite Christi, der sie so hoch erhoben hat. Daf sich seit den frithesten Zeiten
der Kirche die Gliubigen in ihren Néten und Sorgen an Maria wandten, ist die
gliubige Reaktion der Kirche auf die ,marianische Seinsordnung®, die Gort
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der Kirche eingestiftet hat. Schon in der Verfolgungszeit der frithen Kirche
entstand die Erstfassung des uns so bekanntes Gebetes ,,Unter deinen Schutz
und Schirm flichen wir, o heilige Gottesgebirern . . .“ Als bedeutender
Ausdruck der Verehrung Mariens hat sich in der Kirche seit Jahrhunderten die
Marienweihe herausgebildet. Wo eine Mutter sich ihren Kindern zuneigt, da
ist es selbstverstandlich, daf die Kinder sich auch der Mutter hingeben. Das
kommt besonders deutlich in der Marienweihe zum Ausdruck. ,Ich liebe die,
die mich lieben® (Ego diligentes me diligo). Darum ist die Marienwethe ein
ausgezeichnetes Mittel, Maria {iber unser Leben Mutterrechte zuzugestehen.
Sie soll uns erziehen und so ihre miicterlichen Herrschaftsrechte itber uns
ausiiben.

Es war keine pastorale Glanzleistung, als man nach dem Konzil im ,,Gottes-
lob* der deutschsprachigen Didzesen das bekannte Marienlied ,, Wunderschén
prichtige®, das vom Volk immer gern gesungen wurde, unterdriickt hat. Aber
manchen Geistern hat es schon immer mif3fallen, wenn es darin hiefl: ,Gut,
Blut und Leben/ will ich dir geben./ Alles, was immer ich hab, was ich bin,/ geb
ich mit Freuden, Maria, dir hin.“ Das war eine vom Volk gebetete und
gesungene Marienweihe. Das gerade sollte ausgemerzt werden, weil man der
Meinung war, man kénne nur Gott gegeniiber eine solche Weihe aussprechen.
Es war ebenso keine pastorale Meisterleistung, als man das bekannte und vom
Volk geliebte Lied ,Maria zu lieben ist allzeit mein Sinn,/ in Freuden und
Leiden ihr Diener ich bin“ nur im Vordersatz iibernahm, den zweiten Satz
jedoch verinderte. Warum wiirgt man das Wichtigste an der Liebe ab,
nimlich: ... in Freuden und Leiden ihr Diener ich bin“? Warum will man
nicht Diener Mariens sein? Warum hat man Hemmungen, die Gottesmutter
voll einwirken zu lassen auf Herz und Gemiit des gliubigen Menschen? Haben
gewisse Theologen oder theologisch gebildete Geister noch immer nicht
begriffen, daf die Tiefenseele sich offnen muf}, wenn letzte Bereiche der
menschlichen Seele unter den Einflufl der Gnade kommen sollen?

Was niitzt es, wenn Maria objektiv die Mutter der Gldubigen ist, subjektiv
aber den Seelen das Gegenteil ,verordnet® wird? Ohne einen engen Ansphluﬂ
der Liebe, des Vertrauens, der Hingabe und der Geborgenheit an Maria wird
die Kirche der nichsten Jahrzehnte auf die Dauer kaum lebensvoll bestehen
konnen. Hier haben nicht esoterische Theoretiker das Wort, sondern die
gliubigen Kinder der ,Mutter Kirche, die in Maria die Mutter der Kirche
verehren. Wir wissen, dafl wir mit unserem Denken iibereinstimmen mit der
marianischen Grundrichtung Pater Kentenichs, aber auch mit Papst Johannes
Paul II. Weil Maria Mutter der Kirche ist, darum sollen die Gliubigen eine
méglichst enge Verbindung mit Maria cingehen. Nach einer jahrhundertealten
Erfahrung der Kirche ist Maria ,acies bene ordinata®, ein ,Heer in Schlacht-
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ordnung”, eine machtvolle Hilfe in den Kimpfen der Kirche und im Kampf
des christlichen Lebens. Pater Kentenich lief§ im ersten Weltkrieg seine Schiiler
beten: ,Daf} die Welt durch dich erneut,/ deinem Sohne Weihrauch streut,*
Das gilt auch heute noch. Wie aktuell das heute ist, mag man auch daran sehen,
wie Johannes Paul II. auf Maria hinweist, wenn er zum Heiligen Jahre 1983
aufruft. In der Ansprache an die Kardinile und Mitarbeiter des Hl. Stuhles
vom 23. Dezember 1982 sagte er in dieser Hinsicht: »Die Kirche wird noch
inniger auf sie schauen miissen, die in sich das Bild verkorpert, das die Kirche
selbst zu sein hofft und erwartet: sherrlich, ohne Flecken, Falten oder andere
Fehler; heilig und makellos!(Eph 5, 27). Das Jubildum der Erlésung gewinnt
damit auch einen tiefen marianischen Charakter: das Zusammentreffen seiner
Feier mit der Erwartung des dritten Jahrtausends lafit jene Adventshaltung
verstehen, die in der ganzen Heilsgeschichte die Gegenwart Mariens auszeich-
net. Sie geht als ,Morgenrdte* Christus voran und bereitet ihn vor, sie nimmt
- ihn auf und schenkt ihn der Welt. Wir glauben und wissen sie auch bej der
Vorbereitung des Jubiliums gegenwirtig, um unsere Herzen auf das grofle
Ereignis vorzubereiten.

Héren wir noch einmal: ,Die Kirche wird noch inniger auf sie schauen
miissen, die in sich das Bild verkérpert, das die Kirche selbst zu sein er-

hofft . . .«
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Lieber Herr Kaplan® - Briefe eines Arztes

Prisentation eines bemerkenswerten Buches

Von Joseph Schmitz

Der Titel unseres Beitrages ist zugleich der Titel einer Schrift, herausgegeben
und mit einem Nachwort versehen von Peter Mitscherlich in der Rethe
,Kriterien® des Johannes-Verlages Einsiedeln.

Ein Arzt, Zahnarze, heimgegangen im 66. Lebensjahr am 2. Februar 1977,
fithrt einen Dialog mit einem jungen Priester. Er begann im Verlauf einer
irztlichen Behandlung und wurde durch mehrere Jahre hindurch, eben bis
sum Tode des Arztes, brieflich weitergefiihrt, ein Gesprich niche alltiglicher
Art, sondern in tiefe Bereiche des Alltagslebens fiihrend, eingetaucht in die
natiirlich-iibernatiirliche Sphire des ,Gottes des Lebens*. Die Freigabe dieser
konkret persdnlichen Briefe ist eine Gabe fiir alle, die auf viele Fragen und
Probleme der Zeit, die sich ihnen oftmals aufdringen, eine glaubwiirdige
Antwort suchen.

Die Briefe atmen Lebensnihe, Erdverbundenheit, wie stindigen Bezug zu der
Frage nach dem ,Gott des Lebens", dem immanenten Gott, dem wir im Alltag
begegnen. Alles schwingt so ungezwungen in die ,Vertikale® ein, hin zum
transzendenten Gott, nicht dem ,Gott der Philosophen®, sondern dem Vater,
von dem uns der Heiland sagt: ,Der Vater selbst liebt euch® (Joh 16, 27).

Ein konkretes Pastoralbuch méchte man diese Schrift nennen. Der Arzt, der
,Laie“, Gatte und Vater, verfiigt ebensosehr iiber einen gesunden Menschen-
verstand wie ein tiefes theologisches Wissen im Heiligen Geiste. Einige
Hinweise:

_Lieber Herr Kaplan, Sie kamen in unsere grofle Kleinstadt; eines Tages
bekamen Sie Zahnschmerzen, landeten in meiner Praxis, kamen 6fter, denn es
war eine komplizierte Sache.

Einmal, als ich Sie besonders plagte, lud Sie meine Frau zum Essen ein. Sie
blieben. Wir stritten uns iiber die Daseinsberechtigung der strengen Orden in
der heutigen Zeit: Sie contra, ich pro. Ich warf Thnen Sachen an den Kopf, dafl
ich glaubte, Sie kimen nie wieder . . . Doch Sie kamen wieder. Nina, meine
Frau, die ich fragte: ,Nun, wie gefille er dir?* sagte: ,Ein Edelstein, aber ein
ungeschliffener. Wissen Sie, wie ungeschliffene Edelsteine aussehen? Nicht
besonders edel . . . und sind es doch! In solchen Sachen trifft Nina stets den
Nagel auf den Kopf.“ So im ersten Brief.
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Er schreibt in einem nichsten Brief, wie der Kaplan ihm einige Blitter mit
Morgenansprachen am Radio zugesandt habe. Er bat um ejn Urteil. Der Arzt
meinte, dafl es so nicht ginge, gab ihm aber eine gute Wegweisung. Dann heifit
es weiter: ,Und heute kommt nun Thr Brief aus St., in dem Sie mich bitten, Sie
weiterhin zu begleiten, Sie geistig zu férdern und unbedenklich zu kritisieren,
Sie wollen mir gegeniiber ganz offen sein, ich sollte es [hnen gegeniiber auch
sein.

Lieber Herr Kaplan, wissen Sie eigentlich, worum Sie da bitten? Bin ich dazu
iiberhaupt in der Lage? Gewifl, seit ich denken kann, ist Theologie meine
Passion und die Kirche meine liebe Not. Dennoch, vergessen Sie nicht,
,studiert’, wie man so schén sagt, bin ich nicht. Blof ein blutiger, blutender
Laie. Ich bilde mir zwar ein, Zihne ziehen zu kénnen, ob ich aber der rechte
Mann bin fiir die Zihne, die Sie meinen?“

- Dann folgen einige gute Spielregeln iiber Bricfe, Méglichkeiten und Grenzen.
Dann heifft es: ,,Und bitte keine Telefonate! Fiir mich sind sie kein Briefersatz.
Diese geistige Faulheit wollen wir uns nicht erlauben. Wenn Sie mir telefo-
nisch mitteilen, daff Sie zum Essen kommen, wiirde ich dariiber herzlich
erfreut sein. Wenn Sie mir aber mitteilen, Sie hitten Zweifel an der Unsterb-
lichkeit der Seele, werde ich verstimmt sein und werde verstummen, Zum
Telefonseelsorger fehlt mir jegliches Geschick!®

Schon die Briefiiberschriften, die allerdings vom Herausgeber stammen, sind
bemerkenswert. So ,Ginsebliimchen und Gottesglaube® oder ,Frau und
Kinder®, die so kostlich vorgestellt werden, eine Familie, wie sie leibt und
lebt. Oder ,Gott hért mit“, einige Hinweise zur rechten Predigt, eine kriti-
sche, praktische Lehre iiber die Wortverkiindigung. Oder ,,Die Geister, die
ich rief“. Darin heifit es: ,Lieber Herr Kaplan, Sie haben mir einen Brief
geschrieben, fiir den ich sehr dankbar bin. Dje Frage, die Sie aufwarfen, wo
wir denn eigentlich stehen und ob gewisse Erscheinungen im Klerus wie in der
pastoralen Praxis blofle Randerscheinungen sind oder als Symptome der
Zersetzung zu ‘werten seien, ist eine Frage, die mich selber seit langem
beschiaftigt.

Aus meinem Herzen eine Mérdergrube zu machen, ist nicht meine Art. So
sollen Sie wissen: Die sogenannte Demokratisierung der Kirche ‘miffiel mir
von Anfang an... Alle reden iiber alles, auch wenn sie nichrs davon
verstehen. Alles studiert Theologie, nur will keiner Priester werden. Um diese
Scharen von Vaganten zu beschiftigen, werden sie auf Kurse geschicke, auf
Seminare. Dort werden neue Gremien gebildet, man rennt zum Fernsehen,
wird mit offenen Armen empfangen, wettert iiber den Zgolibat, bekommt
Schiitzenhilfe von ein paar progressiven Theologen, die weltweit den Ton
angeben, schwirmt fiir Okumene, schimpft iiber die Amtskirche, proklamiert
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eine hochst bequeme Freiheit, pocht auf die Unfehlbarkeit des eigenen Gewis-
sens, dieser fragwiirdigen Instanz, die hdchst selten und dann nur ungern sich
einmal gegen einen selber richtet.”

,Nun ist aber die Kirche kein Debattierclub, auch kein theologischer Arbeits-
kreis oder philosophischer Zirkel. In ihr geht es nicht in erster Linie um einen
Dialog von Mensch zu Mensch oder um ein gesamtkirchliches Gesprich, wie
das heute heiftt. Ich hoffe, Sie fallen nicht in Ohnmacht, wenn ich frank und
frei bekenne, dafl fiir mich, der ich katholisch sein und bleiben will, in Fragen
des Glaubens und der Sittlichkeit das verponte ,Roma locuta, causa finita“ in
seiner ganzen Hirte gilt. Die Unfehlbarkeit der Professoren war mir immer
suspekt, die Erfahrung lehrt doch, daf auf ihren Kathedern ein wahrhaft
babylonischer Pluralismus herrscht, der jedem erlaubt zu glauben, was ihm
gefallt. Dafl die Mehrheit der Theologiestudierenden und der katholischen
Intelligenz sich um diese Kanzeln schart, kiimmert mich wenig! Die Mehrheit
ist ordinir, die Wahrheit schafft Minderheiten. So war es, und so wird es
bleiben.

,Unsere Bischofe titen gut daran, sich zu erinnern, daf} sie die Lehrer der
Gliubigen sind, gewif8 nicht ohne die Theologen. Aber gewift nur mit solchen,
die in und mit der Kirche denken und glauben. Sie sollten aufthéren, ihre
Verantwortung zu delegieren an ihre Biiroangestellten, an Gremien moderni-
stischer Fachleute, die sich zu Fithrern des gliubigen Volkes aufwerfen. Da
mitten unter ihnen sitzen sie nun, die Exzellenzen, wundlichelnd, vielfach
sprachlos. Oder sie verreisen! Demonstrieren Weltkirche! Und schon reist die
ganze Kirche! Ein wahres Reisefieber ist ausgebrochen! Im Zeitalter des
Tourismus ist auch der Klerus unterwegs. Die Zu-Hause-Gebliebenen diirfen
dann an langen Abenden im Gemeindesaal sich die Dias ansehen, die Hoch-
wiirden mitgebracht hat — hiibsch untermalt mit Musik von Schubert bis
Smetana! Ja, wirklich: Alles ist unterwegs! Nicht unterwegs zu Gott, auf der
Pilgerfahrt in den Himmel; nicht etwa, weil es nun einmal nicht anders sein
kann, als daf8 fiir den, der iiberall zu Hause ist, alles zur Fremde wird; nicht
weil der, der stindig bereit ist, iiberall einzukehren, auch bereit sein muf},
iiberall Abschied zu nehmen, Gott bewahre! Unterwegs zu Dekanatskonfe-
renzen, zu Orgelweihen, zu irgendwelchen Wahlen, zu Diskussionen, Jahres-
treffen, Akademien, Seminarien, Symposien, Colloquien, Jubilden (mit rhyth-
mischen Messen!). Hierhin und auch dorthin, unterwegs auch wohl nur, um
unterwegs zu sein ... Und will man cinmal dringend den Chef sprechen,
dann ist er gerade auf dem Bauplatz!*

Es folgen Hinweise auf die Veriuferlichung in nicht wenigen Pfarreien durch
viele Bauten, fiir die gesammelt wird, alles wird geindert, wo es auch noch
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nicht notwendig ist. Dann schreibt er weiter: ,Um Ihrer Seele Seligkeit:
Machen Sie da nicht mit. Sagen Sie dazu eigensinnig nein, lassen Sie die Fenster
drinnen, wenn es nicht reinregnet, und wenn Sie schon raus miissen, lassen Sie
es Ihre miindigen Laien machen!

Fidhren Sie ein geistliches Leben! Wann haben Sie das letzte Mal einen
Rosenkranz gebetet? Nur so fiir sich? Es geht um Thre priesterliche Existenz!
Um Ihre Glaubwiirdigkeit! Sie diirfen nicht den Grund-Satz des Evangeliums
auf den Kopf stellen: Erst kommt das Suchen des Reiches Gottes und seiner
Gerechtigkeit, dann, danach erst, kommt, wie von selber, gratis aufs herrlich-
ste und wunderbarste von Gott selber bewerkstelligt, alles andere an irdischer
Notdurft. Wer sich an diese Ordnung hilt, erlebt wirklich und wahrhaft, daf}
ihm nichts mangelt. Sie geben in Ihrer Betriebsamkeit dem lieben Gott
iiberhaupt keine Chance, Wunder zu wirken! Sie zwingen ihn im Gegenteil,
diesen ganzen gottverdammten Betrieb ins Leere laufen zu lassen.

. Ich verbanne Sie nicht in die Sakristei. Es wire toricht, wollten Sie mich so
verstehen. Aber ich méchte es herausschreien, daf} es die Enden der Welt noch
héren: Nur eins ist not! Nur dies: Christus hineinzunehmen in unser Leben!
Darunter verstehe ich unser ganz normales, gewshnliches Leben, das wir eben
gerade zu fithren haben. Ihm dort nachzufolgen im schlichten Gehorsam,
ohne faule Kompromisse, ohne peinliche Angleichungen, ohne Briicken zu
bauen, wo es nichts zu verbinden gibt, wo vielmehr solche Verbindungen
zwangslufig zur Liige fiihren, die Verwirrung stiften. Lieber Freund, glauben
Sie mir: Es braucht nichts weiter! Keine Gremien, keine Abstimmung, Reisen
in den Nahen und Fernen Osten. Wer damit Ernst macht, kommt freilich
nicht darum herum, vieles nicht zu tun, was man jetzt bedenkenlos tut, und
vieles wieder zu tun, was man bedenkenlos beiseite gelegt, fiir {iberholt und
unnétig gehalten hat. Unsere Lehrmeister miissen wieder die Heiligen werden,
nicht die Klugen und Weisen! ,Der Eifer fiir dein Haus verzehrt mich!® O ja,
ganz gewifl, aber das ist kein blinder Eifer; ein Eifer, wie er auf der Frankfurter
Borse herrsche. Wir suchen bei euch Priestern einen Eifer, der seine Quelle in
der Liebe zu Gott hat; einen Eifer, der Gottesstille als einen Kern in sich trige;
einen Eifer, der dem Ringen Jakobs mit dem Engel gleicht: ,Ich lasse dich
nicht, du segnest mich denn!* Nach bestandenem Kampf wird gételiches Liche
iiber der Walstatt leuchten: Anbetende Stille.

Diese heilige Stille, innen wie aufen, nach dem notwendigen Kampf und
Streit, entbehren wir so schmerzlich in unserer geliebten Kirche.

Bemiihen Sie sich in allen Thren Verrichtungen, diese Stille zu schaffen und zu
vermehren. IhrE.*

Ein Brief ist iiberschrieben ,Kleider machen Leute®, ein frisches Kapitel zu
dem Thema priesterliche Kleidung oder nicht, lebensnah gesehen und darge-

stellt. Zwei Briefe tragen die Uberschrift ,Davon-Laufen gilt nicht“. Darin
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geht es um ein schwieriges, leider nicht ganz seltenes Geschehen im heutigen
Leben. Der junge Priester war hineingeraten in eine schwierige Situation
hinsichtlich seines priesterlichen ,ungeteilten Dienstes®. Nun schreibt der
Arzt thm dazu iiber die Treue zum Ja-Wort, das er einmal gesprochen hat.
Was dort in dem Briefe zum Zolibat und seiner Bedeutung gesagt ist, ist
iiberaus anregend fiir manche, die wie er in kritische Situationen hinsichtlich
dieserSeite priesterlichen Lebens geraten sind. Mit grofler Feinheit sucht erdem
jungen Freund zu helfen mit praktischen Vorschligen, vor allen Dingen aber,
‘hn festzuhalten in der Treue. Dabei zeigt er soviel Schones auf iiber das Kreuz
und das Gliick des Ehelebens wie auch iiber das Kreuz und das Glick des
Priesterlebens. In einem zweiten Brief mit der gleichen Uberschrift kommt er
darauf zu sprechen, dafl nun der Priester hineingerit in die Auseinanderset-
zung mit dem Bischéflichen Ordinariat. Darin nimmt der Briefschreiber eine
etwas sehr betonte Stellung ein, aber er tut es aus grofier Liebe zur Kirche. Wie
in einem fritheren Brief angedeutet, sagt er, daf er sehr an der Kirche leide,
aber andererseits es fiir ihn ganz selbstverstindlich ist, mit dieser Kirche zu
fiihlen, dieser Kirche treu zu bleiben, und zwar ganz in allem, was der Glaube
i dieser Hinsicht an Aufgaben stellt. Es sei ein Stiick dieses Briefes hier
angefligt:

,Ubrigens: Ist Thr Fall° bei Threr Behorde ruchbar geworden? Fromme
Zungen laufen schnell! Es konnte sein, daR Sie da noch manches auszustehen
haben. Es ist ja nicht nur, wie Paulus sagt, furchtbar, in die Hinde des
lebendigen Gottes zu fallen, in die Hande eines geistlichen ,Generalstiblers’ zu
geraten, will mir kaum weniger furchtbar erscheinen. Unter dem Mantel
biirgerlichen Wohlmeinens werden Sie einer pastoralen ,Klugheit® geopfert,
einer gnadenlosen Legalitit, gegeniiber der Sie und jeder vom Weibe Geborene
immer im Unrecht sind. Das macht Sie fertig, das macht Sie traurig, vielleicht
auch zornig. Sie sind ja kein JFall", sondern ein Mensch — und das ist etwas sehr
Komplexes. Es bleibt ein Geheimnis, warum die Kirche ihre Lieblinge so
miserabel behandelt. Ich méchte nicht behaupten, dafl sie das vorsitzlich tut,
aber das macht die Sache nur dunkler. Ich glaube, alle Heiligen hatten ihr
Gethsemarie in der Kirche: Franz, Jeanne d’Arc, Theresa, Newman, Kente-
nich. Die Heiligen sind nur die Spitze des Eisberges, der sich nach unten
uniibersehbar verbreitert. Wie im Olberg geht es stets um den Gehorsam.
Doch hat der christliche Gehorsam seine zwei Seiten. Von der einen merkt
man oft nicht viel. Derjenige nimlich, der Gehorsam fordert, sollte unter der
Notwendigkeit, ihn fordern zu mussen, nicht weniger leiden als der, der zum
Gehorsam genétigt wird. In Gethsemane leidet der Vater, der den Kelch zu
trinken befiehlt, mit dem Sohne und nicht weniger als dieser!®

Dann bittet der Arzt den Kaplan, er mége auf keinen Fall in den Schmollwin-
kel sich verzichen. ,Ich weifl ein besseres Mittel! Versorgen Sie, wenn es
einmal dazu kommen soll, mit besonderer Hingabe Ihre Alten, Kranken,
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Sterbenden. Das schenke Thnen Ihre alte Liebe zum priesterlichen Amt am
ehesten zuriick.

Sie wissen doch, dafl auf dem Grabstein Pater Kentenichs, der ein gerechter
Mann war (der Sie nicht sind!), mit dem die Kirche wenig menschenfreundlich
umsprang, um es gelinde zu sagen, eingemeifielt steht: ,Dilexit Ecclesiam® — Er
liebte die Kirche. Dahin muf} es kommen, durch welche Engpisse auch das
arme Herz geprefit wird. Rechnen Sie immer mit mir als dem Ihren E.“

Es folgen gute Briefe mit Hinweisen auf brennende Fragen, z. B. ,Gleichgiil-
tigkeit aus Gewéhnung*, oder Fragen des sexualen Lebens mit allen Schwie-
rigkeiten, wie sie heute gegeben sind. Gute Darstellungen finden sich iiber das
geistliche Gespriich, iiber die Beichte und das, was als Beichtgesprich heute so
beliebt ist. Es werden die Werte und die rechten Grenzen aufgezeigt. Wie
schén ist der mit ,Jungfrau, Mutter Gottes mein® iiberschriebene Brief!
Einer trigt die Uberschrift ,Lastenausgleich®, der das Verhltnis zwischen
Priester und Laien auf einer tief iibernatiirlichen, hintergriindigen Ebene
darstellt, das aber ganz stark erdverbunden ist und im Alltag steht.

Der Arzt erleidet einen Herzinfarkt. Nachdem er sich ein wenig davon erholt
hat, schreibt er seinem Kaplan einen Brief, vom Herausgeber ,,Erbbrief¢
genannt. Am Schlufl dieses Briefes vermerkt er: , Lieber Herr Kaplan! Ich habe
Sie nie gebeten, einen meiner Briefe aufzuheben, geschweige denn, wieder in
die Hand zu nehmen. Diesmal bitte ich Sie um beides.“ In diesem Brief heifit
es u. a.: , Vergessen Sie alles, lieber Herr Kaplan. Merken Sie sich nur das eine:
Worauf es am meisten ankommt und was am meisten zihlr, ist die Treue! Die
Treue im Kleinen! Gott lohnt sie. Vielleicht lohnt ER nichts so gern und nichts
so sehr wie sie. Die grofien Unternehmungen, die leidenschaftlichen Vorsitze,
das Auf und Ab unserer Himmelstiirmereien — ach, wieviel Eitelkeit, Gel-
tungssucht und Eigenwille ist in all dem investiert. Das durchgehaltene eine
Vaterunser zihlt mehr und bringt in den Himmel.“

Er berichtet dann ein kleines Erlebnis, das ihm der Prior eines Benediktiner-
Klosters erzihlt hat von einem Mann, der in der letzten Stunde den Heimweg
fand. ,Sehen Sie, wie Gott die Treue lohnt! Die kleine Treue!

Nicht der ist ein guter Priester, der sich auf tausend Dinge einlifit, der iiberall
seine Finger darin hat, der wichtig nimmt, was gar nicht wichtig ist, sondern
der ist ein guter Priester, der nicht aufhort, zu Fiillen seines Herrn zu sitzen,
der irgendeine seiner spezifischen priesterlichen Pflichten ganz genau nimmt
und der, auch wenn ihn niemand sicht, dem Herrn und Heiland im Allerhei-
ligsten Altarsakrament Ehrfurcht erweist.

Da fillt mir gleich noch ein Weiteres ein, das ich Thnen nicht vorenthalten
machte. Als ich in Tiibingen Examen machte, ergab es sich manchmal, dafl ich
mit Professor Geiselmann zusammenkam, einem Theologen von enormem
Wissen und geistiger Gediegenheit. Sie werden ihn dem Namen nach kennen,
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Ich fragte ihn einmal — er war damals schon ein alter Mann — zu welcher
grundlegenden Erkenntnis er im Laufe seiner vielfiltigen Forschungsarbeit
gekommen sei. Nun héren und staunen Sie und schreiben es sich und allen.
Aktivisten unter Thnen Kollegen ins Stammbuch! Geiselmann besann sich
nicht lange. Er glaube, sagte er mir, wichtiger als alles, was er studiert habe
und dabei ans Licht gebrach, sei die Anbetung der Allerheiligsten Dreifaltig-
keit. Anbetung sagte dieser Wissenschaftler. Und Dreifaltigkeit. Das ist mir
geblieben. Ich empfand es als ein Vermichtnis, und so gebe ich es weiter.”

Einige Briefausziige, ,Verstaubtes aus Briefen® iiberschrieben, bringen beden-
kenswerte Hinweise auf Keuschheit, Eros und Sexus in ihrem Verhiltnis
zueinander, auf Ehe und wahre Liebe. Der Briefschreiber schweigt auch in
einigen Kapiteln nicht iiber das eigene Ringen seines Herzens, dhnlich wie St.
Augustinus in seinen , Bekenntnissen®.

Anregend sind die Darlegungen in den beiden Briefen ,Zeige dich dem
Priester® und ,Das geistliche Gesprich* iiber Beichte, Gnade des Sakramen-
tes. Der erstere Brief hat ein Postskriptum: ,Konnte es nicht sein: In dem
Mafle, wie wir das personliche Gebet vernachldssigen, verlernen wir zu
beichten?“

Wie er seine Krankheit trigt? Der Brief — es ist ein Weihnachtsbrief — ,,Gott
macht es vor® gibt Antwort. Er spricht darin von unserer christlichen Existenz
unter dem Kreuz: ,Machen wir uns doch nichts vor! Das Freiwerden von
suBeren und inneren Anhinglichkeiten, das Zerschneiden von Banden der
Leidenschaft, das Distanzgewinnen zu dem, was uns bezaubert, die Beherr-
schung unserer Phantasie, die Sammlung der inneren Krifte, das alles setzt
Verzicht voraus und Opfer . . . Indes, ich méchte Thnen dringend widerraten,
sich selbst die Medizin zu verschreiben, die Sie heilen soll! Kontrolle ist ndtig!
Es konnte sonst sein, dafl Sie Ihre cigenen Neigungen fiir den Willen Gortes
halten!

Askese ohne Seelenfiihrer ist ein halsbrecherisches Unternehmen ... Nur
gefiihrt, bleiben Sie im Gehorsam und unter dem Kreuz.“

Er gibt auch eine gute Hilfe in seiner Krankheit an; er schreibt: ,Sie fragen,
was ich denn so den lieben langen Krankheitstag tue? Nun: Ich studiere! Ich
habe mir von Nina die ,Gotter* meiner Jugend bringen lassen: Przywara,
Balthasar, Pieper, Guardini und den Stern meiner mittleren Jahre, Adrienne
von Speyr. Frither konnte es nur ein Nippen und Naschen sein, jetzt beginne
ich staunend einzusteigen in die hohe Welt der Meister . . .*

Man muf nicht unbedingt in allen Fragen gleicher Meinung mit dem Arzt sein.
(Einige wenige realistisch-drastische Wortprigungen wiirde man lieber anders
ausgedriickt sehen.) Doch beschenken diese Briefe alle, die wachen Blickes
und mit mitfiihlendem Herzen sie besinnlich zur Hand nehmen.
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BLick N DIE ZEIT
Luther-Jahr 1983: Unter dem Eindruck der Wirkungsgeschichte

Die Feiern, die demnichst zum 500. Geburtstag Martin Luthers in Deutsch-
land begangen werden, diirften sich von den groflen Jubiliumsfeierlichkeiten
der Vergangenheit — man denke an den 400. Geburtstag vor hundert Jahren
oder an die Reformationsjubilien von 1917 und 1817 — nicht wenig und
durchaus vorteilhaft unterscheiden. Damals, in Preufien und in dem von
Preuflen beherrschten Deutschland, galt Luther als ein Nationalheros, der zur
Grofle des Vaterlandes wie wenige beigetragen hat. Von einer solchen Betrach-
tung Luthers wird 1983 wenigstens in den von kirchlicher Seite verantworteten
Veranstaltungen nichts mehr zu spiiren sein. Preuflen, das sich unter den
. Hohenzollern als protestantische Vormacht verstand, ist in den politischen
Katastrophen dieses Jahrhunderts untergegangen. Fiir die Bundesrepublik
wird der Geburtstag Luthers kein offizielles und nationales Ereignis sein,
wenn natiirlich auch Reprisentanten des Staates bei den grofleren Jubildums-
feiern erscheinen werden. Die Bundesrepublik pflegt ein ausgewogenes Ver-
haltnis zu den christlichen Kirchen, ohne sich indes mit einer von ihnen zu
identifizieren. So versah denn auch der protestantische Publizist Heinrich
Stubbe eine Vorbetrachtung des Jubiliums im , Rheinischen Merkur® vom 29.
Oktober des letzten Jahres mit der Uberschrift: »Kein neues Heldendenkmal.“

Der Luther, der bei den filligen Feierlichkeiten in den Vordergrund treten
wird und treten muf}, das ist der Christ Luther, der religidse Mensch, der
Theologe und theologische Lehrer, der die abendlindische Christenheit tief
aufgewiihlt und gespalten hat und damit bis auf den heutigen Tag ihr Schicksal
wesentlich bestimmt. Das aber heifit auch: Luther kann beim Gedachtnis
seines 500. Geburtstages nicht nur eine Privatsache der Protestanten sein. Die
Person, die Lehre, das Werk Luthers muf} im liberkonfessionellen, gesamt-
christlichen Rahmen gesehen und gewertet werden. Mit anderen Worten: Man
kann sein Jubilium nicht feiern und sich zu Jubiliumsfeierlichkeiten einfinden,
ohne bei allem die innige Bitte des Herrn aus dem hohepriesterlichen Gebet im
Ohr zu haben und als Mafistab gelten zu lassen: ,Lafl sie alle eins sein wie du,
Vater, in mir und ich in dir, damit die Welt glaube, daf} du mich gesandt hast®
(Joh 17, 21). Das Luther-Jubilium darf nicht blof Gedichtnis der Spaltung
sein oder der Konservierung der Spaltung dienen, sondern muf} den Christen
und vor allem den Verantwortlichen in der Christenhejt den bedringenden
Imperativ vor Augen bringen, die geschehene Spaltung — die zweite grofle
Spaltung nach der leider schon friiher erfolgten Abtrennung der orientalischen
Kirchen - zu iiberwinden. Wie berechtigt oder unvermeidlich vor gut vierhun-
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dert Jahren die Entstehung einer eigenen Konfession auflerhalb der alten
Kirche auch immer in den Augen vieler gewesen sein mag, von der heutigen
Lage der Welt und der Aufgabe der Christenheit in dieser Welt her nimmt die
Spaltung sich als ein Defekt von weltweiten Ausmafien aus.

Die Vorbereitungen fiir das Jubildum haben schon vor etlicher Zeit begonnen.
Nicht zuletzt die Druck- und Verlagshiuser haben sich frithzeitig darauf
eingestellt. An neuen Biichern iiber Luther ist, wie bereits die Frankfurter
Buchmesse 1982 zeigte, kein Mangel. Daran sind evangelische wie katholische
Autoren, Kirchen- wie Profanhistoriker beteiligt. Auch die kirchlichen Aka-
demien tun schon seit lingerem das Thre zur Einstimmung, nicht aur evangeli-
sche, wie die bekannte in Tutzing, sondern auch katholische, so z. B. die der
Erzdibzese Freiburg, der Didzese Speyer und in Hamburg.

Bis jetzt darf man feststellen, dafl die bekanntgewordenen grofieren Veranstal-
tungen der Kirchen und auch die bedeutenderen Veroffentlichungen auf dem
Biichermarkt der eingangs gezeichneten Verantwortung durchaus zu entspre-
chen bemiiht sind, Dabei ist es nicht uninteressant, dafl gerade evangelischer-
seits eine betonte Niichternheit und Zuriickhaltung, ja sogar eine gewisse
Distanziertheit gegeniiber Luther und dem Geschehen der Reformation zu
beobachten ist. Das kam vor einem Jahr etwa auf der erwihnten Tagung der
Katholischen Akademie Freiburg zum Vorschein, bei der von sieben Referaten
zum Thema ,Luthers Sendung fiir Katholiken und Protestanten® sechs von
angesehenen evangelischen Professoren gehalten wurden. Ein Beriche dariiber
bescheinigt allen evangelischen Referenten in bezug auf Luther ,eine vorsich-
tig-distanzierte Grundhaltung® (Herder-Korrespondenz Juli 1982, S. 355). Da
hief es z. B.: Die Entmythologisierung Luthers miisse noch eine Weile
weitergehen, und der Reformator diirfe nicht von neuem isoliert und verabso-
lutiert werden (Prof. B. Lohse, Hamburg); oder die prigende Bedeutung
Luthers fiir die kulturelle Individualisierung Deutschlands werde nicht mehr
so, wie es lange Zeit der Fall war, betont, sondern distanziert behandelt (Prof.
E. Schulin, Freiburg); und schliefflich: nicht der Person des Reformators
komme Autoritit zu, sondern der Sache, die er vertreten habe, der HI. Schrift
(Prof. G. Miiller, Erlangen, inzwischen Landesbischof in Braunschweig).

Es ist vor allem die Wirkungsgeschichte Luthers und der Reformation, die zu
groBerer Nachdenklichkeit veranlaft und die Dinge neu auf die Waage sorgfil-
tiger Betrachtung legen lifit. Die Auswirkungen der Tat Luthers sind mit dem
Gang der Geschichte und vor allem in unseren Tagen deutlicher ins Bewuft-
sein getreten, und es ist selbstverstindlich geworden, dafl sie zur Bewertung
der Reformation herangezogen werden. Die Wirkungsgeschichte Luthers (und
der anderen Reformatoren) ist — dhnlich wie die gesellschaftliche Bedingtheit
der Ausbreitung der neuen Konfession — deswegen in den letzten Jahren
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verstirkt zum Gegenstand der Forschung gemacht worden. Es ist ein Ergebnis
dieser Forschung, wenn Heinrich Stubbe die Frage ,, Was bedeutet uns heute
Martin Luther?” in dem oben erwihnten Artikel im »Rheinischen Merkur“ so
beantwortet: ,Sehen wir einmal von allen anderen Beiftigungen ab, so ist der
Reformator in erster Linie der Mann, der die Einheit der Kirche des Mirtel-
alters zerstért hat und ein Konkurrenzunternehmen aufbaute.“ Aber nicht nur
die Einheit der Kirche ist mit Luther zu Ende gegangen, auch Deutschland und
von Deutschland aus die Welt sind von ithm tangiert worden: ,Es kann gesagt
werden, dafl die Deutschen durch Martin Luther in zwe konfessionelle Lager
und auch in zwei Charakterbezeichnungen geteilt wurden. Wenn man will, hat
sich dies iiber die Grenzen Deutschlands in der Welt fortgesetzt.”

Vor diesem Hintergrund ist es einigermafien bemerkenswert, daf} im Kontrast
zu der niichternen Einstellung evangelischer Theologen bei einer Reihe katho-
. lischer Theologen im Blick auf das Luther-Jahr eine Art , Luther-Enthusias-
mus* (so der Ziircher evangelische Theologe Gerhard Ebeling) Plarz gegriffen
hat. Ausdruck fand dieser Enthusiasmus u. a. in einer Veranstaltungsreihe, die
im Herbst 1982 von der Katholischen Akademie Hamburg und der Evangeli-
schen Akademie Nordelbiens durchgefiihrt wurde. Den dabei aufgetretenen
katholischen Professoren — z. B. dem Systematiker Johannes Brosseder aus
Bonn, den beiden Okumenikern Peter Manns aus Mainz und Otto H. Pesch
aus Hamburg - sind, wie berichret wird, die Glaubensaussagen Luthers im
wesentlichen auch fiir Katholiken annehmbar. Luthers Grundanliegen der
Rechtfertigung ist nicht mehr kirchentrennend, sondern kircheneinend. Lu-
ther ist dariiber hinaus fiir Katholiken von besonderer Aktualitit: Er hat
»einen Teil der heutigen katholischen Glaubensexistenz vorausformuliert®.
Auch in Luthers Sakramentenlehre ist nichts, was ein Katholik niche bejahen
kénnte (O. H. Pesch). Prof. Manns rief denn auch am Ende seines Referates in
Hamburg aus: ,, Wieviel verlieren evangelische und katholische Christen, wenn
sie Luther nicht begreifen!* (s. Rudolf Grimm, Der dkumenische Luther, in:
Rheinischer Merkur vom 3. Dezember 1982, S. 27). Manns ist der festen
Meinung, Katholiken wie Protestanten konnten, wenn sie sich zum rechten
Verstindnis Luthers durchzuringen verméchten, in ihm einen gemeinsamen
»Vater im Glauben® sehen.

Indessen werden solche Positionen mit Recht als allzu kiihn empfunden. Sie
haben weder in der Forschung noch im Glaubensgesprich zwischen den
Konfessionen eine hinreichende Stiitze. Man braucht z. B. zur Frage der
Rechtfertigung nur auf die Ausfithrungen eines so aufrichtigen und bewihrten
Okumenikers wie Kardinal Hermann Volk im »Rheinischen Merkur® vom 7.
Januar dieses Jahres zu verweisen (S. 25: ,Zueinander unterwegs“), um zu
einer realistischeren Sicht der Dinge zu kommen. Der Kardinal schreibet:
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,Heute wird landauf, landab die Meinung verbreitet, in der Frage der Recht-
fertigung seien sich die Kirchen oder doch die Theologen einig, wihrend diese
Frage bei der Reformation eine entscheidende, ja die kirchentrennende Frage
beziehungsweise Antwort gewesen sei. Ich bin jedoch der Meinung, hier sei zu
unterscheiden. Geht es um die Frage, ob wir allein aus der Gnade Christi
gerechtfertigt werden, dann ist diese Frage ohne Zogern zu bejahen, in dieser
Uberzeugung sind wir einig. Dies allein reicht jedoch nicht hin zur Einigkeit in
der Rechtfertigungslehre. Diese muff nimlich drei Fragen beantworten:
Warum sind alle Menschen der Rechtfertigung von Siinde bediirftig, wie
erlangt man diese Rechtfertigung und was ist ihre Fruche?* Zu dem dritten
Punke der Frucht der Rechtfertigung bemerkt Kardinal Volk etwas spiter:
_Ich habe den bis jetzt nicht abgeschwichten Eindruck, daf hier entschei-
dende Unterschiede liegen. Wir sind nimlich der Glaubensiiberzeugung, dafl
das Heilshandeln Gottes im positiven Sinn und Bereich den Charakter des
Mysteriums hat. Es gebe nimlich nicht nur die vergebende Gnade, sondern
auch eine positiv qualifizierende Gnade. Denn die rechtfertigende Gnade hat
iiber die Vergebung der Siinden hinaus den Charakter des Bundes, den nicht
nur wir schlieen, sondern den Gott mit uns schliefit und in welchem sich
Christus inniger und enger mit uns verbindet, als wir uns mit Gott verbinden
kénnen, in einer Weise, die den Charakter des Mysteriums hat. Gnadenhaft ist
also nicht nur die Vergebung der Siinden, gnadenhaft ist auch die heilshafte
Verbindung mit Christus.”

Alles in allem genommen geben die bisherigen Auferungen in der Vorberei-
tung auf das Luther-Jubilium, ob von evangelischer oder katholischer Seite,
AnlaR zu Hoffnung. Es ist zunichst einmal erfreulich, Protestanten und
Katholiken im Bemiihen um die Aufarbeitung Luthers und seines Erbes an
vielen Orten vereint zu sehen. Die Einseitigkeiten friiherer Jubelfeiern diirften
diesmal keine Chance haben. Mit blofer Rechthaberei ist nichts mehr auszu-
richten. Weiterhin ist als eminent positiv zu verzeichnen, daf} die Beschifti-
gung mit Luther fast iiberall auch in 6kumenischer Perspektive geschieht. Die
Aufrechterhaltung oder gar Bestirkung der Trennung kann nicht mehr das
vornehmste Ziel des Luther-Jubiliums sein. Die Verantwortung fiir die Ein-
heit scheint gerade den Theologen, die mit der Aufhellung des Reformations-
geschehens und seinen Folgen ernsthaft befaflt sind, in Fleisch und Blut
iibergegangen zu sein. E.M.

92



BUCHBESPRECHUNGEN

VOR 660 JAHREN, AM 18. JULI 1323,
wurde Thomas von Aquin heiliggesprochen,
Anlafl genug, auf die ausgezeichnete Thomas-
biographie hinzuweisen, die P. J. Weisheipl
OP, Toronto, vorlegte. Sie erschien bereits
1974 in englischer Sprache. Seit 1980 kann man
sie in der deutschen Ubersetzung von P. G.
Kirstein OP lesen. Weisheipl gliedert sein Buch
in sieben Kapitel, die entsprechend dem iufle-
ren Lebensweg des Thomas angeordnet sind.
Es beginnt mit der Kindheit und den Jugend-
jahren des Aquinaten und endet mit dessen
Kanonisation durch Johannes XXII. Die ande-
ren Kapitel befassen sich mit den beiden gro-
fien Lebensriumen, in denen Thomas sich vor-
nehmlich bewegte: Iralien und Paris.

. Als Sohn eines begiiterten Ritters (miles)
kommt er auf dem elterlichen Stammschlof}
Roccasecca zur Welt. Sein Name »de Aquino*
weist auf den allgemeinen Familiennamen hin
(5. 14 £). Der V1. korrigiert die noch in moder-
nen Biographien geiuferte Ansicht, Thomas
sei mit dem Staufer Friedrich II. verwandt
gewesen. Die Eliern bringen den zirka sechs-
jihrigen Thomas in die Schule der nahegelege-
nen und vom hl. Benedike gegriindeten Abtei
Monte Cassino. Er wird entsprechend der Be-
nedike-Regel erzogen. Thomas lebt in einer
spannungsgeladenen und widerspruchsvollen
Zeit, die selbst vor dem ruhigen Hegungsraum
monastischer Abgeschiedenheit nicht Halt
macht. Monte Cassino gerit in den Kampf
zwischen Kaisertum und Papsttum, wird von
kaiserlichen Truppen besetzt und in eine Fe-
stung umfunktioniert, Die meisten Ménche er-
greifen die Flucht. Der 15jihrige Thomas, ,Be-
nediktiner ohne feierliche Profef* (5. 19), geht
auf Anraten des Abtes und auf Geheif der
Eltern auf die Universitiit Neapel. Schon hier
lernt Thomas die in Paris noch verbotenen
Schriften des Aristoteles kennen (5. 23-25).
Doch noch stirker scheint der hochbegabte
Student von etwas anderem, ebenfalls Neuem
gefesselt zu werden: von den gelebten Idealen
des hl. Dominikus. Neunzehnjihrig tritt er
kurzentschlossen ohne akademischen Ab-
schlufl dieser jungen Gemeinschaft bei (S.
28-33). Seine Familie ist schockiert. Sie sieht
sich um die ehrgeizigen Zukunfispline ge-
bracht, ihren Filius auf den Abtstuhl von.Mon-
te Cassino zu heben. Der Bettelorden der Do-
minikaner scheint ihnen alles andere als hoffi-
hig und der Karriere ihres Sohnes dienlich. Mit

Hilfe kaiserlicher Truppen wird Thomas vom
eigenen Bruder festgenommen und nach Hause
geschleppt. Erst ein Jahr spiter l3ft man ihn
wieder nach Neapel ziehen, Alle Uberredungs-
versuche, das dominikanische Ordenskleid ab-
zulegen, fruchten nicht. Von Neapel geht Tho-
mas nach Paris, wo er zunichst das Noviziat
absolviert. 1248 verlifc er Paris und zieht mit
Albert dem Deutschen nach Ksln. Von Albert
wird er in jeder Hinsicht gefordert und gefdr-
dert. Er macht ihn zu seinem Bakkalaureus
(Assistenten). In Kéln wird Thomas zum Prie-
ster geweiht — in der Mitte seines Lebens, die
zugleich die Mitte des Saekulums ist,

Wie jeder dynamischen Erneuerungsbewegung
schligt auch den Dominikanern seitens der re.
prisentativen Miichte des Bestchenden erbitter-
ter Widerstand entgegen. Thre Rechegliubig-
keit wird angezweifelt. Die Feindseligkeiten
erreichen ihren vorliufigen Hohepunkt, als
Thomas 1256 von seinem Orden nach Paris
zuriickgeschicke wird, um sich auf eine dortige
Professur vorzubereiten. Entsprechend seinem
Selbstverstindnis, die geistigen und sittlichen
Herausforderungen seiner Zeir aus liberlegener
Kenntnis und durch gelebtes Beispiel zu mei-
stern, war der Orden bestrebe, méglichst viele
Professoren in seinen Reihen zu haben. Gerade
das aber suchten die weligeistlichen Magister
mit allen Mitteln zu verhindern, Obwohl vom
Kanzler der Universitit berufen, bleibt Tho-
mas der Zutritt zu den Pariser Magistern ver-
wehrt. Seine Veranstaltungen werden rund ein
Jahr lang boykottiert. Erst als der Papst ein-
greift, wird das Verbot gegen ihn im August
1257 aufgehoben, Zwei Jahre spiter muf Tho-
mas wieder nach Italien, um in Neapel und in
Orvieto ganz dem Orden und der Kirche zu
dienen. In dieser Zeit schreibt er den Job-
Kommentar, in dem er das ,,tiefgriindige Ge-
heimnis der gélichen Vorsehung behandelt,
ein Thema, das Thomas in seiner um die glei-
che Zeit verfaften summa contra gentiles, Buch
1M, sehr beschiftigte® (S. 145). Zudem verfafit
er auf Bitten des Papstes die Texte fiir die
Fronleichnamsliturgie. Um das Jahr 1265
schreibt Thomas — vielleicht schon in Rom, wo
er die Leitung einer Ordensschule tibernimmt—
die Abhandlung iiber die Frage nach dem Ver-
hiltnis von Kirche und Staat (S. 177-181). Erst
jetzt, zehn Jahre vor seinem Tod, geht Thomas
daran, seine berithmten Kommentare zu den
Schriften des Aristoteles und seine genialste
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Arbeit zu verfassen: die summa theologiae.
Doch als die Feindseligkeiten gegen dic Domi-
nikaner in Paris von neuem aufflammen,
schickt sein Orden ihn nochmals dorthin.
Energisch verteidigt er seinen Orden gegen die
Angriffe des Weltlderus. Zugleich wendet er
sich gegen die Averroisten und ihre falsche,
weil einseitige Auslegung des Aristoteles. Des-
halb schreibt er selbst weitere Kommentare zu
Aristoteles und widerlegt die Averroisten
Punle fiir Punke. 1270 wird er wieder von Paris
nach Iralien beordert. In Neapel errichtet er ein
Studium generale seines Ordens. Doch der
knapp 50jihrige Professor kann niche mehr.
Am 6. Dezember 1273 bricht er zusammen.
Als der Papst ihm befichlt, zum Konzil nach
Lyon zu kommen, rafft er sich noch einmal
auf, stirbt aber unterwegs am 7. Mirz 1274.
Weisheipls Werl ist voller historischer Detail-
kenntnisse, die manchen Leser bei der ersten
Lektiire irritieren mogen. Dennoch ist es nicht
nur ein Buch fiir Fachleute. Es regt dazu an,
Thomas wieder zu lesen, den jeder Interessierte
versteht, wenn er sich nur die Zeit nimmt.

James A. Weisheipl, Thomas von Agquin — Sein

Leben und seine Theologie, Graz-Wien-Kéln

1980: Verlag Styria, 391 8., Ln., 59 DM.
Manfred Gerwing

ANDRE FROSSARD, DER FRANZOSI-
sche Publizist, ist vor gut zehn Jahren auch in
Deutschland einigermaflen bekannt geworden.
Die deutsche Ausgabe seines Buches_,,Gott
existiert — Ich bin ihm begegnet* (Verlag Her-
der) erzielte von Januar bis September 1970
niche weniger als acht Auflagen. Darin schil-
dert er, wie Gott ihn, der als Sohn des ersten
Generalsekretirs der Kommunistischen Partei
Frankreichs ohne Taufe und Religion aufge-
wachsen war, im Alter von zwanzig Jahren in
einem Augenblick zu sich bekehrte und in die
katholische Kirche fiihrte. Im vergangenen
Jahr nun brachte Frossard wiederum ein Buch
heraus, das Aufmerksamkeit auf sich ziehen
wird: ,Fiirchtet euch nicht! André Frossard im
Gesprich mit Johannes Paul IL* Bereits eine
Woche nach Erscheinen waren von der franzd-
sischen Originalausgabe 120000 Exemplare
verkauft. Wie der Titel bekundet, handelt es
sich um ein Gemeinschaftswerk, das Frossard
zusammen mit dem HI. Vater erarbeitet hat.
Im Laufe einer Reihe von privaten Audienzen
in Rom und Castel Gandolfo legre Frossard
dem Papst iiber siebzig Fragen vor, auf die der
HI. Vater in Gesprichsform Antwort gab. Die
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Themen, die dabei aufgegriffen und gedanklich
umbkreist wurden, reichen von der Person des
HL. Vaters, seiner Kindheit und Jugend iiber
Fragen des Glaubens und der christlichen Le-
bensfithrung, die Lage und Aufgabe der Kirche
in der Gegenwart bis hin zu den grofien Pro-
blemen der heutigen Weltpolitik. Ein abschlie-
fendes Kapitel verpegenwirtigt anhand von
Aussagen des pipstlichen Privatsekretirs und
der behandelnden Arzte das Attentar vom 13.
Mai 1981. Da der HI. Vater die Fragen Fros-
sards micht schriftlich, am Schreibtisch, son-
dern in lebendiger Unterhaltung beantwortete,
ist daraus cin Text entstanden, der nirgendwo
profcssoral-langwei]ig wirke, auch nicht dort,
wo nicht gerade einfache Fragen der Philoso-
phie und Theologie behandelt werden. Beinahe
jede Seite bezeugt die denkerische Kraft dieses
Papstes wie auch seine Frommigkeit und nicht
weniger seine Nihe zu dem heutigen Menschen
mit seinen aksuellen Sorgen. Aber das Buch
gibt nicht nur die Meinungen und Ansicheen
des Mannes wieder, der einmal Karol Woityla
hiefl, sondern stellt ein Glaubenszeugnis des
Vaters der Christenheit dar und ist ein Glau-
bensbuch, auf das man sich einlassen kann und
dessen Wert sicher iiber den Tag hinausreicht.
In allem gehe es dem Papst um das Evangelium,
von dem eine der dichtesten und aktuellsten
Aussagen heific: ,,Das Evangelium ist nicht eine
Ideologie. Thm entspricht kein politisches Sy-
stem, keine gesellschaftliche oder wirtschaftli-
che Lehre, die von ihrer Natur her in der Zeit
begrenzt ist. Das Evangelium ist etwas anderes.
Es griindet auf der Wahrheit des Menschen als
solcher . . . Das Evangelium ist ein Weg, dem
keiner der menschlichen Wege fremd ist. Da
die breiten Wege, welche die Ideologien ge-
bahnt haben, sich als Sackgassen entpuppen
und keinen Ausweg anbieten, bleibe der Weg
des Evangeliums offen. Er gilt fiir die Men-
schen. Er wartet auf die Menschen. Alle, die
sich in der Tiefe ihres Herzens bekehren, fin-
den diesen Weg" (S. 271).

Andvré Frossard, ,Fiirchtet ench nicht!" Im Ge-
sprich mit Jobannes Panl I1., Miinchen-Ziirich-
Wien 1982; Verlag Neue Stadt, 336 S., geb., 32
DM. E. Monnerjahn

+MEIN GOTT, MIR FALLT DAS GLAUBEN
schwer.* Mit diesem persdnlichen Bekenntnis
beginnt der Eréffnungstext cines schmalen
Bildbandes, der den Leser bzw. Betrachter in
die Glaubensschule Pater Kentenichs hinein-



nehmen will. Die entscheidende Schwierigkeit
fiir den Glauben heute diirfte nicht so sehr
darin bestehen, dafl dem modernen Menschen
ungemein viel Leid vor Augen kommt oder
widerfihrt. Das geschah den Menschen friihe-
rer Jahrhunderte zumindest niche weniger, und
doch gaben sie den Glauben an Gort nicht auf,

Was Glauben heute schwer und nicht selten
unméglich mach, das ist der allgemeine Glau-
bensschwund in unserer Gesellschaft, die zu-
nehmende Abwesenheit einer lebendigen Glau-
bensatrmosphiire. Es fehlt die Anleitung zum,
die Einfithrung in den Glauben. Darum gewin-
nen Menschen, die eine solche Anlettung und
Einfithrung geben kénnen, in unserer Zeir eine
geradezu unersetzliche Bedeutung. Pater Ken-
tenich war ein Mensch dieser Art. In seinem
priesterlichen Wirken hat er ungezihlien Men-
.schen peholfen, zum Glauben an Gotz und zu
einer gliubigen Sicht ihres Lebens durchzusto-
fen. Und diese Wirksamkeit ist mit seinem
Tode, wie viele Menschen bezeugen kdnnen,
nicht zu Ende. Pater Kentenich wurde zu dje-
ser lebendigen Glaubenshilfe vor allem deshalb
befihigt, weil er selber sein ganzes Leben hin-
derch im Glauben gepriift und zugleich ge-
stirkt wurde. Er machrte dabei die Erfahrung,
da Gott gerade in Situationen des Leids dem
Menschen nzhe ist. Es war darum eine gute
Idee, auf Pater Kentenich als Fiihrer und Hel-
fer zum Glauben aufmerksam zu machen. Die
meisten Fotos des Bildbandes stammen von
Franz-Ludwig Ganz aus Wiirzburg, eine klei-
nere Anzahl (same Titelbild) hat Alfons M.
Jiger, Schonstart, beigesteuert, Pater Kente-
nich kommt in den Texten des ersten (grofe-
ren) Teils zu Wort. Seine kurzen, kraftvollen
Aussagen beleuchten Grundfragen des Glau-
bens in unserer Zeit: Wie kann man auch heute
Gout erfahren? Wie ist die Steuerung der Wele
und unseres Lebens durch Gott mit dem tat-
sichlichen Gang der Welt und unseres Lebens
zu vereinbaren? Wie miissen diejenigen sich
einstellen, die den Mut haben, es mit Gott zu
wagen? Die Lebenswahrheit und Lebenskraft
der Worte Pater Kentenichs erschliefen sich
nicht immer auf den ersten Blick. Sie wollen
betrachtend und manchmal durchaus in kiimp-
ferischer Auseinandersetzung mit Gorr erarbei-
tet und verarbeitet sein. Dann aber zeigen sie,
dafl sie dem Leben abgewonnen sind und Le-
ben wecken. - In einem zweiten Teil wird das
Leben Pater Kentenichs in einigen Stationen als
Beispiel eines Lebens aus dem Glauben skiz-
ziert. Zwei abschlieRende Seiten bringen Zeug-

nisse von dankbaren Menschen, denen Pater
Kentenich aus der Ewigkeit die Gnade eines
erncuerten Glaubens erbetet hat, ~ Man kénnte
sich vorstellen, daff der trotz seiner vorziigli-
chen Aufmachung preiswerte Band viel Zu-
spruch findet,

Glanben ~ kann ich das ? Texte von und iiber
Pater Kentenich, zusammengestellt von Ida M.
Jéger, Vallendar 1982: Schonstatt- Verlag, 96 S.,
15DM, E, Monnerjahn

-MARIA IN DER VEREHRUNG DER
Kirche" heifle das dritte Heft einer Trilogie des
Miinchner Dogmatikers und angesehenen
Theologen Leo Scheffezyk, Die ersten zwei
Hefte haben wir schon in REGNUM 3/1981
besprochen: ,Das biblische Zeugnis von Ma-
ria* und ,Maria im Glauben der Kirche®. Im
dritten Heft handele es sich um die Entfaltung
der Marienverehrung im Laufe der Jahrhunder-
te. Allerdings bringt der Autor nur eine Art
Theorie dieser Entfaltung, weil er scin Thema
als Dogmatiker, nicht aber als Religionspid-
agoge oder reiner Historiker angeht. Dies hat
den Vorteil, daf} er ganz auf der Linie der
vorausgegangenen Hefte theologische Mafsti-
be setzt und anlegr, Dabei filtert er mit vielen
Unterscheidungen, Differenzierungen und Be-
richtigungen aus dem Wust heutiger Vorbehal-
te und falscher Vorstellungen iiber die katholi-
sche Marienverehrung das Gesunde und tradi-
tionell Echte heraus und vertieft das Wesentli-
che und Bedeutungsvolle. So entstehen, abge-
sehen von der Einfithrung, acht lleine Kapitel:
1. Die dogmatischen Grundlagen der Marien-
verehrung; 2. Die biblischen Ansitze; 3.
Grundziige der geschichtlichen Entfaltung der
auflerliturgischen Frémmigkeit; 4. Formen der
Andacht zu Maria; 5. Der Sinn der Marienwei-
he; 6. Die Liwrgie als Norm; 7. Katholische
Marienverehrung und evangelisches Marien-
lob; 8. Eine Predigtvorlage: Ursache unserer
Freude — Maria und die Freude im Christen-
leben.

Die Darlegung ist hier und dort etwas ermii-
dend, weil der Autor viele Einwinde beriick-
sichigt, auf die er eine klirende Antwort geben
will. Es lohnt sich aber, manche Passagen
zweimal zu lesen, um die Gedanken besser
aufzunehmen und sich an ihnen zu schulen.
Seine Art vorzugehen ist ein Beitrag zur Kli-
rung und Erklirung der Motive, der Leitlinien
und theologischen Grundlagen kacholischer
Marienverchrung. Darin liegt der tiefere Nut-
zen dieses dritten Heftes.
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Alle Ausfiihrungen Scheffczyks sind von dem
Gedanken des engen Verhilmisses zwischen
Christus und Maria durchzogen. Bei der Be-
handlung der Verehrung Mariens im eigentli-
chen Sinne stelle er auf seine Weise immer
wieder heraus, was wir in Schonstatt mit Pater
Kentenich das ,Gesetz der organischen Wei-
terleitung® nennen. Alle Licbe zu Maria ge-
biihrt letztlich Christus und Gott selbst, von
wo ihr alles Verehrungswiirdige zugeflossen
ist. Daft wir es aber auch gerne an Maria able-
sen und bewundern, dafiir gibt Scheffezyk
schon in der Einfihrung eine sehr plausible
Erklirung, die jedem einleuchten kann. Da
heifit es auf Seite 3: ,Daf beide (Marienlehre
und Marienfrémmigkeit) ein so inniges Wech-
selverhiltnis zueinander zeigen, hat seinen
Grund in der eigentiimlichen Verbindung des
Mariengeheimnisses mit der irdischen Wirk-
lichkeit, in seiner besonders innigen Verhaf-
tung am Menschlichen.”

Im 8. Kapitel, der schon erwihnten Predige-
vorlage, liflt der Autor seiner eigenen Marien-
verehrung freien Lauf und zeigt, daB er als
Wissenschaftler auch selbst Marienverehrer ist.
Die eigentliche marianische Pastoral und Erzie-
hungsweise will freilich von anderswoher be-
zogen werden; sie ist nicht mehr Scheffczyks
Thema. Doch festigt und sichtet Scheffezyk
viele allgemeinkatholische Uberzeugungen zur
Marienverehrung, von denen aus der mariani-
sche Erzicher immer soliden Boden unter den
Fiilen hat. In allen seinen Darlegungen sind
die gesunden Erkenntnisse moderner Bibelaus-
legung, die Lehre des letzien Konzils iiber
Maria sowie die Aussagen von ,Marialis cul-
tus”, dem marianischen Rundschreiben Pauls
VL. von 1974, und nicht weniger die kumeni-
schen Anliegen und Interessen berticksichtigt.
Auch dieses dritte Hefe ist eine ausgezeichnete
Hilfe, vor allem fiir den Praktiker der mariani-
schen Erziehung.

Leo Scheffczyk, Maria in der Verehrung der
Kirche, Wien 1981: Rosenkranzsiihnekrenzzug,
Franziskanerplatz 4, 63 Seiten.  B. Schneider

,DIE DREI REBELLEN" IST EIN BUCH
iiberschrieben, das 1982 nun auch in deutscher
Sprache erschienen ist. Es wigt den Untertitel
,Die Sage von Citeaux". Autor ist der Trappi-
stenmonch M. Raymond aus dem nordameri-
kanischen Kloster Gethsemani, Es handelt sich
um ein romanhaft-historisches Werls iiber die
Entstehung der Zisterzienserbewegung in der
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zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts durch den
hl. Robert, den hl. Alberich und den hl. Ste-
phan Harding. Raymond gibt seinem Werk
den Charakter einer dramatischen und auf wei-
te Strecken dialogisierenden Wiedergabe des
geschichtlich Erwiesenen, ,und das nichr, weil
ich fiir den Dialog eine Schwiiche habe, son-
dern weil ich immer dachte, daff das wirkliche
Leben dramatisch ist, und dafl viele konventio-
nelle Heiligenleben gar nicht dem Leben glei-
chen® (S. 11). Raymond geht noch weiter,
wenn er sagt, daB auch der Teufel seinen Anteil
hat an dem Geschehen, das er sich zu beschrei-
ben anschickt: ,Er hat diesen JRoman*® zwi-
schen diesen Menschen und ihrem Schopfer
verwirrt. Und es ist die Losung dieser Wirrnis-
se, die die ,Sage’ interessant macht® (S. 13).
Tarsichlich ist das Buch durchzogen von der
Erzihlung der kontrapunktischen Gegenbewe-
gungen zu dem Bemiihen seiner drei Helden
bei der Reform des Benediktinerordens. Dabei
haben sich auch teuflische Einfliisse eingeschli-
chen, die der Autor sehr klar sieht und in seine
Darstellung mit einbezieht, Der Teufel ist ja
der Widersacher von Anbeginn.

Die romanhafte Stilform, in der der Autor
seine Thematik verfolgt, darf nicht dariiber
hinwegtiuschen, daff er nur gesichertes Ge-
schichesmaterial verarbeitet, dem er durch sei-
ne lebendigen Dialoge die Qualitit eines echten
Dramas gegeben hat. Sehr lebensnahe mensch-
liche Reaktionsweisen wechseln ab mit tiefreli-
gidsen und manchmal mystischen Erfahrungen
der beteiligten Personen, die er auftreten lafdc,
Wir bekommen Einblick in das gigantische
Ringen um eine echte Reform der Kirche in
jener Zeit. Wenn wir heute nicht selten revolu-
tiondre Strebungen und Bestrebungen in der
Kirche am Werk sehen, so kann man bei Ro-
bert, Alberich und Stephan Harding beobach-
ten, wie eine ernste Rebellion zu einer wirkli-
chen Erncuerung gefiihrt worden ist, die, als
sie vollendet war, durch den Feuergeist des hl.
Bernhard mit seinen dreifig Freunden wie iiber
Nacht zum Ereignis des frithen 12. Jahrhun-
derts geworden ist: die zisterziensische Bewe-
gung. Fiir Kenner ergeben sich wie von selbst
wichtige Vergleichspunkie zu ghnlich wirken-
den Neuaufbriichen in der Kirche unserer auf-
gewihlten Epoche, die beachtet werden
wollen,

P. M. Raymond, Die drei Rebellen — Die Sage

won Citeanz, fibers. von Sophia Giacomelli, St.

Ottilien 1982: Eos-Verlag, 395 S., 29,60 DM.
B. Schneider



