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Prophetische Kiritik
Zur Aktualitdt eines umstrittenen Vorgehens von Pater Kentenich

Am 31. Mai dieses Jahres sind es 40 Jahre seit dem denkwiirdigen Schritt Pater
Kentenichs, dem Erzbischof von Trier und {iber ihn dem deutschen Episkopat
einen Brief zu schreiben, in dem er auf eine tiefsitzende Wunde im deutschen
Katholizismus hinwies, auf einen Krisenherd, der nach seiner Auffassung an
vielen negativen Erscheinungen im Raum der Kirche — und weit dariiber
hinaus — Schuld trigt. Er nennt es das ,mechanistische Denken” mit seinen
schlimmen Folgen. Sein anklagender Brief weckte damals helle Empérung,
wurde scharf verurteilt, fithrte zu seiner Trennung von Schonstatt und seiner
langen Verbannung. In diesen 40 Jahren ist unendlich viel geschehen, hat sich
die politische, soziale und religiése Lage in der Welt radikal gewandelt. Das
Tempo der Entwicklungen und Verinderungen ist atemberaubend. Was bleibt
von dem, was Pater Kentenich damals gewollt, was er eingeklagt hat? Gibt es
eine Aktualitit des ,31. Mai“ und seiner Botschaft?

Es wird gut sein, die damalige Lage und die Vorginge kurz zu skizzieren.
Die Erfahrung des Konzentrationslagers und der Zusammenbruch des natio-
nalsozialistischen Regimes hatten in Pater Kentenich den doppelten Antrieb
ausgeldst: er wollte einerseits seine Griindung weltweit ausbreiten und sie zum
andern vor die kirchlichen Autorititen bringen, um ihr mit dem Segen der
Hierarchie endgiiltig Heimatrecht in der Kirche zu verschaffen. Das fithrte zu
einem Wandel seiner Strategie: Hatte er zuvor — auller gelegentlichen Reisen in
die Schweiz und nach Osterreich — Deutschland nie verlassen, trieb es ihn nun
hinaus in die Welt, nach Siidafrika, nach Nord- und Siidamerika, wo Schén-
statt anfinglich bereits Fufl gefafdt hatte. Und hatte er jahrzehntelang versucht,
ohne viel Aufhebens seine Griindung lebensmaflig auszubreiten und erstarken
zu lassen, so suchte er jetzt ganz bewufit Kontakt mit dem Episkopat und
dringte in die kirchliche Offentlichkeit. Es ist deutlich erkennbar, dafl der
Griinder seine Verantwortung nicht nur fiir die Vollendung seiner Griindung,
sondern fiir die Sendung Schénstatts in der Kirche und fiir die Kirche spiirte.
Gerade die Erfahrung des Konzentrationslagers hatte in ihm das Bewuftsein
einer speziellen Zeitsendung Schénstatts vertieft. Er war von der Uberzeugung
getragen: Wer heute, in dieser krisenhaften Umbruchszeit, Hilfen zur Losung
der Zeitproblematik anzubieten hat und feige damit zurtickhilt, um nicht
anzustoflen und angefeindet zu werden, macht sich vor der Zukunft schuldig.
So entstand Unruhe um Schénstatt, die schliefilich dazu fiihrte, daff sich die
Deutsche Bischofskonferenz mit dem ,Fall Schénstatt beschiftigte. Der
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Ortsbischof unternahm es, die Sache zu priifen. Der Visitationsbericht fiel im
wesentlichen positiv aus: ,Die theologische Gedankenwelt Schénstatts und
somit Herrn Paters ist orthodox, korrekt und kirchlich... Es kann nicht an
dem kirchlichen Sinn, der Liebe und Treue Schénstatts zur heiligen katholi-
schen Kirche mit Recht gezweifelt werden.“ Die gleichzeitig erfolgende Mah-
nung ging in eine andere Richtung: ,Das Problem Schonstatt ist nicht so sehr
dogmatisch-doktrinirer, als vielmehr erzieberisch-praktischer Art.” Es wurde
hingewiesen auf die Gefahr der Vermassung, der Menschengebundenheit und
der Geschlossenheit. Darauf reagierte der Griinder mit der Feststellung:
»Damit bewegen wir uns endlich auf der Ebene, von der Schonstatt von
Anfang an beurteilt und bewertet werden wollte. Wir beziehen den Standort,
von dem aus es allein verstanden werden kann... Wir sehen die Richtung, nach
der seine Zeitsendung zielt... Handelte es sich bloff um Schénstatt und um
nichts weiteres, so diirften wir mit dieser Feststellung zufrieden sein. Wir
kénnten andere unbelistigt ihre Wege gehen lassen... Die Situation ist aber
wesentlich anders, wenn wir Schénstatt und die pidagogischen Fragen um
Schonstatt im Rahmen der Instituta saecularia, im Zusammenhang mit den
abendlindischen geistigen Existenz{ragen und im Lichte der Gesamtlage des
Katholizismus in der ganzen Welt betrachten, und wenn wir unseren Standort
im heutigen Zeitengewirre genauer prizisieren wollen.“

Hier liegt der Wurzelgrund fir die Entscheidung des 31. Mai: Der
Griinder fihlte sich verpflichtet, im Interesse der Sendung Schonstatts fir die
Kirche in unserer Ubergangszeit auf eine Wunde aufmerksam zu machen, die
nach seiner Auffassung die Vitalitic der Kirche schwicht, ohne deren Heilung
sie nicht fihig ist, ihren Heilsauftrag fiir die menschliche Gesellschaft in der
Zukunft voll zu erfiillen.

In einem gewissen Sinne stand Pater Kentenich mit einer solchen Dia-
gnose nicht allein. Auf dem Katholikentag in Mainz 1948 hatte P. Ivo Zeiger §]
iiber ,,Deutschland als Missionsland“ gesprochen. Er hatte den von Frankreich
ausgehenden Impuls aufgegriffen und in einer ungewohnt kritischen, offenen
Art auf die deutsche Situation angewandt. Pater Kentenich zitiert ihn ausfithr-
lich. Sie hatten erkannt, daf} in einer weithin restaurativen Epoche unter der
Decke eine tddliche Gefahr lauerte, daff viele in der Kirche — bis in die
hochsten Kreise — die Gefahr nicht wahrnahmen, sich in dem scheinbar
Festgefiigten verschanzt hatten. Was Pater Kentenich iiber andere Mitstreiter
hinaus in seiner Antwortschrift vorlegte, war der wagemutige Versuch einer
Diagnose der eigentlichen und tiefsten Wurzelkrankheit.

In der vollig gewandelten Situation von heute fragen manche: Bestand
damals tiberhaupt fiir Pater Kentenich und Schénstatt ein Handlungsbedarf?
Ist es christlich verantwortbar, den Streit mit der kirchlichen Autoritit direkt
zu suchen, sie provozierend herauszufordern? Pater Kentenich selbst schrieb
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spiter: ,(Die) Kernfrage lauter: Entspricht das Ereignis tatsichlich einer
gottlichen Planung? Hat Gott wirklich die angedeutete Tiir ge6ffnet, oder war
es nicht doch menschliche Vermessenheit, die sie aufgestofien hat? Sind nicht
letzten Endes doch krankhafte Wunschtraiume mit Gottes Absichten in tragi-
scher Weise verwechselt, verkleidet und verwirklicht worden?... Oder: Muf§
man nicht nach wie vor wenigstens von einer bedauerlichen Fehldeutung, von
einem folgenschweren Fehlgriff sprechen? Und wiederum: Steckt nicht Einbil-
dung, Stolz, irregeleiteter Geltungs- und Grofiendrang dahinter?... Ich nehme
diese Denkweise, diese aufsteigenden Zweifel und Vermutungen niemand iibel
— genauso, wie ich niemand verargt hitte, wenn er sich 1914 nach der ersten,
1939 nach der zweiten, 1944 nach der dritten Griindungsurkunde so eingestellt
und gesprochen hitte“ (Lebensgeheimnis Schonstatts I, S. 190). Seine eigene
gliubige Deutung sprach er wihrend des einfachen, aber von dem Gewicht des
Schrittes tiberschatteten Aktes am 31. Mai im chilenischen Heiligtum von
Bellavista aus: ,Es handelt sich darum, den letzten Keim der Krankheit
bloffzulegen und zu heilen, an der die abendlindische Seele leidet: das mecha-
nistische Denken. Ich habe Griinde genug fiir die Annahme, dafl Gott der
Familie nach dieser Richtung eine schwere Last auf die Schultern gelegt hat...
Wir miissen aber damit rechnen, daf} die Arbeit in der Heimat edle Herzen tief
verwundet, daff sie helle Empérung weckt und machtvoll ausholende Gegen-
schlige veranlafft... Und trotzdem diirfen wir uns von dem Wagnis nicht
dispensiert halten. Wer eine Sendung hat, muf} sie erfiillen, auch wenn es in
den dunkelsten und tiefsten Abgrund geht, auch wenn Todessprung auf
Todessprung verlangt wird. Prophetensendung schlieft immer Prophetenlos
in sich.“ Er zieht den Vergleich zu Paulus, der von einem ,heiligen Zwang*”
redet, der auf ihm liegt, die Botschaft Jesu zu verkiinden, ob gelegen oder
ungelegen. Es mufl also fir Pater Kentenich ein zentrales Anliegen gewesen
sein, das ihn zu diesem Schritt getrieben hat. Er hat dafiir buchstiblich die
Existenz seines Werkes riskiert. Die Reaktion der kirchlichen Amtsstellen war
entsprechend: Amtsenthebung des Griinders, Trennung von seinem Werk,
Verbannung in die USA, Visitation des Werkes.

Im Abstand der vielen Jahre wirkt vieles anders, kann man alles distan-
zierter sehen. Vor allem der innerkirchliche Wandel durch das Konzil lifit den
Schritt und seine Sprache, lific die Kritik an Verhiltnissen und Autorititstri-
gern im Vergleich mit heute gingigen Praktiken moderat und fast ,harmlos®
klingen. Es fillt schwer, zu begreifen, warum damals die Wogen der Empo-
rung so hochgehen mufiten. Aber es wird auch deutlich, daf die allgemeine
geistige Entwicklung — in der Kirche wie in der Gesellschaft — im wesentlichen
genau in die Richtung weiter verlaufen ist, die Pater Kentenich damals im
Blickfeld hatte. Heute wiirde man es nicht mehr einen ,,Spleen nennen, von
den verheerenden Folgen des mechanistischen Denkens zu sprechen, wie es
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damals der apostolische Visitator tat (mit einem Seitenblick auf seinen Ordens-
bruder E. Przywara und dessen Anliegen der ,Analogia entis“). Dafiir ist das
bése Erwachen iiber das Umwelt und Innenwelt zerstérende mechanistische
Denken auf dem Hintergrund eines welt- und lebensfeindlichen Weltbildes zu
stark geworden und hat weltweit Resonanz gefunden. Es ist ein Denken, das
dafiir verantwortlich ist, dafl zwar einerseits die Naturbeherrschung unerhérte
Fortschritte gemacht hat, das aber andererseits zu einer Zerstérung der
Lebensbinder fithrt, die buchstiblich unseren Planeten an den Rand des
Abgrundes bringt. Was in der Geistesgeschichte der Neuzeit zunichst wie
blofler Gelehrtenstreit aussah, dann als mafigebliches Instrument zur Entwick-
lung der Naturwissenschaften und in deren Gefolge zur immer rasanteren
Entwicklung der Technik fiihrte, wurde allmihlich zur geistigen Grundein-
stellung der Triger unserer technischen Zivilisation und hat alle Lebensberei-
che erfaflt. Als Pater Kentenich 1949 seine warnende Stimme erhob, waren
solche Perspektiven noch fremd. Heute ist die Forderung nach einer Wende,
nach einem neuen Denken von einem neuen Weltbild her, uniiberhérbar. Es
geht um ein natur- und menschenniheres Denken, das programmatisch ,ganz-
heitliches“ Denken genannt wird und in seiner Vollgestalt auch die Realitit der
Ubernatur mitumfafit. Ist das mechanistische Denken ein trennendes, aufspal-
tendes Denken, das es nicht mehr fertigbringt, geistige und lebensmifige
Zusammenhinge auch denkerisch zu umfassen, so ist ein ganzheitliches,
organisches Denken gerade durch seine Fihigkeit zur Synthese charakterisiert.
Langsam ist den progressivsten Geistern gedimmert, dafl die uralte chinesische
Weisheit recht hat, wenn sie sagt: Nur wenn Du richtig denkst, ist die Welt in
Ordnung.

Hier ist nun der Punkt, an dem erkennbar wird, daf§ Pater Kentenich mit
seiner Botschaft vom ,organischen Denken, Lieben und Leben® nicht nur in
diese Avantgarde gehért, sondern dafl in dieser Botschaft auch ein noch
uneingeloster prophetischer Rest steckt. Der eigentlich neuralgische Punkt ist
fiir ihn noch nicht das Denken, das in Einklang steht mit den Gesetzen der
Natur und Umwelt, sondern der zentrale Vorgang menschlicher Bindung.
Organisches Denken muff, wenn es im Einklang steht mit der personalen
Natur des Menschen, zu einem organischen Leben und letztlich zu einem
organischen Lieben fithren. Heute ist das Bindungsproblem fiir die Psycholo-
gie und fiir alle Formen therapeutischen Helfens zu einem Mammutproblem
geworden. Durch den Ausfall der frithen Mutterbindung, die Auswirkung
zerbrochener und geschiedener Ehen, die Uberflutung durch kurzfristige,
starke Eindriicke und Reize bei einem Millionenheer von Menschen wird das
Wachsen echter, stabiler Bindungen zum Gelingen echten personalen Mensch-
seins fast zu einer unldsbaren Aufgabe. Pidagogik und Seelsorge versuchen in
immer kiirzeren Abstinden neue Methoden, neue Konzepte ins Spiel zu
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bringen. Die Not der schwindenden Glaubensvitalitit, die Problematik der
Glaubensweitergabe an eine junge Generation, die unter diesen geistigen und
seelischen Bedingungen aufgewachsen ist, wird immer dringender empfun-
den. Sicherlich trifft die Formel von der ,Vernetzung der Lernorte des
Glaubens*, die beim Studientag von Vertretern des Deutschen Episkopats und
des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken geprigt wurde, ein ganz
wesentliches Anliegen: Elternhaus, Schule, Gemeinde und Gruppen geistli-
cher Bewegungen miissen Hand in Hand arbeiten. Aber die eigentliche Frage
heiflt doch: Wie wdchst personaler Glaube und wurzelt sich ein, sodaf} er
belastbar wird und ansteckend wirkt? Kern jeder zeitgerechten Seel-sorge mufl
nach Pater Kentenich das Bemiihen sein, gesunde Bindungen zu schaffen: an
Orte und Ridume, in denen Heimat erfahrbar wird; an Dinge, die einem ans
Herz wachsen; an Ideen, die nicht rationaler Wissensstoff bleiben, sondern
persénliche Uberzeugung werden und existentiellen Halt und Orientierung
geben. Vor allem und iiber alles aber personale Bindungen an ein Du und ein
Wir, die sich organisch ausreifen zu Bindungen auch an die Personen der
Ubernatur.

Das alles ist ,seelische Kleinarbeit®, wie Pater Kentenich es schon sehr
frith genannt hat, von ungeheuren Ausmaflen. Was sich jahrtausendelang mehr
oder weniger von selbst eingestellt hat — das langsame Entstehen und Reifen
solcher vielgestaltiger Bindungen —, was nicht nur dem Einzelmenschen seine
seelische Gesundheit und Stabilitit gegeben, sondern auch der Gesellschaft als
Ganzes, stellt sich heute eben nicht mehr fast ,automatisch® ein. Es ist die
pidagogisch-pastorale Riesenaufgabe unseres Jahrhunderts. Pater Kentenich
nennt als Ziel das Leben in einem ganzheitlichen Bindungsorganismus: ,,Der
Mensch mufl in irgendeiner Weise in der natiirlichen Ebene alle Fiden seiner
Seele gebunden haben. Hat er sich nicht gebunden, wird in demselben
Ausmafle, als ihm die Bindung fehlt, sich ein Bruch in der Seele vollziehen.
Der normal gewachsene Mensch braucht einen Organismus von Gebundenhei-
ten: lokale, personale und ideenmiflige Gebundenheiten... Der Mensch muf}
in einem Bindungsorganismus zu Hause sein. Und in dem Ausmafle ist er
gesund, als ihm dieser Bindungsorganismus zuteil wird“ (Daf} neue Menschen
werden, S. 183f.). Deshalb nennt Pater Kentenich den Menschen mit dem
bildhaften Ausdruck Pestalozzis das wnestgebundene Wesen®.

Hat man einmal diesen ,,heiflen Kern“ der psychologischen und pidagogi-
schen Problematik im Blick, erhilt man von selbst auch ein Kriterium zur
Beurteilung aller seelsorgerlichen Bemiihungen. Vieles erscheint dann im
landldufigen ,Betrieb” als zu oberflichlich oder in falscher Akzentsetzung,
Nur was auf dauverhafte Bindung abzielt, wird Bestand haben und Bestand
garantieren. , Wir setzen anf personale Bindungen®, hat ein Seelsorger diese
Ausrichtung gliicklich formuliert. Dabei hat Pater Kentenich aus seiner Erfah-
rung und Einsicht zwei Kristallisationspunkete fiir das Wachsen eines gesunden
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natiirlichen und {ibernatiirlichen Bindungsorganismus mit Beharrlichkeit und
Eindringlichkeit in den Blickpunkt geriickt. Entgegen dem herrschenden
Trend ist er der Uberzeugung, dafl die Gestalt des Vaters fir das Wachsen
gesunder personaler Bindungen von ausschlaggebender Bedeutung ist. Ein
sprechendes Beispiel ist der Lebensweg von Tatjana Goritschewa: als Atheistin
aufgewachsen, kommt sie zur Yoga-Meditation, und iiber das ihr zugeteilte
Mantra des ,Vater unser® findet ihre Seele zum Glauben an den licbenden
Vatergott. Aber erst in der Bindung an einen geistlichen Vater, einen Starzen,
reift dieser neue Beginn zu seiner ganz menschlichen und ganz christlichen
Form: ,Mit 26 Jahren bin ich ein Kind geworden, doch es war eine neue
Kindlichkeit.“ Aus ihrer eigenen Erfahrung des geistlichen Weges sagt sie: Die
Priester im Westen miissen wieder Viter werden. Das gilt fiir alle Formen des
Vaterseins, das zum Schaden unserer Kultur weithin korrumpiert ist. Was
Pater Kentenich von Karl Marx und seinem Einflufl auf das Werden unserer
heutigen Situation sagt, gilt dhnlich von vielen anderen: ,Ahnlich wie seine
Zeit, war auch er ein iiberaus tief liebesgestérter Mensch. So wie er seine
Vaternot und seinen Vaterprotest aus der vaterlosen Zeit schopfte und dadurch
in seiner personlichen Erfahrung bestitigt wurde, so projizierte er diese seine
verheerende Not in seine Zeit hinein und machte sie so bei dem gewaltigen
Einfluf}, den er auf sein Jahrhundert ausiibte, schlechthin zum Menschheits-
schicksal.“ Das Reformprogramm Pater Kentenichs hat daher einen Kristalli-
sationspunkt in der Forderung nach der , Wiedergeburt des Vaters“ und der
wRiickeroberung des Kindessinnes®. Fir das Reifen eines natiirlich-gesunden
Bindungsorganismus scheint das ein ausschlaggebender Faktor zu sein.

Der zweite Kristallisationspunkt, auf den Pater Kentenich immer und
immer wieder hinweist, ist die Bindung an Maria als organischer Weg zu einer
tiefverwurzelten personalen Bindung an Gott. Nach seiner Einsicht und
Erfahrung hat die Bindung an Maria einzigartige Heilkraft, um den Glauben
an einen personalen Gott iiber das Rationale hinaus in die Tiefenschichten der
Seele eindringen und dort Wurzeln schlagen zu lassen.

Wer das auf sich wirken liffit, wird unschwer spiiren, daf} fiir Pater
Kentenich das Zusammenspiel zwischen natiirlichen und tbernatiirlich-gna-
denhaften Momenten im Wachstum seelischer Bindungen eine entscheidende
Rolle spielt. Er war daher tiberzeugt, daff das Verhiltnis von Natur und
Gnade, von Schépfung und Erldsung in unserer Zeit das theologisch-pastorale
Hauptproblem ist. Sein eigener Beitrag liegt daher nicht auf der Ebene
theologischer Reflexion, sondern der psychologisch-pidagogischen Anwen-
dung.

Hier mufl sich nun auch seine geistliche Familie fragen und fragen lassen,
inwieweit sie seine Botschaft vom ,,organischen Denken, Leben und Lieben®
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und dem ,,natiirlich-iibernatiirlichen Bindungsorganismus® aufgenommen hat
und mit einem aktualisierten Sendungsbewufitsein in der gewandelten Situa-
tion unserer Zeit weitertrigt. Nach seiner Riickkehr aus Milwaukee, das heifit
nach dem Konzil mit seiner starken Wandlung im innerkirchlichen Denken,
sprach Pater Kentenich mit groflem Ernst und einer offensichtlich ungebro-
chenen prophetischen Sendungsiiberzeugung von einem notwendigen ,,Kreuz-
zug des organischen Denkens, Liebens und Lebens“. Es ist die Frage, wie
stark dieser Offensivgeist heute lebendig ist und die Bewegung innerlich treibt.

Ein wichtiger Gesichtspunkt im jetzigen Wachstumsstadium des interna-
tionalen Schonstatt ist dabei sicher, was Pater Kentenich im Zusammenhang
mit seinem Schritt von 1949 sozusagen vorauseilend angesagt hatte: dafl mit
diesem Tun von Lateinamerika aus sich innerhalb seiner Griindung ein ,, Wan-
del in der Blutzirkulation®, eine ,,Umschaltung des Kriftespiels* ankiindigte.
Dabei rechnete er offenbar damit, dafl die romanische Mentalitit die in
Deutschland herrschende fruchtbar erginzen kénne — im Interesse der gemein-
samen Sendung. Was heute fiir diesen ,Riickstrom® aus den romanischen
Lindern gilt, wird morgen auf seine Art fiir die afrikanischen und asiatischen
Linder gelten.

Den Schritt vom 31. Mai hatte Pater Kentenich damals nicht in erster
Linie im Blick auf sein eigenes Werk gewagt — er war vielmehr bereit, sein
Werk in die Waagschale zu werfen im Interesse einer dringend empfundenen
Sendung fiir die Kirche und die Zukunft der menschlichen Gesellschaft. Mit
einem Blick auf das eigene Werk wie auf die dringenden Zeitprobleme lifit
sich von seinem umstrittenen Schritt sagen: Dieser , Meilenstein“ der Schin-
stattgeschichte enthdlt nach wie vor einen uneingelésten Rest prophetischer
Kritik von ungeminderter Aktualitit.
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Helmut Miiller

Pladoyer fiir eine organische Naturphilosophie

Schon aus der Natur der Sache ergeben sich zwei Formen, Naturphilosophie
zu treiben. A. N. Whitchead nennt dies ,the bifurcation of nature®’. Man
kann eine auf Platon zuriickgehende Methode (Platon, Descartes, Galilei,
C. F. v. Weizsicker) von einer auf Aristoteles basierenden Methode (Aristote-
les, Leibniz, Helmuth Plessner, Hans Jonas) unterscheiden. Die erstere bahnt
sich konstruktiv-kumulativ vom Elementarsten her, mathematisch-physika-
lisch, ihren Weg bis zur Vollendung der Kosmologie in der Anthropologie; die
andere nimmt ihren Ausgangspunkt retrospektiv-diminutiv vom Lebensvoll-
zug des Menschen her, schreitet also von der Anthropologie zur Kosmologie.
Wihrend die letztere von Aristoteles bis Descartes das Verhiltnis des Men-
schen zur Natur bestimmte, beherrscht die erstere seit Descartes in den
modernen Naturwissenschaften bis heute das Verhiltnis des Menschen zur
Natur.

Durch die immer stirker ins Bewufltsein tretende Umweltkrise ist die

mathematisch-physikalische Interpretation zunehmend suspekt geworden,
und man hilt Ausschau nach einer Alternative. Groflen Anklang finden
irrationale, religiés verbrimte Alternativen im Kielwasser des New-Age-
Bewufltseins. Das Buch von Fridtjof Capra ,Wendezeit” ist hier an erster
Stelle zu nennen. Die mathematisch-physikalische Interpretation der Natur
muf} sich aber auch eine seridse rationale Kritik von seiten der Vertreter einer
yorganischen Naturphilosophie® (Léw) gefallen lassen, wie sie in der Moderne
vor allem von Jacob von Uexkiill, Helmuth Plessner, Adolf Portmann, Robert
Spaemann, Reinhard Léw und schliefilich dem bekanntesten unter ihnen,
Hans Jonas, vertreten wird.
Reinhard Léw macht seit 1985 in der von ihm herausgegebenen Reihe ,,Schrif-
ten zur Naturphilosophie“® auf philosophische und wissenschaftshistorische
Forschungsergebnisse aufmerksam, die ihren Ausgangspunkt nicht in einer
mathematisch-physikalischen Kosmologie sehen, sondern im Menschen und
seinem organischen Lebensvollzug.

Im Unterschied zu den Vertretern des New Age bedeutet das nicht, dafl
die mathematisch-physikalische Forschungsweise der modernen Naturwissen-
schaften abgelehnt wird, sondern nur, da man sich von ihr nicht den
Verstehenshorizont 6ffnen liflt. Die Methode der modernen Naturwissen-
schaften selbst findet ihren Ort im Verstehenshorizont der organischen Natur-
philosophie. Der Unterschied beider Sichtweisen beruht also lediglich in der
Wahl der Ansatzpunkte.
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a. Kosmos und Anthropos

Die Frage, ob der Mensch vom Kosmos her oder der Kosmos vom Menschen
her zu verstehen sei, ist so alt, wie Menschen sich dariiber Gedanken machen.
Schon der biblische Schépfungsbericht weist beide Méglichkeiten auf. Der
jiingere Bericht der Priesterschrift stellt den Menschen an dis Ende der
Schépfungsgeschichte, als letzte Tat Gottes. Der Mensch ist in diesem Bericht
die Krénung eines fast evolutionir anmutenden Schopfungsaktes. In den
Werken des ersten, zweiten, dritten und vierten Tages werden zunichst die
kosmischen Bedingungen fiir das Leben geschaffen. Am dritten, fiinften und
sechsten Tag werden die Riume durch Pflanzen, Wasser-, Luft- und Landtiere
bevolkert. Als letztes Lebewesen — zusammen mit den grofien Landtieren
— wird am sechsten Tag der Mensch geschaffen, das einzige Lebewesen, von
dem gesagt wird, dafl es seinem Schopfer gleiche. Der Mensch ist so das
Wesen, das von unten herauf und von oben herab gekommen ist: am selben
Tag wie die Landtiere geschaffen, teilt er mit ihnen Lebensraum und Kreatiir-
lichkeit, unterscheidet sich jedoch dadurch, daff seine Gestalt nicht ,,von der
Erde hervorgebracht“ (Gen 1,24), sondern sein ,Bild“ (Gen 1,26) vom Schép-
fer selbst genommen wurde. Das Kriterium, um das Wesen des Menschen zu
bestimmen, wird also einmal von seiner Stellung im Kosmos und zum anderen
von seiner Abbildlichkeit mit seinem Schépfer genommen.

Der iltere Bericht des Jahwisten geht genau den umgekehrten Weg. Hier
wird der Mensch nicht vom Kosmos her bestimmt, sondern der Mensch
bestimmt den Kosmos. Wie um die Bestimmung durch den Kosmos auszu-
schlieflen, beginnt der Jahwist mit einem dreimaligen ,,noch nicht* (Gen 2,5).
Der Jahwist schliefit jegliches Leben aus: keine Vegetation, kein Wasser, die
Grundlage jedes Lebens, keine ackerbauliche Titigkeit, die Leben entstehen
lassen kénnte. Erst dann beginnt Gott — nach dem Jahwisten — den Menschen
aufgrund von Minimalbedingungen zu bilden, aus Staub und Wasser, das er
eigens schuf, um den Staub zu knetfihigem Lehm zu machen. Erst als der
Mensch gebildet worden ist, wird der Kosmos mit Flora und Fauna bevolkert.
Und das Entscheidende: Gott beauftragt den Menschen, dafl er selbst jeder
Kreatur einen Namen gebe®. In diesem Bericht ist es also nicht wie im ersten,
dafl Gott den Kosmos fertigstellt, bevor er den Menschen erschafft, sondern
hier wird der iibrige Kosmos erst nach dem Menschen geschaffen und diesem
die nicht zu unterschitzende Aufgabe zugedacht, alle Tiere zu benennen.

Wihrend im ersten Bericht die Sonderstellung des Menschen in der
Perspektive des Aufgangs von unten bis zur Feststellung der Gottebenbildlich-
keit beschrieben wird, wird die Sonderstellung des Menschen im zweiten
Bericht durch seine primire Erschaffung, die Einhauchung des Lebensodems
durch Gott sowie den von ihm auszuiibenden Akt der Namensgebung
beschrieben. In diesen beiden Berichten sind also zwei Moglichkeiten einer
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Wissenschaft vom Menschen im Mythos beschrieben. Die Frage ist nun, in
welcher Perspektive die Wissenschaft ein Bild vom Menschen entwerfen soll:
Soll sie den Weg von unten iiber Atome, Molekiile, Zellen, Organellen und
Organismen zum Menschen gehen oder den anderen Weg, den der Explikation
dessen, was wir je schon von uns wissen, der in der Namensgebung der Tiere
sein mythisches Vorbild hat?

b. Die Suche nach dem Ansatzpunkt

Die neuzeitliche Naturwissenschaft hat den ersten Weg gewihlt. Dabei ist sie
jedoch in folgendes Dilemma geraten: Einerseits werden die Méglichkeiten
bestritten, ein Gesamtbild des Menschen zu entwerfen, andererseits taucht
aber eben dieses Gesamtbild des Menschen als Problem des Beobachters in der
Beobachtung wieder auf, und zwar eben nicht als ein an Biologie, Psychologie
oder Soziologie delegierbares Puzzlestiick, so dafl die betreffende Wissen-
schaft damit beauftragt werden kénnte, das Problem zu kliren, sondern als der
ganze alte Adam, mit seinen teilweise mythischen Bildern im Kopf, der
beispielsweise Welle- und Korpuskeleigenschaften des Lichts als Ganzes sich
vorzustellen nicht imstande ist. Der Ent-anthropomorphisierung in der Wis-
senschaft ist spitestens bei einer Wissenschaft vom Menschen selbst eine
unhintergehbare Grenze gezogen, eine Grenze, die auch die radikalsten Befiir-
worter einer Ersetzung der Umgangssprache durch eine allen Exaktheitsforde-
rungen geniigende Wissenschaftssprache nicht {iberschreiten kénnen.
Nachdem spitestens mit dem Niedergang des deutschen Idealismus das
Ideal des ,absoluten Wissens“ aufgegeben werden mufite, mufl nun auch das
Ideal der ,absoluten Exaktheit“ geopfert werden*. Der Mensch selbst ist die
Quelle, der die Wissenschaft entspringt, und nach den Exaktheitsanspriichen
—angefangen von Occams Rasiermesser bis zu solchen, wie sie die analythische
Philosophie fordert — auch die Quelle’, die sie wieder verunreinigt. Wissen-
schaft vom Menschen, die nicht ihren Gegenstand verlieren oder sich nicht mit
sektoralen Aussagen tber ihn begniigen will, muff also einmal auf absolutes
Wissen und zum anderen auf absolute Exaktheit verzichten. Um Wissenschaft
nicht der Beliebigkeit preiszugeben, mufl ein neues Maf} gefunden werden, das
nur um den Preis der Atomisierung und vollstindigen Quantifizierung der
Lebenswelt hintergangen werden kann, um auch dann die Unsicherheit ihrer
Aussagen nur eine Stufe tiefer festzuschreiben, was allerdings auf dieser Ebene
mit der Zerstdrung aller Verstehens- und Sinnstrukturen bezahlt werden mufl.
Hans Jonas nennt ein solches neues Mafl, das zwar nicht absolut, aber im
obengenannten Sinne ,unhintergehbar® ist: ,Vielleicht ist in einem richtig
verstandenen Sinne der Mensch doch das Maf aller Dinge — nicht zwar durch
die Gesetzgebung seiner Vernunft, aber durch das Paradigma seiner psycho-
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physischen Totalitdt, die das Maximum uns bekannter, konkreter ontologi-
scher Vollstindigkeit darstellt, von dem aus die Klassen des Seins durch
fortschreitende ontologische Abziige bis zum Minimum der blofien Elemen-
tar-Materie reduktiv bestimmt werden (anstatt daf} die vollstindigste von
dieser Basis her durch kumulative Hinzusetzung aufgebaut wird)“®. Jonas
prizisiert seine Aussage darauf hin, daff er den ,lebendigen Leib das Urbild
des Konkreten nennt, der als ,mein Leib® das ,einzige vollgegebene Kon-
krete der Erfahrung tiberhaupt“® und ,Kenntnis durch Bekanntschaft® par
excellence ist.

Denn nur im Leib, als je meinigem, erfahren wir, ,daff Materie im
Raume, die wir sonst nur von auflen erfahren, einen Innenhorizont haben
kann, und daff daher ihr ausgedehntes Sein nicht notwendig thr ganzes Sein
ist“®, Deshalb miissen wir, wenn es um das Wesen des Menschen selbst geht,
nach Thure von Uexkiill ,,zu dem Problem Stellung nehmen, ob es méglich ist,
von den Naturwissenschaften her das Wesen des Menschen zu kliren (in diese
Richtung gehen ja heute die meisten Bestrebungen), oder ob nicht vielmehr
umgekehrt erst von der Klirung des Wesens des Menschen her Sinn und
Bedeutung und nicht zuletzt auch die Struktur der Naturwissenschaften zu
kliren ist“’.

Um den in dieser Problematik steckenden Zirkel zu vermeiden, darf die
vorgingige Klirung des Wesens des Menschen natirlich nicht mit dem héch-
sten Reflexionsgrad des zur Verfiigung stehenden methodischen Apparates der
Humanwissenschaften beginnen. Vielmehr muf! jedes Fragen nach dem Men-
schen im ,Innenhorizont®, dem Bekanntesten {iberhaupt beginnen: es ist das
Erleben, die Ebene, auf der eine Blume schén ist, das Schwanzwedeln eines
Hundes als Ausdruck der Freude gewertet wird, kurz: das Erleben der Welt,
wie sie uns begegnet: nicht im Lichtkegel analytischer, zur Paralyse neigender
Reflexion, sondern in der Selbstverstindlichkeit, wie wir nach getaner Arbeit
in abgespanntem Zustand verstehen, was ein kithles Glas Bier eigentlich ist.

Die Lebenswelt oder der Mesokosmos ist der Standort, von dem aus
bisher alles menschliche Fragen und Erkennen begonnen hat, und in der wir
die meiste Zeit unseres Lebens auch denkend verweilen. Von diesem Standort
aus nahm das Denken der antiken Skeptiker ebenso seinen Ausgang wie das ,,si
enim fallor, sum“ Augustins oder das ,cogito, ergo sum® des Descartes.
Schliefllich wurden von hier aus auch Mikro- und Makrokosmos von den
Naturwissenschaften erschlossen. Auch Gorgias, Augustin, Descartes und
Hume nahmen diese Welt in ihrer Kindheit einmal fraglos hin, denn im
Fragealter der Kinder ist Fragen nicht Ausdruck des Zweifelns an der Wirk-
lichkeit der Dinge, sondern Ausdruck des Wissenwollens um Sinn, Beschaf-
fenheit und Ursprung der Dinge. Der erste Erlebnisinhalt in jedem menschli-
chen Leben war zweifelsfrei fraglose Gewiftheit um die Wirklichkeit der
Bewuftseinseindriicke. Wenn diese Ereignisse auch erst allmihlich mit
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Selbstbewufitsein korrelierten, so trat der Zweifel mit Sicherheit erst nach
dieser vorgingigen GewifSheit auf. Auch im Leben des erwachsenen Gorgias,
Augustin oder Descartes wird der Zweifel die Ausnahme gewesen sein und
Gewiflheit die Regel. Ausgangspunkt jedes Erkennens ist also das je eigene
Erleben der Welt, wie sie uns seit unserer Kindheit begegnet.

¢. Der Ansatzpunkt der neuzeitlichen Naturwissenschaft

Die neuzeitliche Naturwissenschaft ist in threm Ursprung gerade durch die
Negation der eben beschriebenen Entstehung der menschlichen Erkenntnis
gekennzeichnet. Einer ihrer Begriinder, René Descartes, hat diese Entwick-
lung auf den Kopf gestellt. Mit dem von ithm inhaltsleer begriffenen, nur mit
dem eigenen Akt erfiillten ,ich denke® als archimedischem Punkt der eigenen
Erkenntnis, hat er gerade die letzte Auszeitigung des menschlichen Erkennt-
nisvermbgens — das discursive Denken — an den Anfang allen Erkennens
gestellt und die vorgingigen Formen der naiven Sinneswahrnehmung verdich-
tigt, Trug und Tiuschung zu sein®. In dieses Bild pafit auch seine Klage, daf}
der Mensch in der Kindheit ein Stadium der Unvernunft durchmachen miisse,
bis er im Erwachsenenalter im Vollbesitz seiner geistigen Krifte sei’. Damit
erkennt Descartes sehr wohl, daff das Denken eine Geschichte hat; aber anstatt
daraus Konsequenzen zu ziehen, klagt er nur dariiber, daff die Entwicklung
der menschlichen Erkenntnis eben diesen Lauf nimmt.

Descartes setzt zwar bei der radikalsten Gewiflheit an, handelt sich damit
aber gleichzeitig ein, nie mehr aus dem Ego des Cogitare herauszufinden und
sich somit den Weg zu einem alter ego und aliud ens fiir immer zu verlegen.
Dieser Ansatz verunmoglicht es ihm sogar — ohne Gott als Deus ex machina
anzusetzen —, den eigenen Sinneswahrnehmungen zu trauen, weil er sich ja nur
iiber die Gesetze seines Denkens Klarheit verschaffen kann. Das kopernikani-
sche Weltbild, die Experimente Galileis und die Physik Newtons sind fiir ihn
~ und erst recht fiir seine Nachfolger — Beweis genug, daff man Sinneswahr-
nehmungen nicht trauen kann und daf} das Wesentliche von Mensch und Welt
hinter den Erscheinungen in mathematischer Beschreibung zu suchen ist.

Doch auch das Ideal der mathematischen GewifSheit ist seit Anfang des
Jahrhunderts fraglich geworden. So hat Gédel 1931 durch seinen beriihmten
Unvollstindigkeitssatz'® den Versuch Hilberts'!, eine endgiiltige Selbstbegriin-
dung der Mathematik zu leisten, zum Scheitern gebracht, indem er mit
mathematischen Mitteln nachgewiesen hat, daff die notwendige Widerspruchs-
freiheit, die das Unternehmen einer Selbstbegriindung der Mathematik erfor-
dert, niemals bewiesen werden konne.
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d. Kritik des neuzeitlichen Ansatzes

Damit ist die Schwiche des cartesianischen Ansatzes schon offenkundig
geworden: Es wird nicht beachtet, dal der Mensch, als die Quelle aller
Naturwissenschaften, gerade auch in seinem Denken Strukturen in die Natur
hineindenkt. Descartes war sich - in Bezug auf das Denken - dieser Problematik
noch nicht bewuft. Erst Kant hat darauf aufmerksam gemacht. Aber diese Er-
kenntnis scheint bei vielen Naturwissenschaftlern verschiittet zu sein. Jedenfalls
ziehen die wenigsten daraus und auch aus der Grundlagenkrise der Mathematik
die entsprechenden Schliisse fiir ihre Forschung. Vielfach wird so getan!2, als
konne der Mensch sich aus sich herausversetzen und Natur, Leben und Mensch,
methodisch von unten herauf, aus der unbelebten Materie konstruieren, wobei es
dann vom Ansatz her schon nicht mehr gelingen kann, Phinomene wie ,Leben°
oder ,Menschsein® selbst angemessen darzustellen. So ist in der neuzeitlichen
Wissenschaft das im Grunde genommen Bekanntere - nimlich das Lebendige im
Gegensatz zum Unlebendigen - zum Riitsel geworden??,

Natiirlich kann der Mensch in einem solchen Ansatz dann nur noch
sektoral bestimmt werden, so weit und so eng, wie er in den Sektoren
Biologie, Psychologie und Soziologie ansichtig wird. Was die Biologie anbe-
langt, gelingt es threm methodisch ,von unten® heraufkommenden Aufblick
kaum, den Menschen als lebendiges Wesen in der Fiille seiner Aspekte
darzustellen, weil sie in ihrem Durchgang durch Physik und Chemie ihr
Kernstiick nur redukeiv’® erfaflt, es sei denn, es ist ihr durch Hfulguration*!®
nach dem Durchgang auf unerklirliche Weise erschlossen worden. Andere
Zuginge als der sektorale durch die Naturwissenschaften sind nach Schulz
obsolet!® und nach Gehlen ,dilettantisch“!7.

Trotz der Verdikte von Schulz und Gehlen muf eine Wissenschaft vom
Menschen m. E. von dort ausgehen, wo noch Einheit gegeben ist, und das ist
der Mensch als Wissenschaft treibendes Subjekt selbst. Von diesem Stand-
punke aus ist dann auch ein Aufbruch in die Sektoren der Naturwissenschaften
methodisch richtig geleitet: Die Einheit bleibt gewahrt und dennoch kann
einzelwissenschaftliche Forschung betrieben werden. Mit diesem Standort
hitte der Mensch auch einem rein mathematischen Gott, der die Welt nur
mathematisch denken und schaffen kénnte, nach Jonas etwas voraus: Weil wir
wselber lebende, stoffliche Dinge“ sind, ,haben wir in unserer Selbsterfahrung
gleichsam Guckl6cher in die Innerlichkeit der Substanz und dadurch eine
Vorstellung (oder die Méglichkeit einer Vorstellung) nicht nur davon, wie das
Wirkliche im Raum ausgebreitet ist und sich wechselseitig bestimmt, sondern
auch davon, wie es ist, wirklich zu sein und zu wirken und Wirkung zu
erleiden. Und trotzdem kénnen wir es durch gewisse Akte der Abstraktion
dazu bringen, auch Mathematiker und mathematischer Physiker zu sein:
sauch’ — denn ,nichts als‘ mathematischer Physiker sein ist planer Widersinn“8,
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e. Organische Naturphilosophie
und das ,Ratsel des Humanen® (E. Morin)"”’

Das ,Ritsel des Humanen® besteht also nicht darin, dafl wir zu wenig Fakten
{iber unser Menschsein wissen, sondern vielmehr in der Art und Weise, wie die
modernen Humanwissenschaften dieses Wissen erlangen. Sie sind nicht mehr
so sehr davon geleitet, Verstehen zu erzeugen, d. h. das Neue in Verstehens-
horizonte einzuriicken, sondern nicht wenige handeln de facto so, dafl sie
Verstehen geradezu vermeiden wollen. C.S. Lewis hat diese Tendenz in
seinem lesenswerten Werk ,Die Abschaffung des Menschen“*® sehr gelungen
aufgezeigt. Wie anders kann eine bisweilen bis ins Unsinnige ausgedehnte
Beachtung des Anthropomorphismusverbotes verstanden werden? Richard
Dawkins Buch ,Das egoistische Gen“?! ist hierfiir ein klassisches Beispiel.
Einerseits hat er den Prozef der Forschung so weit getrieben und Anthropo-
morphismen so radikal vermieden, daff niemand auf die Idee kime, hier sei die
Rede von Lebendigem oder gar vom Menschen. Andererseits hat er dann mit
dem Argument, fiir eine grofle Leserschaft verstindlich zu schreiben, Anthro-
pomorphismen — durch seine Auffassung des Organismus als Uberlebensma-
schine — in der Regel als Technomorphismen wieder eingefiithrt. Leider hat der
Mensch diesen Ent-anthropomorphisierungsprozefl nicht tiberlebt. Er hat
seine Lebendigkeit verloren und ist als Technomorphismus ,Uberlebensma-
schine” wiedererstanden.

Die giinzliche Vermeidung von Anthropomorphismen hat zur Folge, dafl
das Neue nicht etwa in den Verstehenshorizont eingeriickt wird, auch dann,
wenn das noch méglich wire, sondern als Unverstandenes in dem Zustand,
wie es angetroffen wird, belassen wird. Das kann zur Folge haben, daff man
mit den Dingen dieser Welt zwar ,hantiert”, sie aber nicht mehr ,versteht®.
Man hat sich damit abgefunden, daf} man sie ,beschreibt® oder ,erkldrt”, d. h.
in eine infinitesimale Kette von Kausalgliedern einzureihen versucht. Das
bedeutet, dafl unser ,Machen® unserem ,Verstehen® vorausliuft. Bisweilen
tiuschen wir uns selbst und meinen, daffl wir das ,verstehen®, was wir
,machen® kénnen. Wenn wir den Welle-Korpuskel-Dualismus mathematisch
beschreiben konnen, heifit das nicht, daf wir ithn auch schon verstehen. Denn
die technischen Anwendungen gelingen nur, wenn wir einen der beiden
Aspekte ausklammern, d. h. gelingen erst unter der Voraussetzung, dafi wir
auf das volle Verstindnis verzichten. Wir kénnen erkliren, warum das so ist;
aber wenn wir meinen, es damit auch schon zu verstehen, tiuschen wir uns
und verwechseln ,erkliren® mit ,verstehen®. Wir sind damit in eine prekire
Situation geraten: Einerseits ist es uns unmoglich, das Phinomen des Welle-
Korpuskel-Dualismus zu verstehen, andererseits verzichten wir aber nicht
darauf, dennoch technisch damit umzugehen. Das heifit: wir verstehen nicht
mehr, was wir tun. Wir lernen die Konsequenzen vielfach erst als katastro-
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phale Folgen unserer Handlungen kennen. Nun kénnte man sagen: Damit ist
die Menschheit schon von Anfang an konfrontiert worden. Miflerfolge des
beabsichtigten Tuns und auf das Handlungsziel bezogen zufillige Folgen
waren immer wieder in der Menschheitsgeschichte Innovatoren bahnbrechen-
der Entdeckungen. Menschliches innovatorisches Handeln war immer schon
mit Risiken verbunden. Im Gegensatz zu unseren Vorfahren stehen wir
heutzutage jedoch vor einer ginzlich anderen Situation: Unser Handeln in
Bezug auf die Natur ist michtiger geworden, unser Verstindnis aber nicht
tiefer. Das bedeutet: Die beabsichtigten und unbeabsichtigten Folgen sind so
unberechenbar geworden, dafl wir sie nicht mehr verantworten kénnen. Die
technischen Katastrophen kénnen sich mit globalen Naturkatastrophen mes-
sen, ja sie in einem thermonuklearen Krieg sogar tibertreffen.

Unser Erkennen und Erfahren, das in der Kindheit ganz in einen im
besten Sinne des Wortes anthropomorphen Verstehenshorizont eingebettet ist,
macht immer mehr einem technomorphen Verstehenshorizont Platz. Adolf
Portmann spricht von einem Herauswachsen aus einer ,,primiren Weltsicht®
in eine ,sckundire Weltsicht®. Er ist jedoch der Meinung, daf} der technomor-
phe Verstehenshorizont den anthropomorphen Verstehenshorizont nicht
ginzlich ersetzen diirfe. Auch Naturwissenschaftler sollten seines Erachtens
zuriickhaltend sein in der Beachtung des Anthropomorphismusverbotes.

Auf die Frage ,Was ist der Mensch?*, also etwas, was jeder in gewisser
Weise durch Selbst-Bekanntschaft kennt, kann man aus einem technomorphen
Verstehenshorizont heraus eine Antwort bekommen, die ganz zuiuflerst im
Unverstandenen auf recht zweifelhafte Weise ertastet worden ist: Am Anfang
war der Urknall, und wir sind nach Milliarden von Jahren aus dessen materiali-
sierten Explosionswolken, Blitzen in der Ursuppe und einem launischen Spiel
von Zufall und Notwendigkeit, wer weiff warum, einer der iibrig gebliebenen
Treffer unter den vergangenen Nieten dieses ,,Spiels®.

Vieles mag an diesem Szenario zutreffen. Aber was erlaubt es eigentlich,
das Szenario mit dem Ursprung zu verwechseln? Philosophisch liegt hier eine
Verwechslung von Grund und Bedingung vor. Die Methodik der modernen
Naturwissenschaften, die von der Giiltigkeit des Kausalzusammenhanges ihrer
Naturgesetze ausgeht, vermag nur Bedingungen festzustellen. Diese sind in
einem infinitesimalen Anfang und Ende kausal miteinander verkniipfr. Man
wird nie zu einem Grund kommen, sondern wird immer noch eine Bedingung
fiir das je letzte Faktum feststellen kdnnen. So ist auch das beschriebene
Szenario von der sehr bedingten Kenntnis kern- und astrophysikalischer
Prozesse bestimmt, die ein Maschinenmodell des Universums zur Grundlage
haben. Weil wir aber nicht alle Bedingungen kennen und naturwissenschaftlich
wohl nie kennen werden, kann das Szenario eines kosmischen Maschinenmo-
dells aus unbelebten Massen und Kriften, leeren und kalten Riumen und
glutheiflen Sternen, nicht als zureichender Grund angesehen werden: Mit dem
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Lebendigen ist etwas qualitativ vollig Neues™ aufgetreten, moglicherweise
sogar Einmaliges im Universum. Bruno Vollmert” hat darauf aufmerksam
gemacht, dafl es innerhalb von Physik und Chemie keine zureichende Erkld-
rung fiir dieses seltsame Benehmen des Lebendigen gibt, das so schwer mit
dem zweiten Hauptsatz der Thermodynamik zu vereinbaren ist und einen
winzigen Planeten eines unbedeutenden Fixsterns im Seitenarm einer ebenso
unauffilligen Galaxie wie Schimmel iiberzieht. Die Auffassung des Univer-
sums als eines Maschinenmodells ist also sehr bedingt. Erst die Kenntnis des
zureichenden Grundes — was die Kenntnis aller Bedingungen beinhalten wiirde
— vermag iiber das Wesen des Universums Aufschlufl zu geben. Weil also keine
endgiiltige Antwort gegeben werden kann, miissen wenigstens Fragen gestellt
werden diirfen, die manche Antworten doch als voreilig oder wenigstens
fragwiirdig ausweisen kénnen. Warum hat das Maschinenmodell so grofien
Anklang gefunden? Haben wir nicht eines unserer Artefakte — die Maschine -,
also etwas von uns Abkiinftiges zum Modell unserer Herkunft genommen?
Liegt es nicht niher, ein uns an Seinsfiille wenigstens Ebenbiirtiges als Analo-
gon zu nehmen? Was gibt uns das Recht, uns von ausgedehnten seelenlosen
Massen und Riumen stirker beeindrucken zu lassen als von dem Wunder, das
unter unserer Schideldecke auf vergleichsweise wenigen Kubikzentimetern
konzentriert ist und fiir einen ungemein reichen Innenhorizont steht, durch
den jedes Lebendige mehr oder weniger reich gekennzeichnet ist und uns das
Nichste und Bekannteste iiberhaupt ist? Ist es denn wirklich so unvorstellbar,
dafl das Szenario der unbelebten Massen und Krifte als Ziel gehabt haben
kénnte, aus seiner gewaltigen, quantitativ kaum faflbaren Extension eine nur
qualitativ faflbare Intension, also Innenhorizonte, in Gestalt lebendiger Orga-
nismen zu entlassen, die iiberhaupt erst in der Lage sind, die Extensionen zu
wiirdigen?

Dies alles sind Fragen, die eine organische Naturphilosophie an die
Methode der modernen Naturwissenschaften stellt. Und sie ist auch in der
Lage, eine Antwort zu geben. Wihrend die modernen Naturwissenschaften an
den Anfang ihres Forschungsprozesses die Exklusion der Lebenswelt stellen,
beginnt die organische Naturphilosophie gerade in dieser Lebenswelt, so daff
die Methode der modernen Naturwissenschaften als Inklusion vorgefunden
wird. Die organische Naturphilosophie beginnt nicht konstruktiv-kumulativ
beim Elementarsten, dem Atomaufbau der Materie, der molekularen Strukrur
des Lebendigen und den apparativen Funktionen des Organismus. Das bedeu-
tet, daf von der unreduzierten menschlichen Erfahrung aus das Subhumane in
entsprechenden ontologischen Abziigen fiir das Verstindnis des Humanen
dienstbar gemacht werden soll. Diese retrospektive Eréffnung des Denkens,
das Lebendiges als Lebendiges verstehen will und nicht das Merkmal der
Lebendigkeit auf dem Weg zum Verstindnis desselben verliert, ist dann das
hermeneutische Prinzip fiir die konstruktiv vorgehende Methode der Natur-
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wissenschaften. Die reduzierende Methode der Naturwissenschaften kann sich
ithre Hermeneutik nimlich nicht selbst geben, eben weil thr Wesen die
Reduktion ist. Vielmehr gliedert das retrospektive und damit auch qualitative
Verstindnis des Lebendigen alle konstruktiven und quantitativen Vorgehens-
weisen der Naturwissenschaften ein. Erst in dieser Riicksicht ist auch ein
konstruktives Vorgehen angebracht. Was die Naturwissenschaften dann als
Reduktion des ganzen Phinomens messen und zihlen, ist immer schon als
quantitative Dimension der urspriinglicheren qualitativen Dimension verstan-
den. Ist naturwissenschaftliches Forschen in diese umfassendere Hermeneutik
eingebunden, bleibt immer das qualitative Phinomen vorrangig.

Das bedeutet, daff das Humane von seinem vollen Menschsein bestimmt
wird und nicht vom jeweiligen Stand seiner apparativ-organischen Entwick-
lung. Die Bestimmung des Menschseins erfolgt logisch durch die Potenz, alle
Bestimmungen desselben realisieren zu kénnen, und nicht empirisch durch die
Summation aller sukzessiv realisierten Akte. Menschsein ist also nicht erst mit
der Realisierung des letzten zum ,Menschen machenden® Aktes zu konstatie-
ren, etwa dem Beginn der Hirnaktionsstrome, sondern je schon durch die
Potenz eines Keimes, dieses alles zu ,konnen®. Die Naturwissenschaften
liefern damit nur die empirischen Fakten, nicht den logischen Begriff des
Lebendigen. Den vollgiiltigen Begriff des Lebendigen, insbesondere des
Humanen, liefert uns unsere introspektive Erfahrung. Die Naturwissenschaf-
ten kénnen uns nur helfen, zu bestimmen, welchem Keim wir von welchem
Zeitpunkt an die Potenz, diese Tiefe und Weite der introspektiven Erfahrung
einmal realisieren zu kénnen, zubilligen kénnen.
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Johannes Miiller
Bildmeditation — Hilfe zur Bildung des Menschen

Die Beobachtungen der Tiefenpsychologie zeigen, dafl der Mensch nicht nur
von iufleren Bildern beeindruckt wird, sondern gleichzeitig Bilder aus seinem
eigenen Innern ihm entgegenkommen. Alfons Rosenberg bemerkt dazu: ,Die
menschliche Seele ist einem Bildschrein zu vergleichen, ihr tiefster Grund ist
gewissermaflen mit Bildern ausgelegt, die der Mensch nicht gemacht hat,
sondern die er bei seinem Erwachen zum Leben und zum Bewufltsein bereits
vorfindet. Diese nicht vom Menschen ,fabrizierten* Urbilder des Seins gehen
allen Begriffen voran. Denn alle Begriffe schopfen aus dieser Quelle, sie sind
nichts anderes als das Eindringen in die Tiefe (intus legere) und ein artikulie-
rendes Durchprigen von Bildgehalten“. Welche Bedeutung fiir das geistliche
Leben des Menschen diese Urbilder haben, erhellt aus der Feststellung:
,Durch die Bilder, denen zugleich ein sinnlicher wie geistiger Charakter
eignet, scheint das Sein in die Tiefe des Menschen hinein, und im Bild
kommuniziert darum das Geistige in ihm mit den Sinnenkriften” (,,Christliche
Bildmeditation®, S. 27).

Diese Erkenntnisse der tiefenpsychologischen Forschung werden durch
Aussagen der Heiligen Schrift erginzt und vertieft. Die zentrale Aussage der
Bibel in diesem Zusammenhang lautet: Der Mensch ist Ab-bild Gottes. Das
Alte Testament betont durchgehend die Transzendenz Gottes und die Distanz
von Schépfer und Geschopf. Umso iiberraschender ist das Gotteswort in der
Genesis: ,Laft uns den Menschen machen nach unserem Bilde, uns dhnlich®
(1,26). Eine einmalige Beziehung von Gott und Mensch ist in diesem Text
ausgesagt, der eine deutliche Hinordnung auf den Bund zwischen Gott und
den Menschen hat. Vielleicht kann dieser Zusammenhang so gedeutet werden,
daf die wachsende Gottebenbildlichkeit die Innenseite darstellt fiir die immer
deutlicher werdende Entfaltung des Gottesbundes. Aus Griinden der Abgren-
zung gegenitber den Heidenvdlkern erlief Gott fiir das Volk Israel ein
Bilderverbot. Als Erginzung und Uberbietung aber sagt er: Der Mensch ist
das Standbild, das ich in meinen Schépfungsgarten stelle. Er soll Hinweis und
Transparent fiir den verborgenen Gott sein.

Im Neuen Testament werden diese Ansitze vor allem von Paulus weiter-
gefithrt. Er spricht von Jesus Christus, ,der das Abbild (eikon) Gottes ist“ (2
Kor 4,4). Sinngemiff heiflt das: Jesus Christus ist Ikone, Transparent und
Reprisentant des himmlischen Vaters. Im Rémerbrief fithrt der Apostel den
Gedanken weiter: ,,Gott hat die, die er vorauserkannte, auch vorausbestimmt,
an der Bildgestalt seines Sohnes teilzuhaben® (8,29). Durch die Taufe erhilt
der Mensch Anteil an der einmaligen Ebenbildlichkeit, die zwischen Christus
und dem Vater besteht. Diese Abbildhaftigkeit muf sich aber entwickeln, muf}
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ausreifen. Die endgiiltige Gottebenbildlichkeit wird erst in Zukunft, bei der
»Auferweckung in Unverganglichkeit* (1 Kor 15,42) als Gleichgestalt mit dem
verherrlichten Leib Christi geschenkt. Der christus- und damit gottebenbildli-
che Mensch ist die ,neue Schopfung® oder der ,,neue Mensch® (vgl. Eph 4,22).

Die Kirchenvater entwickeln im Aufgreifen dieser biblischen Ansitze eine
eigene Bild-theologie. Irenius von Lyon ist wohl der Erste, der versucht,
systematisch den Menschen als Imago und Similitudo mit seiner natiirlichen
und gnadenhaften Begabung zu verstehen und in die Heilsgeschichte hineinzu-
stellen. Das Wirken Christi besteht gerade darin, daf} er das ganze Menschen-
geschlecht nach seinem Bilde formt. In der Ostkirche hatte diese Bildtheologie
erhebliche Auswirkungen. In der Frémmigkeit und Liturgie der orthodoxen
Kirchen ist der Gebrauch und die Verehrung der Bilder, der Ikonen, nicht
wegzudenken. In der westlichen Kirche gibt es nicht in gleichem MaR eine
Bild-theologie, wohl aber waren Frémmigkeit und kirchliches Leben iiber ein
Jahrtausend wesentlich vom Bilderreichtum geprigt. Ein folgenschwerer Ein-
bruch geschah durch die Reformation. Zu diesem ,Bildersturm® schreibt
Walter Nigg: ,In diesem Vorgang von uniibersehbarer Tragik wurde mit
Roheit die Bildersprache zerstort, die viele Jahrhunderte zu den Christen
gesprochen hatte... Mit der Entfernung der Bilder aus den Kirchen war
wesensnotwendig eine Zerstrung des symbolischen Denkens verbunden...
(Es) ist ein bildhaftes Denken, das von der iufleren zur inneren Anschauung
fortschreitet und welches zugleich die Sprache der geistigen Erfahrung dar-
stellt. Wenn dieses nicht-begriffliche Denken bewufit nicht mehr gepilegt
wird,... wird eine der bedeutsamsten religiésen Anlagen im Menschen unter-
graben (Maler des Ewigen, S. 12 ff.).

Die biblischen und theologischen Grundlagen und Uberlegungen haben
nun Auswirkungen anf die Lebensgestaltung des Christen. Wenn heute aus der
Sicht der Pidagogik das Wort ,Bildung® gebraucht wird, so denken wir neben
der Formung des Charakters vor allem an ein umfassendes Wissen und an
bestimmte Fihigkeiten, die der Mensch im Beruf und im Leben braucht. Daf
der Ansatz der Heiligen Schrift wesentlich tiefer fithrt, diirfre aus dem
Gesagten deutlich geworden sein. Pater Kentenich hat diese Sicht in seiner
pidagogischen Arbeit aufgegriffen. Dies wird zum Beispiel deutlich in der
Lebre und Praxis vom Persinlichen Ideal. Aus der Betrachtungsweise der
Psychologie, Philosophie und Theologie hat er jeweils eine eigene Formulie-
rung geprdgt, um die gemeinte Wirklichkeit in den Blick zu bekommen. Die
theologische Umschreibung lautet: ,Das Persénliche Ideal ist die originelle
Abbildung und Nachbildung der géttlichen und gottmenschlichen Vollkom-
menheiten“. Auf seine Weise hat Pater Kentenich die Aussagen der Schrift und
der Bildtheologie verarbeitet und fiir die Erzichung ausgewertet. Das zeigt
diese Formulierung. Sie enthilt zwei Mal die Silbe ,,bild“. Der entscheidende
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Zusatz lautet allerdings ,originell“. Damit ist ausgedriickt, dafl es die Gott-
ebenbildlichkeit nicht als ,Konfektionsanzug* gibt, sondern dafl sie bei jedem
Menschen ganz einmalig ist. Dieses originelle Bild, das Gott von jedem
Menschen entworfen hat, gilt es in einem lebenslangen Prozef zu suchen und
zu verwirklichen. Dabei kann die Bildmeditation eine wertvolle Hilfe sein.

Die Erfahrung der Heiligen und Mystiker sagt uns, daff es bei der
Ausformung der Gottebenbildlichkeit verschiedene Stufen zu durchschreiten
gilt. Als Beispiel sei auf einen Kernsatz des seligen Heinrich Seuse (1295-1366)
hingewiesen. Er lautet:

+Ein gelassener Mensch

mufl entbildet werden von der Kreatur,
gebildet werden mit Christus

und iiberbildet in der Gottheit®.

In den Gliedern dieses Satzes erkennen wir die drei Stufen des traditionel-
len geistlichen Weges: Reinigung, Erleuchtung und Vereinigung. Zu jedem
Schritt machen wir aus der Sicht der heutigen Psychologie und Theologie
einige Bemerkungen.

1. Reinignng und Abbau falscher Bilder
senthildet werden von der Kreatur®

Damit der Mensch sein eigentliches Wesensbild entdecken kann, muf} er zuerst
die Hindernisse und Verformungen in den Blick bekommen. Das kénnen
vordergriindige Bilder der Medien oder der Werbung sein oder falsche Leitbil-
der, die aus dem gesellschaftlichen, politischen oder religiosen Bereich stam-
men. Der Einzelne mufl den Mut haben, hinter die alltigliche Fassade und
Maske zu schauen, um seine innere Gestalt zu erkennen. Nach Heinrich Seuse
mufl er auch gegen eine ungeordnete Anhinglichkeit an die Geschdpfe an-
gehen.

2. Erleuchtung und Heilung der Bilderwelt
»gebildet werden mit Christus®

Hier ist darauf hinzuweisen, dafl die Bilderwelt der Seele als Folge der
Erbsiinde versehrt ist und Bruchstellen aufweist. In der Wissenschaft vom
Traum ist dieser Befund bekannt. Er zeige sich daran, dafl es im Traumgesche-
hen neben helfenden Bildern, die weiterfithren, auch andere gibt, die negativ
bestimmt sind und nachteilig wirken. Hier wird die Notwendigkeit der
Erlésung und Heilung der Bilderwelt der Seele deutlich. Die heilende Gnade,
die uns von Christus kommt, ist in der Lage, eine Neugestaltung der Seele zu
bewirken.
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3. Vereinigung mit Gott und Leben aus seinem Bund

»und iiberbildet in der Gottheit®
Die wachsende Gottebenbildlichkeit fiihrt zu einer tieferen Vereinigung mit
Gott. Der Mensch fiihlt sich dadurch gedriingt, sich fiir die Interessen und
Anliegen Gottes in der Welt einzusetzen. Pater Kentenich spricht vom Men-
schen als Werkzeug Gottes und davon, daff er eine ,Parusie® oder »Apparitio®
Gottes ist, das heiflt, daf er transparent wird fiir die in ihm wirkende Gnade,
wie es bei Heiligen zu beobachten ist.
Mit diesen drei Stufen wird die Richtung angezeigt, in der die Wandlung des
Menschen bei der Bildmeditation voranschreiten sollte. A. Rosenberg fafit die
Erfahrung vergangener Jahrhunderte zusammen, wenn er schreibt: ,Die Bil-
der sind Fermente zur Sichtbarmachung des Bildes Gottes im Menschen.
Insofern ist die sich der Einbildungskraft in einer schépferischen Weise
bedienende Bildmeditation eines der wichtigsten Mittel der Menschenbildung,
Ja ganz eigentlich ein Weg zur Menschwerdung. Wird doch durch das Bild in
der Bildmeditation die Tiefe der Seele unmittelbar angesprochen und geéffnet,
so dafl der Mensch in der dadurch bewirkten Begegnung mit sich selbst auf die
Begegnung mit Gott vorbereitet wird“ (aaO., S. 18).

Seitdem dieser Text geschrieben wurde (die hier benutzte erste Fassung
erschien 1955, eine Neufassung 1975), ist durch die Bilderflut der Medien ein
neues Hindernis entstanden. Es ist zu vermuten, daf beim modernen Men-
schen die Symbolfihigkeit eher geringer geworden ist. Doch gibt es auch
positive Ansitze. Sie miifften aufgegriffen und konsequent weitergefiihrt
werden. Dann kénnte sich bewahrheiten, was A. Rosenberg damals voraus-
schauend erhoffte: ,Nach einem unermefllichen Verlust der Bilder, nach einer
hybriden Ausbildung der Begriffe zum Zwecke der Welteroberung und -herr-
schaft, in deren Folge die Bildkraft im Menschen pathologisch geworden ist,
stehen wir heute an einer Wende — eine neue Periode der abendlindischen
Geschichte ist am Werden: der entbildete, entbilderte, entstaltete Mensch hat
die heilenden Krifte der Bilderwelt wieder entdeckt® (aa0., S. 18).

Genau diesen zunchmend entbildeten, entbilderten, entstalteten Men-
schen hatte Pater Kentenich bereits seit den ersten Jahrzehnten unseres Jahr-
hunderts vor Augen. Seiner Ansicht nach ist die Wurzel dieser Ver-bildung des
Menschen das ,mechanistische Denken®, Es reifit auseinander und trennt, was
nach Gottes Schépferweisheit zusammengehort: Verstand, Wille und Gemiit,
Idee und Leben, Erst- und Zweitursache, Natur und Ubernatur, Darum Pater
Kentenichs Kampf fiir den ,neuen Menschen® und das ihn prigende ,organi-
sche Denken*. ,,Gesundes Denken ist organisch, symbolhaft, zentriert, ganz-
heitlich“ (Daf neue Menschen werden, S. 72).

Auf die tiefste Begriindung fiir diesen Sachverhalt weist nach Pater
Kentenich die ganze HI. Schrift, insbesondere aber Paulus hin. Gottes
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,unsichtbares Wesen, seine ewige Macht und Géttlichkeit sind seit Erschaf-
fung der Welt durch das Licht der Vernunft aus seinen Werken zu erkennen®
(Rém 1,20). Darum sind die Menschen ,nicht zu entschuldigen®, wenn sie
hinter den Dingen, durch die Schépfung hindurch die hohere Wirklichkeit,
letztlich Gott nicht finden. Er selbst hat den Dingen ihre Symbolhaftigkeit,
den Hinweischarakter auf ihn einerschaffen. An uns ist es darum, die Welt als
_Bilder- und Lesebuch Gottes® wieder richtig deuten und ,lesen zu lernen.

Als Hilfe fiir Bildmeditation und Entfaltung der Symbolfihigkeit bietet
sich jene Methode an, nach der Pater Kentenich oft seine Vortrige, insbeson-
dere aber seine pidagogische Praxis gestaltet hat.

1. Beobachten — anfmerksam werden

Jede Form der Meditation bedarf der Vorbereitung. Das gilt heute besonders
fiir die Bildmeditation. Tiglich begegnen uns zahlreiche Bilder, die verfremdet
und zweckgebunden sind und raffiniert von der Werbung zur Steigerung des
Verkaufserfolges eingesetzt werden. Hier bedarf es zuerst des Abstandes, um
iiberhaupt Raum dafiir zu schaffen, daRl wesentliche Bilder in die Tiefe der
Seele hineinwirken konnen. Fiir den heutigen Menschen ist diese vorberei-
tende Stufe besonders wichtig, damit die Bild- und Symbolschicht in seiner
Seele freigelegt wird.

2. Vergleichen — einordnen

Auf dieser Stufe ist eine knappe Information iiber den Kiinstler, die Stilrich-
tung des Bildes u. a. méglich. Vermieden werden sollte aber das wertende und
analysierende Beurteilen eines Bildes nach Form, Farbe, Komposition u. a.,
wie es im Kunstunterriche {iblich ist. Die Information soll nur dazu dienen,
daf} die Gedanken ruhig werden und allmiihlich Raum entsteht fiir die Erfah-
rung der Transzendenz.

3. Straffen — sich sammeln

Nach der Klirung des Bildinhaltes geht es darum, eine wesentliche Aussage
bzw. ein wichtiges Symbol herauszugreifen oder ein Schliisselwort fiir das Bild
zu finden. Da die Meditation ein Weg in die Tiefe der Seele ist, mufl sich auch
beim Meditierenden selbst eine Verinderung anbahnen. Dies bedeutet eine
Verlagerung des Schwerpunktes vom Denk- zum Bild- und Symbolbewufit-
sein, kurz: vom Kopf zum Herzen. Wie hilfreich dafiir die rechte Haltung, der
rechte Atem und die rechte Spannung sind, zeigt Graf Diirckheim in seinem
Buch ,Meditieren — wozu und wie“. Wir kdnnen hier nur darauf hinweisen.

4. Durchsichtig machen — durchlissig werden

Pater Kentenich hilt diesen Schritt fiir besonders wichtig. Es geht darum,
durch die geschaffenen Dinge hindurchschauen zu lernen und yhinter allem
den lebendigen Gott und die jenseitige Wirklichkeit, die gottlichen Fithrungen
und Fiigungen® zu entdecken.
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Grundlage fiir diese Aussage ist eine bestimmte Sicht der Schépfung und
der Geschichte, die wir als symbolische oder transparente Weltdeutung
bezeichnen kénnen. Das Durchsichtig-machen hat eine bestimmte Richtung.
Diese geht vom Vordergriindigen zum Hintergriindigen, vom Eigenwert der
Dinge zum Symbolwert, vom Sichtbaren zum Unsichtbaren, von der Zweitur-
sache zur Erstursache. Fiir den Bereich der Bildmeditation lautet diese Rich-
tung: vom sinnlichen zum geistigen Bild.

In diese Gesetzmifligkeit der Transparenz der Schopfung ist der Mensch
einbezogen. Es ist daher seine Lebensaufgabe, daf er selbst immer durchsichti-
ger bzw. durchlissiger wird fiir das Wirken Gottes, ja sein ganzes Leben als
»Ebenbild“ Hinweischarakter auf Gott bekommt. Diesen Zusammenhang hat
Pater Kentenich in seiner Dachauer Studie ,, Werkzeugsfrommigkeit® (S. 34 f)
so beschrieben: Wer sich als Werkzeug in der Hand Gottes ,ernst bemiiht um
ganzheitliche Losung von sich selber und um ganzheitliche Bindung an Gottes
Willen, an seine Person und seine Kraft sowie um hochgradige Einsatzbereit-
schaft fiir seine Ziele, in dem prigt sich frither oder spiter ... (der) Parusie-
oder Apparitiocharakter® der Werkzeugsfrémmigkeit ,von selber aus... Wer
— soweit es einem begnadeten Geschépf méglich ist — so als vollkommenes
Werkzeug in der Gotteswelt lebt und mit Gott verbunden ist, in dem nimmt
Gott mehr und mehr, richtig verstanden, Gestalt und Form an: Er wird eine
Gotteserscheinung in dieser Welt“ (im iibertragenen Sinn).

Diese Zielgestalt setzt allerdings einen tiefgehenden Wandlungsprozef
des Menschen voraus, der nur durch das Wirken der Gnade méglich ist. Die
meditative Ubung kann dafiir aber menschliche Voraussetzungen schaffen.

5. Anwenden — weiterwirken lassen

— Am Ende einer Meditation steht oft eine Erkenntnis oder eine neue Sicht
mancher Fragen. Die Anwendung wird dann in einer Entscheidung oder in
einemn bestimmten Vorsatz bestehen.

Pater Kentenich empfiehlt, die Erkenntnis und die Auswirkung einer Medita-
tion mit dem Personlichen Ideal zu verbinden. Dies gilt besonders fiir die
Bildmeditation, da sie speziell das Ebenbild Gottes in der Seele ausprigen will.
Im Rahmen der Idealpidagogik kann diese Form der Meditation darum einen
wichtigen Beitrag leisten.

— Nach Pater Kentenichs Uberzeugung soll eine Meditation schliefilich auch
eine apostolische Auswirkung haben. Das in der Meditation Empfangene, das
die Seele (wie das Wasser eine Schale) fiillt, soll ,iberlaufen, so daff die
nichste ,Schale davon empfingt. Eine tiefgreifende Meditation sollte daher
im Meditierenden auch dessen Durchlissighkeit fiir das Wirken Gottes durch
ihn an den Mitmenschen férdern und so der Kirche bei der Heimholung der
Menschen zu Gott dienen.
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SCHONSTATT SPIRITUELL
Lernschritte inder Gebetsschule von ,,Himmelwarts“ (1)

Im ,Himmelwirts® finden sich marianische Horen. Sie sind in Dachau ent-
standen aus dem Wunsch, in der Situation des KZ einen Ersatz fiir das
Stundengebet zu haben. Ich wihle die Zwdlf-Uhr-Hore.

Hoch steht und strahlt die Sonne im Zenit:
Wir sammeln in Bethanien das Gemiit.

Die Mittagshore fithrt uns an jenen biblischen Ort in der Nihe von
Jerusalem, wo das Gesprich Jesu mit Maria und Martha (Lk 10, 38-42), der
Tod des Lazarus (Jo 11) und die Salbung Jesu (Jo 12) spielen.

Heifthungrig hast empfangend du genommen,
was aus des Herren Herz und Mund gekommen,
und wurdest Meister der Beschaulichkeit,

Gott ausgeliefert voller Innigkeit.

Bethanien ist fiir Pater Kentenich so etwas wie die ,Hochschule des
Gebetslebens”. Und Maria von Bethanien ist fiir ihn die Symbolfigur fiir das
kontemplative Leben. Er setzt sie hier wegen ihres Namens (wie ofters in der
spirituellen Tradition {iblich) mit Maria, der Mutter Jesu, gleich. Im Sinne der
geistlichen Schriftauslegung ist dies durchaus moglich, da Maria sicherlich das
Ideal der Kontemplation verwirklicht hat.

Bei Jesu Besuch hatte Maria sich einfach ihm zu Fiiflen gesetzt und seinen
Worten gelauscht. Wihrend thre Schwester Martha sich abmiihte, wollte
Maria nichts anderes, als Jesus empfangen und in sich aufnehmen. ,,Heiffhung-
rig” hat sie genommen, was von Jesus kam. Die Grundhaltung der Sehnsucht
(heiBhungrig) nach allem, was vom Herrn kommt, von seinem ,Herz und
Mund®, ist Voraussetzung des kontemplativen Lebens. Thn verstehen wollen,
seine Liebe und seine Worte —, damit beginnt Kontemplation.

Herr, lafl mich auch so leben! Laff mich wagen, die Arbeit warten zu
lassen, um Dir den Vorzug zu geben, um Dich zu verstehen. Aus dem
Einverstindnis mit Dir wird sie um so schneller und fruchtbringender getan
sein,

Aus dieser Gnade erwichst die Gnade der inneren Schau und Beschau-
lichkeit. Maria wird vorgestellt als ,Meister der Beschaulichkeit®. Wer sich mit
seiner ganzen Sehnsucht innerlich immer neu auf das Empfangen einstellt,
wird disponiert fiir solche Meisterschaft, die Gnade 1st und bleibt. Die Probe
auf die Echtheit solcher Meisterschaft des Betrachtens aber ist das, was die
Schluflzeile umschreiben will: das innige Ausgeliefertsein an Gott. Ja, so
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diirfen wir uns das geistliche Leben der Gottesmutter vorstellen. So skizziert
es mit knappen, prizisen Strichen der Griinder in der Bethanienhore.

So willst in deinem Heiligtum du bilden
ein Beterheer auf 6den Weltgefilden,

uns fithren zu der Liebe hochsten Hohn,
dafl wir im Kampf dir treu zur Seite stehn.

Die jeweils 2. Strophe der Horen aktualisiert die biblische Situation im
Blick auf Schénstatt. Die Gebetsschule von Bethanien geht weiter im Heilig-
tum zu Schénstatt, wo auf Initiative der Gottesmutter geradezu ein ,Beter-
heer” entsteht. Sie hat begonnen, Menschen zum Gebet zu sammeln. Dies war
damals bereits zu erkennen in der aufblithenden Wallfahrtsbewegung. Schén-
statt verstand sich gerade in der Zeit des Nationalsozialismus als ,,Gebets- und
Opfergemeinschaft®.

Die Initiative der Gottesmutter aber zielt héher. Es geht ihr nicht nur um
Mobilisierung eines Beterheeres. Sie will uns in unserem Gebetsleben ,,zu der
Liebe héchsten Héhn* fihren. Das ist die Zusage einer ,,Hochschule des
Gebetes*“. So sollen wir vorbereitet und instandgesetzt werden, ,,im Kampf ihr
treu zur Seite stehn“ zu konnen. Kontemplation ist in jeder Hohenlage immer
noch einmal ausgerichtet auf das Apostolat oder, wie es hier heiflt, auf den
LKampf“. Man denkt unmittelbar an die Formulierung von Roger Schutz aus
Taizé: ,Kampf und Kontemplation®. Unser Platz ist ,treu® an der Seite der
Mutter.

Laf den Gebetsgeist mehr und mehr mich lernen,
heb meinen Geist stets zu des Himmels Sternen,
laR mich die Christussonne allzeit schaun,

auf sie in allen Lebenslagen baun.

Was Maria von Bethanien zu Fiiflen des Herrn empfangend in sich
aufnehmen durfte, was ihr bis zur Meisterschaft geschenkt wurde und was im
Heiligtum als Initiative der Gottesmutter erfahren wurde, soll sich bei mir
ganz personlich ereignen. Im Grunde geht es um den Gebetsgeist. Man kann
thn von der Gottesmutter mehr und mehr ,lernen®. Dazu gehort die ﬂ'bung
des tiglichen Betens und die Anstrengung der GTO, die den Tag geistlich
ordnet. Nachdem nicht mehr die Glocke ihn einteilt, miissen wir selber uns
eine Geistliche Tages-Ordnung geben, wollen wir zu einem bestindigen
geistlichen Leben kommen.

Die Formulierung ,heb meinen Geist stets zu des Himmels Sternen®
weckt in mir die Assoziation, dafl Gebet zu tun hat mit der Erhebung des
Geistes und des Herzens (sursum corda). Pater Kentenich wiinschte immer,
daff wir ,nach den Sternen streben®. Ohne Gebet lifit sich die Orientierung an
diesen hohen Zielen nicht durchhalten.
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Die folgende Zeile erinnert daran, dafl Gebet letztlich darauf gerichtet ist,
Christus zu schauen. Die Vollendung des Miihens um Gebet und Betrachtung
ist die selige Gottesschau, die uns verheiffen ist. Noch ist es nicht so weit, noch
ist unser Beten Sehnsucht nach der Christussonne, auf die wir in allen
Lebenslagen bauen diirfen. Auch wenn viel irdisches Dunkel sie uns verdecke.
In der Lebenslage, in der unser Griinder diese Strophen dichtete, war es
wahrlich finster und diister. Und doch war gerade in diesem Dunkel die
unbindige, sehnsiichtige Orientierung an Christus und seinem Licht das, was
ihn und die Mitbriider aufrechthielt, wenn sie so in der Mittagshitze des KZ’s

beim Arbeitseinsatz beteten.
Peter Wolf
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Padagogik im Geiste Schonstatts

Der folgende Text wurde verfafit von Dr. A. Briihlmeier als Beitrag zu ,Neue
Schulformen in der Schweiz® (1988). Ich habe fiir REGNUM meine Randglossen
dazugefiigt. Warum?

Ich dachte an alle jene Schénstitter, die, wie ich, an irgendeiner Schule unter-
richten, die aber trotzdem die Impulse Pater Kentenichs konsequent ausformen
wollen in ibrer pidagogischen Arbeit.

In der Schweiz gibt es zwei Arten Lebrerbildung: 1. Matura (Abitur) und dann
pddagogische Hocfscbule, 2. Der seminaristische Weg: fachliche und pidagogisch-
didagriscbe Bildung geben von Anfang an (ab 10. Schuljabr) zusammen iis Zum
Diplom als Lebrer der Volksschule. St. Michael, Zug, gebirt zu diesem zweiten
Typ integrierter Berufsbildung.

Werner Hegglin

Freies Katholisches Lehrerseminar
St. Michael, Zug (Schweiz)

Wenn ich als Lehrer iiber unsere Schule schreibe, so geschiehe dies gewif} nicht
ohne Voreingenommenheit: Was unsern Ideen entspricht und darum als Erfolg
erlebt wird, dringt sich vor, und die vielen listigen Mangel und Ungereimtheiten
erscheinen eher als Ausdruck der allgemeinen menschlichen Schwiche denn als
Folge unserer Absichten. Meine Sicht mag auch verklirt sein, weil ich gerne an
unserer Schule wirke, und zwar vorwiegend aus zwei Griinden:

Vorerst: Wir kénnen das, was uns pidagogisch erforderlich scheint, zumeist
auch verwirklichen. Als private Schule verfiigen wir iiber jenen Freiraum, der die
Voraussetzung ist fiir eine kreative Gestaltung des Bildungs- und Erziehungspro-
zesses, Freilich stoflen wir auch an unsere Grenzen, aber diese werden gesetzt
durch unsere individuellen Beschrinkungen und nicht durch unbewegliche
Systeme. Der Kanton Zug, der unsere Schiiler am Ende der Seminarausbildung
nach bestandener Priifung mit dem Lehrdiplom ausstartet, bezahlt einerseits die
Kosten fiir jene Schiiler (wir haben nur Burschen), deren Eltern im Kantonsgebiet
wohnen, respektiert aber auf der anderen Seite unsern Privatschul-Status und
bejaht unsern eigenstindigen Weg.

Sodann: Wir Lehrer begegnen uns zumeist in Freundschafr, obwohl wir oft
nicht gleicher Meinung sind und auch Spannungen und Konflikte nicht ausblei-
ben. Uberhaupt geht bei uns das meiste tibers Gesprich, und es gibt nur wenig
Schriftliches. Ich kenne kein Reglement, besitze keine Protokollsammlung und
begegne nur selten schriftlichen Anweisungen des Direktors. Unsere Schule
»funkrioniert” darum nicht im eigentlichen Sinne. Wir alle sind herausgefordert,
sie tiglich zu gestalten. Was die Kontinuitit gewihrleistet, sind nicht Paragra-
phen, sondern die Tradition, die Atmosphiire und der einigermafien konsequente
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Gestaltungswille der mitverantwortlichen Menschen. Nicht Vorschriften oder
Mehrheitsbeschliisse motivieren mich zum mitgestaltenden Tun, sondern meine
pidagogische Sicht und das Erlebnis freundschaftlicher Verbundenheit mit meinen
Kollegen.

Nattirlich ist bei uns vieles so wie an jeder andern Mittelschule: Hinten sitzen
Schiiler, vorne unterrichtet ein Lehrer, und wenn die Glocke schrillt, kommet
etwas anderes an die Reihe, Vielleicht werden Aufgaben erteilt, vielleicht drgert
sich der Lehrer, daf} nicht alle Schiiler ihre Auftrige in der gewiinschten Sorgfalt
erfilllt haben. Am Samstag freut man sich auf das freie Wochenende und am
Semesterende auf die Ferien. Und wenn ein Seminarist {iber lingere Zeit nicht
geniigende Leistungen erbringt oder seine Pflicht nicht tur, mufl er mit seiner
Entlassung rechnen.

Und trotzdem: Wir nutzen unsern Freiraum und gehen in manchem andere
oder eigene Wege. Davon méchte ich erzihlen und dadurch etwas vom Geist und
von der Atmosphire unserer Schule sichtbar machen.

Das Schulleben

Eine Schule ist ein Organismus, der nicht beliebig und ungestraft ausgedehnt
werden kann. Unser Seminar ist daher bewuft als kleine Schule konzipiert. Wir
legen Wert auf Uberschaubarkeit, wo grundsitzlich jeder jeden kennen und beim
Namen nennen kann und wo sich als primire, iibergreifende Einheit ein die ganze
Schule umfassendes Schulleben zu entfalten vermag.

Dieses Schulleben driickt sich vorerst einmal darin aus, daff sich die einzelnen
Klassen nicht gegeneinander abkapseln. Fiir unsere neuen Erstklissler ist es meist
ein eindriickliches Erlebnis, wenn sie spiiren, wie sie von den iltern Schiilern akriv
in die ganze Seminargemeinschaft aufgenommen werden. So werden sie erwa von
obern Klassen zu gemeinsamen Abendveranstaltungen oder Wanderungen einge-
laden und erhalten Gelegenheit, sich auf originelle Art den Bisherigen vorzu-
stellen.

Das Gefiihl der Zusammengehariglkeit kann immer wieder auf besonders inten-
sive Weise erlebt werden im sog. ,groflen Kreis“. Zu dieser Versammlung treffen
sich Lehrer und Schiiler alle zwei bis drei Wochen. Hier kénnen Klassen oder
Gruppen irgendwelche Projektarbeiten darbieten, und jeder kann seine Anliegen
zur Sprache bringen. Gelegentlich findet auch ein Konzert oder eine andere
kulturelle Veranstaltung statt.

Selbstverstindlich begiinstigt ein Internat (gegenwiirtig sind von insgesamt 109
Seminaristen deren 66 intern) das Gedeihen eines iibergreifenden Schullebens,
denn die Schule ist dann nicht nur Stitte des Lernens, sondern auch Wohn- und
Lebensraum. Unsere Schiiler schlafen meist zu viert in einem Zimmer und
studieren zu zweit oder zu dritt in den Studierkojen. Es gehort zur ,Seminarkul-
tur®, dafl sich die Schiiler ihre Schlaf- und Arbeitsriume selbst méglichst wohnlich
einrichten. Zweifellos wiifiten die meisten Seminaristen ein Einzelzimmer zu
schitzen. Die riumlichen Gegebenheiten (die Zimmer sind auch nur schlecht
gegen Schall isoliert) erfordern indessen gegenseitige Riicksichtnahme und geben
immer wieder Anlaf zu Konflikten, deren Meisterung fiir die soziale Entwicklung
junger Menschen von grofier Bedeutung ist.

Zum Schulleben gehort auch das gemeinsame Mahl. Wir verzichten auf Selbst-
bedienung in einer Mensa zum Zwecke der Kalorienzufuhr und essen gemeinsam
im Speisesaal: Wir beginnen zur selben Zeit, verrichten ein Tischgeber, helfen
einander beim Auf- und Abrtragen, reden miteinander und warten, bis alle gespeist
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haben. Nach jedem Mahl besteht die Gelegenheit, Informationen weiterzugeben.
Anliegen zu unterbreiten oder einem Mitschiiler zum Geburtstag oder Ahnlichem
zu gratulieren. Dafl hier die externen Schiiler meist ausgeschlossen sind, ist ein
wirkliches Problem. Die Informationen kénnen zwar weitergegeben werden, aber
das Gemeinschaftserlebnis 1afit sich nicht vermirteln.

Michael ist nicht blofler Name, sondern geistige Wirklichkeit, die zu religitsem
Leben beruft. Die Seminar-Gottesdienste sind darum nicht aus unserem Schulle-
ben wegzudenken. Sie werden weitgehend von Schiilern vorbereitet und gestaltet
und lassen uns immer wieder spiren und erahnen, daf wir verbunden und
verwurzelt sind in einer héhern Welt. Wenn jeweils ein Schiiler einem Lehrer, der
ithn eine Stunde zuvor im Unterricht belehrt hat, das eucharistische Brot reicht,
wird erfahrbar, wo ein hierarchischer Bezug berechtigt sein mag und wo er seine
Grenze findet. Das Erlebnis, in den wesentlichen Bereichen auf gleicher Stufe zu
stehen, gibt dem Bemithen um cine lebendige Lehrer-Schiiler-Beziehung das
eigentliche Fundament.

Es ist uns wichtg, daff auch die ecinzelnen Klassen mehr sind als blofe
Organisationseinheiten. Wir wirken dahin, daf} sie im Rahmen des Schulganzen
eigenstindige und lebendige Gemeinschaften werden, in denen sich der ecinzelne
getragen und angenommen fithlt und wo ihm in seinen Schwierigkeiten auch
geholfen wird.

Allwéchentlich finden ein oder zwei im Stundenplan vorgesehene ,,Klassen-
kreise” statt, Einmal nimmt der Klassenlehrer daran teil, einmal sind die Schiiler
unter sich. In diesen Stunden kénnen Probleme besprochen, Konflikte geldst und
Initiativen entwickelt werden. Die Klasse wird betreut durch den Klassenlehrer
und geleitet durch den Klassenchef. Ein Klassenchef ist kein administrativer
Lakai, sondern verfolgt gemeinsam mit dem Klassenlehrer und den tibrigen
Mitgliedern der ,Klassenvertretung® — den Verantwortlichen fiir religidse Anlisse,
fiir die Ordnung, fiir die Finanzen, fiir die kulturellen oder geselligen Anlisse, fiir
die Information und fiir den Sport ~ pidagogische Ziele: Sie begleiten kritisch den
gesamten Bildungsgang der Klasse, arbeiten Vorschlige fiir Spezialveranstaltungen
jeglicher Art aus und bemiihen sich darum, daR die Klasse lebendig bleibt (oder
wird) und die Fihigkeit zum Zusammenleben weiter entwickelt.

Gemeinsame Verantwortung von Lehrern und Schiilern fiirs Ganze

Es ist sehr mithsam, gegen die Schiiler eine Schule zu gestalten, und es ist sehr
erfreulich und bereichernd, dies mit ihnen zu tun. Junge Menschen kénnen in
einer Schule seelisch und geistig nur gedeihen, wenn man sie ernst nimmt und
ihnen die Méglichkeit einriumt, wirklichen Einfluf} auf ihre Bildungsbedingungen
zu nehmen. Und eine Schule bleibt nur solange lebendig, als sie Wert auf die
Impulse legt, die von den Schiilern her kommen.

Das bedeutet, dafl man Abstand nimmt vom »Gewerkschaftsmodell“: hier die
(arbeitgebenden und Leistungen fordernden) Lehrer — dort die (arbeitnehmenden
und Leistungen verweigernden) Schiiler. Zwischen Lehrern und Schiilern diirfen
keine echten Interessengegensitze bestehen, denn sie verfolgen dieselben Ziele.
Bildendes Schulleben gedeiht dort, wo Lehrer und Schiiler sich einem Auferag
verpflichtet fiihlen, der alle in gleicher Weise bindet.

Wie gestaltet sich nun die Mitverantwortung von Schiilern und Lehrern konkret?

Gegen den Schluff des Schuljahres und nachdem die einzelnen Kandidaten in
einer ,Wahlrede® und einer é6ffentlichen Befragung ihre Vorstellungen iiber ihre
beabsichtigte Amusfithrung im ,grofien Kreis® Idargestelle haben, wihlen Schiiler
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und Lehrer gemeinsam die neue ,Schiilervertretung” (SV). Das ist ein aus frithern
Zeiten stammender, unpassender Name fiir einen organisatorischen Rahmen, in
welchem Schiilermitverantwortung Gestalt annehmen kann. In die SV lassen sich
nur solche Schiiler wihlen, die gewillt sind, in ganz besonderer Weise Zeit und
Kraft einzusetzen, um unsere Schule mitzugestalten.

Die SV wird geleitet durch den Schiilerchef. Dies ist stets ein Flnftklissler, der
auch die ,grofen Kreise“ fithrt und als Hiiter der Haus- und Lebensordnung dem
Internat vorsteht. Der Schiilerchef driickt unserer Schule mindestens so sehr
seinen individuellen Stempel auf wie irgendein Lehrer. Wir alle und natiirlich in
besonderer Weise der Direkror, der ebenfalls im Internat wohnt, sind daher stets
dankbar, wenn eine starle, initiative, kreative und verantwortungsbewufite Per-
sonlichkeit gewdhle wird.

Zur SV gehdrt auch der Tutor. Dieser Fiinftklissler ist der eigentliche Erzieher
der Erstklissler. Er fithrt sie ins Leben des Seminars ein und unterstiitzt uns in den
vier vordringlichsten pidagogischen Anliegen: dafl die Erstklissler lernen, sich auf
Neues hin zu #ffnen, miteinander umzugehen, Eigenverantwortung zu entwik-
keln und konzentriert zu arbeiten. Er achter auf die Einhaltung der Haus- und
Studienordnung und steht seinen Schiitzlingen, wo immer es nétig ist, mit Rat und
Tat bei. Zu Beginn helfen ihm dabei die Zweitklissler: Jedem Neuling wird ein
JMentor® zugeteilr, der ihn am ersten Tag ,empfingt® und ihn mit den allgemei-
nen Gebriuchen vertraut macht. Von der Aufnahmepriifung an nimmt der Tutor
mit vollem Mitspracherecht an allen Konferenzen teil, die sich auf Probleme der 1.
Klasse beziehen. Er begleitet die Erstklissler auch im Wanderlager und pflegt
gemeinsam mit dem Klassenlehrer den Kontake mit den Eltern. Er lebt grundsitz-
lich im Internat und wird als einziges SV-Mitglied nicht gewihlt, sondern vom
Direktor nach Riicksprache mit uns Lehrern und der jeweiligen 4. Klasse ernannt.

Die weitern Mitglieder der SV sind die Verantwortlichen fiir das religiose
Leben, fiir Seminar-Anlisse, fiir Ordnung und Raumgestaltung, fiir Information
und fiir den Sport. Zur Lésung der anstehenden Aufgaben arbeiten die Mitglieder
der SV mehr oder weniger eng mit den entsprechenden Amtsinhabern der
einzelnen Klassen, mit dem Direktor, mit einzelnen Lehrern, mit dem Hausperso-
nal oder mit irgendwelchen Schiilern oder Schiilergruppen zusammen.

Die SV befaft sich grundsitzlich mit allem, was unsere Schule berrifft. Sie ist
verantwortlich fiir ein geordnetes Leben im Internat, pflegt den Kontakt zur
Verwaltung und zur Kiiche, nimme sich aber auch Problemen des Unterrichts und
der Stundenplangestaltung an. Es gibt nichts, in das sie sich nicht weinmischen®
diirfte. Aber es geht dabei — das sei nochmals betont — nicht um ein Fordern aus
einer oppositionellen Gesinnung heraus, sondern um die Suche nach Gemeinsam-
keit, um Mitdenken, Mittragen, Mitarbeiten, Mitverantworten.

Auch wir Lehrer versammeln uns oft zu Zusammenkinften, obwohl vieles
informell im Gang und im Lehrerzimmer besprochen wird. Neben den wdchentli-
chen Lehrerkonferenzen, wo wir uns gegenseitig informieren und vorwiegend
organisatorische Probleme l6sen, findet pro Semester fiir jede Klasse eine meist
abendfiillende Klassenkonferenz state, an welcher wir uns mit der Entwicklung
jedes einzelnen Schiilers auseinandersetzen.

Eine besondere Maglichkeit, unsere Mitverantwortung wahrzunehmen, bietet
sich uns Lehrern, dem Verwalter und der Schulsekretirin an der jihrlichen
Januartagung. Wihrend die Seminaristen im Schulpraktikum sind oder personlich
arbeiten, ziehen wir uns fiir drei Tage in ein Bildungsheim in der Innerschweiz
zuriick. Wir besinnen uns auf unsere Aufgabe. Wir vergegenwirtigen uns, was
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ernevert werden mufl und was verbessert werden kann. Wir versuchen immer
auch wieder, uns persénlich zu begegnen, Schutt wegzuschaffen und Vertrauen zu
entwickeln. Wir besprechen auch organisatorische Probleme und planen das
kommende Schuljahr.

Padagogische Leitgedanken

Bevor ich weitere Eigenheiten unserer Schule im organisatorischen Bereich dar-
stelle, lege ich cinige Gedanken nieder, die geeignet sein mégen, das Ganze von
innen her zu verstehen.

Bildungsarbeit darf sich nicht darin erschépfen, den jungen Menschen auf
gesellschaftliche Erfordernisse vorzubereiten. Der Lebenssinn des einzelnen Men-
schen reicht tiber seine gesellschaftliche Verflochtenheit und Verwendbarkei
hinaus. Daher muf} jede Bildungsbemithung, soll sie menschlich sein, darauf
abzielen, dem Heranwachsenden zu helfen, seine innere Berufung zu erkennen
und wahrzunehmen. Der letzte Zweck von Erziehung und Bildung ist demgemil
stets die Menschlichkeit des jungen Menschen, und zwar in der nur ihm moglichen
individuellen Ausprigung. Wenn daraus der gesellschaftlichen Entwicklung
fruchtbare Impulse erwachsen, so ist dies eine Folge und niemals der Zweclk
erzicherischen Bemiihens.

Was ist gemeint mit ,,Menschlichleit“?

Ich gebrauche den Begriff im Sinne Pestalozzis. Er geht davon aus, daf in jedem
Menschen , Krifte und Anlagen® bereitliegen, die allseitig und harmonisch zu
entfalten sind. Der Mensch ist somit nicht gesehen als ,leeres Gefi®, das es mit
Bildungsstoff ,anzufillen* gilt, sondern als ein Organismus, der sich zu seiner
optimalen Gestalt hin entwickeln mufl. Die ,Harmonie® erreicht der Mensch in
dem Mafle, als die Krifte des Kopfs, des Herzens und der Hand in lebendiger
Ubereinstimmung miteinander entfaleer werden. In dieser erwas abgegriffenen
Formel scheint das Bild eines Menschen auf, der durch organische Verbindung
von Denken, Fiihlen, Werten, Wollen und Handeln zu seiner Identitit finder,
Diese Zielsetzung, die Pestalozzi als ,Menschlichkeit® bezeichnet, gilt in véllig
gleicher Weise fir alle Menschen, ganz unabhiingig von ihren individuellen
Begabungen und Verhilenissen.

Menschliche Krifte entfalten sich nur durch deren Gebrauch. Die Denkkraft
wichst durch das Denken, die Fihigkeit zu vertrauen durch Vertrauen, die
Liebeskraft durch das Lieben, Tatkraft durch Titigsein. Bilden bedeutet demnach:
Verhilwmisse schaffen, in denen die Menschen zum Gebrauch ihrer Krifte angeregt
werden.

Man kann es mit Nétigung, Druck, Zwang versuchen. Teilerfolge bleiben nicht
aus, das beweisen unsere Schulen landauf, landab. Will man aber in die Tiefe,
nachhaltig wirken, muf§ Freiheit gewagt werden, verbunden freilich mit Engage-
ment. Das Engagement, ausgehend zumeist von den Lehrern und aufgenommen
von den Schiilern, begriindet eine personale Beziehung. Im SchoBe dieser Bezie-
hung verbinden sich Freiheit und Fithrung, regen sich Krifte zur Eigenakrivitit,
Leben erregt Leben,

Dadurch ist der Lehrer als ganzer Mensch gefordert. In dem Mafle, wie er sich
einliflt ~ einlific ins Leben iiberhaupt und in seine Aufgabe - weckt er im Schiiler
die Bereitschaft, nicht bloff zu politisieren (sich wohlzuverhalten aus Berech-
nung), sondern sich ebenfalls einzulassen auf die Norwendigkeiten seiner Ent-
wicklung. Das ist das Prinzip der Resonanz: Leben erregr Leben.

Der Seminarist darf diese Bildungsweise, soll sie in ihm wirksam werden, nicht
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bloR gelehrt bekommen. Der Bildungsprozef an einem Lehrerseminar muf
vielmehr in sich modellhaft sein. Nur in dem Mafe, wie dem kiinftigen Lehrer
erlebbar gemacht werden kann, daf} Bildung in lebendigen personalen Bezichun-
gen und auf der Grundlage von Freiheit und Engagement fruchtbar wird, life sich
gezielt auf eine Vermenschlichung der Volksschule hinwirken.

Der Mensch ist ein Wesen, das in besonderer Weise auf Gott bezogen und
berufen ist, ihm durch sein Leben Antwort zu geben. Allgemein menschliche und
religidse Erziehung sind daher nicht zu trennen, sondern bilden eine Einheit. In
der religidsen Verwurzelung erfahren wir den Sinn unserer individuellen Berufung
und erhalten wir Kraft fiir eine Selbstverwirklichung in Demut. Ein als christliche
Lebenspraxis verstandenes Ringen um die Uberwindung von Hass, Aggression
und Machtstreben durch Verstindnis, Vertrauen, Qffenheit und Liebe ist somit
nicht bloR eine Frage der Moral oder der Psychologie, sondern ein Ausdruck einer
erlebbaren Verbindung mit Christus und der géttlichen Welt. Der christliche
Lebensweg erdffnet dem Menschen auch den Sinn fiir Ursprung und Bedeutung
des Bésen, des Versagens, der Schwiiche, der Angst und der Schuld und schafft
dadurch einen geistigen Grund fiir die Annahme der Erl6sungsgnade, fiir Selbst-
annahme in Selbsterkenntnis und fiir die Liebe auch zum Unvollkommenen.

Das Notenproblem

Noten sind in Verruf geraten — zu recht. Es wird sich kaum jemand finden lassen,
der mit der Materie vertraut und zugleich noch iiberzeugt ist, Notenwerte bildeten
objektive Tatbestinde ab. Und wenn wir irgendeinen Notendurchschnitr deuten
wollen, so finden wir kaum eine reale psychisch-geistige Entsprechung beim
betroffenen Schiiler.

Noten sind aber nicht nur unzulinglich, sondern auch schidlich. Sie zentrieren
den LernprozeR zu einseitig auf sog. mefbare Leistungen und lassen ihn zum
bloRen Mittel zum Zweck entarten. Lernen gehért indessen wesentlich zur
menschlichen Existenz, weshalb der Lernprozef§ in sich selbst sinnhaft und
erfilllend sein mufl. Es kann auch leicht nachgewiesen werden, dafl das Notenden-
ken die Lern- und Leistungsmotivation iibers Ganze gesehen mehr hemmt als
f5rdert und dem Minimalismus Vorschub leistet. Schliefilich schiirt der Kampf um
gute Noten die Neigung zur Unehrlichkeit und stért oft die sozialen Bezichungen
in einer Klasse panz erheblich.

Also abschaffen! Gefordert ist das schnell, insbesondere, wenn man lkeine
weitern Zusammenhinge kennt. Man kann es nimlich drehen und wenden, wie
man will: Solange mit dem Erreichen eines bestimmten Wissens- und Kénnens-
stands irgendwelche Berechtigungen — sei es zum Aufstieg in eine anspruchsvollere
Schule, sei es zur Ausiibung ecines Berufs — verbunden sind, ist eine grenzsetzende
und rekursfihige Bewertung des nachpriifbar gezeigten Wissens und Konnens
unumginglich. Lehnt man hierfiir die rechtliche Anerkennung freier Ermessens-
entscheide der Priifungsorgane ab, bleiben — Unzulinglichkeit und Schidlichkeit
hin oder her - nur noch die Noten.

Trotzdem haben wir die gingige Notenpraxis im Friihjahr 1980 aufgegeben und
beschreiten seither eigene Wege. Ich stelle unsere neue Lésung dar, indem ich die
Notengebung in vier verschiedenen Situationen voneinander unterscheide:

Aufnahmepriifung: Wir verzichten hier auf das Errechnen von Notendurch-
schniteen. Die Kandidaten sind wihrend drei Tagen im Seminar, die meisten
intern, und werden von 10 Lehrern gepriift und vom Tutor beobachret. Jeder von
uns versucht sich aufgrund der Analyse der gezeigten Leistungen und der Gesamt-
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wahrnehmung des Kandidaten ein Bild zu machen, ob wir es uns zutrauen diirfen,
ihn zum Lehrer auszubilden. In der Regel wigen wir im Gesprich tiber jeden
einzelnen so lange ab, bis wir zu einem Konsens kommen. Wir sind sicher, daf}
dieses Verfahren zuverlissiger ist als das mechanische Errechnen von Durch-
schnitten, und sind darum auch bereit, unsere Entscheide zu verantworten, Wir
sind aber ebenso sicher, daf} wir nicht frei von Irrtum sind. Wir sind Menschen.

Lernkontrollen: Ob in Lernkontrollen die Riickmeldung des Lehrers in Wor-
ten, in einem schriftlichen Kommentar oder in einer Zahl (Note), verstanden als
Abkiirzung eines qualitativen Urteils, erfolg, ist so lange belanglos, als sich alle
Beteiligten bewufit sind, daf} die Bewertung subjekriv ist, und als niemand auf die
Idee kommt, Beurteilungswerte zu irgendwelchen Durchschnitten zu verrechnen,
die allenfalls iiber das Schicksal eines Schiilers im Rahmen der Promotion oder der
Diplomierung entscheiden sollen. Da wir keine Semesterzeugnisse mehr keanen,
steht es jedem Lehrer frei, auf welche Weise er bei Lernkontrollen seine Beurtei-
lung formulieren will. Personlich verzichte ich auf Noten, kann es aber gut
alkzeptieren, daf} andere Lehrer weiterhin Noten geben.

Semesterzeugnisse: Die destruktive Wirkung der Noten ist eigentlich eine
Riickwirkung, nimlich vom nichsten Zeugnis her: Weil die Schiiler die nachteili-
gen Auswirkungen schlechter Noten auf das nichste Zeugnis und die damit
verbundenen Folgen fiirchten, fliichten sie sich in Notenberechnerei und Betrug,
Wir haben daher die Semesterzeugnisse erserzt durch Lernberichte, die die Schiiler
selber schreiben. Eine einzelne schlechte Leistung muf daher nicht durch Sonder-
leistungen kompensiert werden; es geniigt festzustellen, da der Lernerfolg im
Rahmen der gesetzten Ziele liegt und daff sich der Schiiler ernsthaft auf den
Lerngegenstand eingelassen hat,

Zu unterscheiden sind die ,grofen® von den ,kleinen® Lernberichten. Die
Ileinen Lernberichte dienen der Kommunikation zwischen Schiiler und Fachleh-
rer. Auf einem doppelseitigen Formular legt der Schiiler sich selbst und dem
Lehrer pro Quartal ein- oder zweimal Rechenschaft dariiber ab, wo er in seinem
LernprozeR steht. Damit soll im Schiiler die Fihigkeit zur Selbstbeurteilung
entwickelt werden. Uber diese muf} er als Lehrer spiter in besonderem Malfle
verfiigen, da ein beurteilender ,,Chef* nur selten in Erscheinung tritt. Wir Lehrer
beantworten die kleinen Lernberichte ebenfalls schriftlich, und es ist zuzugeben,
dafl uns das viel Zeit koster. Ich meine, daf sich der Aufwand lohnt, da wir
dadurch genétigt werden, uns nicht nur mit dem Stoff oder der Klasse, sondern
mit jedem einzelnen Schiiler zu befassen. Wir erhalten in den kleinen Lernberich-
ten wertvolle Riickmeldungen, die zur Verbesserung des Unterrichts und der
Lehrer-Schiiler-Beziehung beitragen.

Die grofien Lernberichte ersetzen — wie bereits erwihnt — die traditionellen
Semesterzeugnisse und bieten dem Seminaristen nach jedem halben Jahr Gelegen-
heit, sein gesamtes Lernverhalten intensiv zu tiberpriifen. In einem aufsatzartigen,
10 bis 20 Seiten umfassenden Text duflert er sich zu allgemeinen Fragen und zu
jedem einzelnen Fach. Jeder Lehrer liest den allgemeinen Teil und das, was seine
Ficher berrifft. Scheinen thm Erginzungen oder Berichtigungen nétig, schreibt er
dies hin, andernfalls signiert er den Text blof. Diese groflen Lernberichte bilden
zuerst einmal die Grundlage fiir die Gespriche der bereits erwihnten Klassenkon-
ferenzen. Gegebenenfalls schreibt der Klassenlehrer Bemerkungen oder
Beschliisse der Konferenz auf den Bericht, Anschlieflend wird dieser den Schiilern
zu Hinden ihrer Eltern zuriickgegeben.

Natiirlich miissen wir in den Klassenkonferenzen immer wieder entscheiden, ob
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der eine oder andere Schiiler bloR provisorisch oder iiberhaupt nicht zu beférdern
ist. Wir tun auch dies nicht auf der Basis von Notendurchschnitten, sondern nach
einer eingehenden Besprechung der gesamten Situation des Schiilers und seiner
Entwicklungsméglichkeiten. Als ,Mafinahmen® kommen nicht nur die Verset-
zung ins Provisorium oder die Wegweisung in Frage; oft raten wir einem Schiiler
zu einer Therapie, gelegentlich auch zu einem Zwischenjahr in einem auflerschuli-
schen Bereich, wenn wir glauben, dafl ihm dadurch geholfen werden kann.

Gegen das System der Lernberichte liflt sich einiges einwenden, vorab die
Befiirchtung, die Schiiler kénnten die eigene Situation besser darstellen, als sie
wirklich ist. Dies ist indessen nur stichhaltig, wenn man davon ausgeht, daf die
Lernberichte vollig objektiv sein mifiten. In unserer Sicht haben sie aber cinen
vorwiegend pidagogischen Wert: Sie konfrontieren den Schiiler immer wieder mit
der Maglichkeit, sich zwischen Ehrlichkeit und Verschleierung, zwischen Off-
nung und Abwehr zu entscheiden. Er kann aber die gewiinschten Haltungen nicht
ausbilden, wenn die negativen nicht moglich sind. Im iibrigen haben wir Lehrer ja
immer noch die Méglichkeit, unsere Siche kundzutun.

Diplomprifungen: Unser Verhiltnis zu den Schiilern ist grundsitzlich zwiefal-
tig. Binerseits sind wir als ihre Erzieher gehalten, uns ganz auf ihre Seite zu stellen,
andererseits miissen wir immer wieder — als Konsequenz unserer Verantwortung
gegeniiber der Gesellschaft und den kiinftigen Schiilern unserer Seminaristen
— iiberpriifen, ob sie aus unserer Sicht wirklich geeignet sind zur Ausiibung des
Lehrberufs. In jenen Fillen, in denen unsere Beurteilung mit dem Wunsch und der
Selbsteinschitzung des Schiilers kollidiert, nimmt uns dieser vorerst einmal als
Gegner wahr und kann dies oft nur schwer in Einklang sehen mit unserer
bisherigen férdernden Einstellung,

Dieses zwicfiltige Verhltnis wird besonders deutlich bei den Diplompriifun-
gen. Hier ist uns auferlegt, in erster Linie die Interessen der Gesellschaft (der
Eltern, Kinder, Behdrden) wahrzunehmen und die persnliche Problematik eines
Seminaristen hintanzustellen. Es gehorcht daher durchaus einer innern Logik,
wenn wir im Rahmen dieser Situation die erbrachten Leistungen gemeinsam mit
dem Experten des Kantons mit Noten bewerten — dies auch, nachdem wir tber
3 oder 5 Jahre auf Benotungen verzichtet haben (gewisse Ficher werden nach
3 Jahren abgeschlossen). Dabei behilt das, was eingangs gegen dic Noten gesagt
wurde, seine volle Giiltigkeit. Der Widerspruch bleibt, und man erwarte von uns
niche, ihn schlankweg l6sen zu kénnen, um so weniger, als er letztlich in der
Unwigbarkeit geistigen Lebens und in der Unvollkommenheit und Beschriinkt-
heit des Menschen selbst begriindet liegt.

Das Stundenplansystem

Die Aufteilung des Tages in 45-Minuten-Lernportionen lifit nur schwer ein
Lernen in Mufle aufkommen und zwingt den Schiiler geradezu, ,,Priorititen zu
seizen®, d. h. sich in gewissen Fichern zurtickzuhalten, um Krifte zu sparen oder
zu sammeln. Angesichts der 35 bis 40 Lektionen pro Woche kann man nicht
erwarten, dafl die Schiiler mit derselben Intensitit bei der Sache sind wie die
Lehrer, die 25 Lektionen erteilen in einem Gebiet, das sie lieben und in dem sie
sich zu Hause fiihlen.

Die traditionelle ,,45-Minuten-Hackmaschine® (Wagenschein) ist eine organisa-
torische Folge eines exrremen Fachlehrersystems. Man muft sich darum, will man
zu natiirlichen Lernrhythmen kommen, zuerst iiber das Fachlehrersystem einige
Gedanken machen:
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Schulisches Lernen hat einen Stoffaspekt und einen Beziehungsaspekt. In
gewisser Weise verhalten sich die beiden zueinander komplementir: Legt man
ndmlich hohen Wert auf den Bezichungsaspekt, muff man dem Klassenlehrersy-
stem (oder einem sehr gemifigten Fachlehrersystem) den Vorzug geben, denn die
Pflege einer lebendigen zwischenmenschlichen Beziehung braucht Zeit. Legt man
indessen hohen Wert auf den Stoffaspekt, so konfrontiert man die Schiiler mit
médglichst vielen Spezialisten, die in einem relativ schmalen Bereich iiber eine hohe
Fachkompetenz verfiigen. In beiden Fillen entsteht eine Uberforderungssituation:
Der Klassenlehrer, der viele oder gar alle Ficher erteilt, ist — je dlter die Schiiler
werden, desto mehr — vom Stoff her Gberfordert, der Fachlehrer aber, der z. B.
zwei Wochenstunden pro Klasse und damit meist iiber 200 Schiiler unterrichtet,
ist schlicheweg nicht in der Lage, alle seine Schiiler als Individualititen wahrzu-
nehmen und auch ihre emotionale Problematik in den Unterricht einzubeziehen.

Das Dilemma ist nun aber mindestens teilweise l6sbar. Vorerst sollte man sich
vom Gedanken lésen, nur Spezialisten konnten die Schiiler in einem Gebiet
fordern. Junge Menschen kénnen nimlich dadurch auch entmutigt und erdriicke
werden, wenn nur hochkompetente Fachleute sie jahraus, jahrein belehren und
fordern. Andererseits kann es fiir Schiiler sehr motivierend sein, wenn sie gewisse
Gebiete gemeinsam mit dem Lehrer erforschen und beaclkern, Man miifite also den
Mut haben, auch in den Mittelschulen die Lehrkrifte nicht nur fiir jene Fachge-
biete einzusetzen, in denen sie ihren Hochschulabschlufi gemache haben,

Eine etwas grofiziigigere Zuteilung der Ficher an die Lehrer geniigt allerdings
nicht, um zu ausgeglichenen Arbeitsrhythmen zu kommen. Wir haben verschic-
dene Stundenplansysteme ausprobiert; im Moment sind wir beim Phasenstunden-
plan angelangr: Wir teilen den GroRteil der Ficher einer Klasse in zwei Gruppen
und das Schuljahr in drei mal zwei gleich lange Phasen ein. Die einen Ficher
werden nur in der Phase A, dic andern nur in der Phase B, dafiir jeweils mit
doppelter Wochenstundenzahl erteilt. Damit lassen sich grofiere Stundenblécke
schaffen und Einzellektionen in der Regel vermeiden. Die Schiiler befassen sich
dadurch pro Tag nur noch mit wenigen Fichern.

Dieses System bringt es mit sich, daff mit mehr Mufle und Konzentration
gearbeiter werden kann. Daf} lingere Unterbriiche entstehen, kann man als Vor-
oder Nachteil sehen, je nachdem, wie man sich zum Vergessen stellt. Faflt man
dieses als ein Absinken bewufiter Inhalte ins Unbewufite auf, wo eine gewisse
Verarbeitung im Sinne der Klirung, Umgewichtung und Selektion stattfindet,
stellt es einen notwendigen Teil des Lernprozesses dar. — Einen Nachteil sehe ich
darin, daff sich Unterrichtsausfille, wie immer auch bedingt, stets sehr stark
auswirken.

Die 1. Klasse als Einfihrungsjahr

Viele Erstllissler haben sich in den 9 Jahren Volksschule eine defensive Haltung
dem Schulunterricht gegeniiber angewohnt: Sie halten den Stoff fiir irrelevant und
langweilig, arbeiten nur unter Notendruck und gerade so viel, wie verlangt wird,
und empfinden die Lehrer grundsitzlich als Gegner, die es zu iiberlisten gilt. Die
Maxime fir die miindliche Beteiligung heifit: vorsichtig sein, sich keine Blofle
geben, nur reden, wenn man sicher ist, gut anzukommen.

Das versuchen wir zu indern. Die Schiiler sollen Freude am Lernen bekommen,
erleben, dafl es sich lohnt, sich ganz in eine Sache einzulassen, sie sollen kreativ
werden, ihre Begabungen entfalten und nicht stets auf die Leistungen der Mitschii-
ler schielen, um mangelndes Engagement entschuldigen zu kénnen, sic sollen
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eigenverantwortlich werden und aufhéren, blof gute Noten erzielen oder dem
Lehrer gefallen zu wollen, kurz: sie sollen durch das Lernen sie selbst werden.

Der Weg ist nicht leicht. Das Wichtigste ist, daf} sich die Schiiler 6ffnen, dafl sie
also bereit sind, Neues ohne Abwehrreflex entgegenzunehmen und sich angewdh-
nen, eine Sache zuerst kennenzulernen und erst dann zu beurteilen. Das ist
zumeist verbunden mit dem Erfordernis, sich von eingewurzelten Vorurteilen zu
trennen und seinen Standpunlkt in Frage zu stellen. Bekanntlich li8t sich das alles
nicht befehlen, sondern nur bewirken. Die Voraussetzung sind mirmenschliche
Beziehungen, in denen man sich angenommen fithlen kann und wo man spiirt, dafl
sich Vertrauen lohnt und nicht mifibraucht wird. Hier gedeiht Mut auf Neues hin.

Ein Teil dieser Aufgabe — dem Schiiler zu helfen, sich auf Neues hin zu &ffnen
—ist mir iibertragen und zwar am sog. ,,Griinen Dienstag®. Er heifit so, weil meine
Stunden im Stundenplan griin markiert sind und ich mit Erstklisslern jede Woche
einen ganzen Tag arbeite. Theoretisch sind mir die Stunden von Deutsch,
Geschichte, Religion und Didakrik zugeteilt. Nun bilden diese Ficher in meinem
Unterricht zwar das Schwergewicht (neuerdings betreut den geschichtlichen Teil
cin Kollege, und ich wirke mit im Sinne des Team-Teachings), bringe aber auch
andere Gebiete ein, die mir wichtig sind und die ich von einer anderen Warte aus
angehe als der wissenschaftlich gebildete Fachlehrer: Kunstbetrachtung, Musikho-
ren, Meditation, Gespriche iiber soziale Beziehungen in der Klasse, Philosophie,
Botanik, Pidagogil, Psychologie u. a.

Mein erstes Anliegen ist es, daf8 die Schiiler lernen, auf ihre Gefiihle zu achten,
und Mut entwickeln, sie auch in der Gemeinschaft auszusprechen. Viele erfahren
dabei nach ihren eigenen Aussagen (leider) erstmals, dafl man auch einmal
schwach sein darf, chne gleich von den Mitschiilern (oder vom Lehrer) verletzt,
mifbraucht oder gar zerrissen zu werden. Und weil sie erleben, daf ihre Gefithle
ernst genommen werden, beginnen sie auch allmahlich, die Gefiihle ihrer Kamera-
den zu respektieren. In dieser Atmosphire wichst Vertrauen, und in diesem
Vertrauen beginnen die Schiiler, sich zu &ffnen. Sie héren auf, reflexartig alles
Neue zu verneinen, und lassen sich ein in Gebiete, auf die sie bis anhin spuckten:
Sie vertiefen sich intensiv in eine Fuge von Bach und in ein Gemilde von Picasso.

In allem ist mir wichtig, dafl sich Beobachten, Denken, Urteilen, Fiihlen,
Werten und Handeln miteinander verbinden. Durch dieses ganzheitliche Erleben
gelingt es ein Stiick weit (nicht bei allen in gleichem Mafie), das Lernen aus Zwang
oder bestenfalls aus Pflichtgefiihl durch ein Lernen aus Einsicht und aus Freude zu
ersetzen.

Dank des grofziigigen zeitlichen Rahmens ist ein kreativer Unterricht moglich:
Gespriche werden nicht durch das Glockenzeichen abgebrochen, soridern been-
det, wenn sie sich naciirlich erschépfen. Impulse der Schiiler werden aufgegriffen
und in gebiithrender Weise weiterverfolgt, so dafl jeder spirt, dafl er wichtig 1st
und ernst genommen wird. Themenwechsel werden spontan aus der Wahrneh-
mung der konkreten Situation heraus entschieden. Hektile wird weitgehend
vermieden, ein Arbeiten in MufRe wird selbstverstindlich.

Die Lernfreude 1afe sich leichter wecken, wenn dem Schiiler méglichst weite
Freiriume zugestanden werden. In meinem Unterricht erfahrt er dies deutlich
beim Uben des schriftlichen Ausdrucks. Im allgemeinen schreiben heute Oberstu-
fen- und Mittelschiiler viel zu wenig. Richtig Deutsch schreiben ist anspruchsvoll
und bedarf intensiver Ubung. Die Erstklissler fithren daher zwei Texthefte: Eines
liegt bei mir zur Korrektur, im andern arbeitet der Schiiler. Was, woriiber und
wieviel er schreibt, entscheidet vorerst nur er. Ich korrigiere, was er mit vorlegt,
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und schreibe meine (meist aufmunternden) Kommentare darunter, setze aber
niemals Noten. Nach einigen Wochen oder Monaten wird es moglich, den Schiiler
individuell zu fithren: Dem einen rate ich, stiirker in sich hineinzuhéren und seine
Gefithlswelt einzubeziehen, den andern fordere ich auf, sich vermehrt mit gedank-
lichen Themen auseinanderzusetzen, und einen weitern bitte ich, genauer zu
beobachten und zu beschreiben. Wieder ein anderer bekommt den Rat, Geschich-
ten aus der eigenen Phantasie heraus zu erfinden, wogegen ich von einem weitern
Schiiler erwarte, daf} er sich exake an tatsichliche Begebenheiten hilt. Damit wirke
ich der Gefahr entgegen, daff die Schiiler eine Masche entwickeln und sich
routinemiflig wiederholen. Schreibt jemand iiber lingere Zeit sehr wenig oder
bleiben im formalen Bereich die nétigen Fortschritte aus, so suche ich das
Gesprich. Meist zeigt es sich, daR hinter den sprachlichen Schwierighkeiten tiefer
liegende persénliche Konflikte verborgen sind. Werden diese ernst genommen
und entsprechend angegangen, so lésen sich meistens auch die Probleme im
Lernbereich.

Ich gestalte diesen Unterricht nun seit bald 8 Jahren. Jedes Jahr erstaunt es mich
neu, wieviel Fleiff und Originalitit freigesetzt werden kann. Schiiler, die in den
letzten Schuljahren keinen Buchstaben freiwillig schrieben und pro Jahr bloff die
erforderten vier, fiinf (gelegentlich auch mehr) Aufsitze abgaben, verfassen
wochentlich mehrere Texte, so daf sie oft selbst verbliiffc sind tiber das, was sie
kénnen. Ihr Selbstvertrauen wichst und damirt auch die Bereitschaft, den Maflstab
fiir die Leistungen in sich selbst zu suchen.

Ganz allgemein ist es wichtig, daf Schiiler dieses Alters in bisher verschlossene
oder unbekannt gebliebene Riume gefiihrt werden und daf sie in all diesen
Riumen stets wieder dem Menschen, diesem »hohen Wunder der Natur® (Pesta-
lozzi) begegnen. Die Erstklissler befassen sich daher im Rahmen meines Unter-
richts je zu zweit mit der Biographie bedeutender Menschen und zwar in einer
solchen Griindlichkeit, dafl sie frei iiber deren Leben und Werk referieren und sich
von der Klasse kreuz und quer dariiber ausfragen lassen konnen. Ich bin iiber-
zeugt, dafl sich eigene Moglichkeiten des Menschseins in der Begegnung mit
bedeutenden Menschen entziinden. Uberdies erfahren die Schiiler in dieser
Arbeitsweise das Wesen der Unterrichtsvorbereitung, denn nur dort, wo ein
Lehrer hinlinglich aus dem Vollen schépfen kann, wirke er im eigentlichen Sinne
befruchtend.

Aus dem ,,Griinen Dienstag heraus wichst auch die Arbeit am Herbarium, die
ich gemeinsam mit dem Biologielehrer betreue. Damit kénnen viele Ziele gleich-
zeitig angegangen werden. Vorerst geht es einmal darum, daft die Schiiler zur
Pflanzenwelt als einem allgegenwirtigen Naturphinomen eine einigermafen
intime Beziehung entwickeln. Ich betrachte alle Liebeserklirungen ,an die Natur®
oder ,an die Blumen® fiir schénen Selbstbetrug, wenn man nicht eine gewisse
Leidenschafilichkeit im genauen Hinsehen und Kennenlernen entwickelt. Der
Schiiler soll erfahren, dafl das Benennen eine menschliche Grundgebirde darstellt
und gleichbedeutend ist mit dem wesensmifligen Erfassen eines Sachverhalts,
Weiter erfihrt der Schiiler beim Bestimmen der Pflanzen exemplarisch eine
Mbglichkeir, wie der Mensch in einer chaotisch scheinenden Vielfalt durch Uber-,
Neben- und Unterordnung wesentlicher Merkmale eine Systematik erschafft und
so die Phinomene seinem Denlen angleicht. Dariiber hinaus lernt der Schiiler bei
der Arbeit an seinem Herbarium, sich iiber lingere Zeit einer Sache zu widmen
und trotz innerer und dufierer Widerstinde durchzuhalten.

Ganz neu fir unsere Erstklissler ist das, was wir als Bewegungsimprovisation
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bezeichnen. Unter Anleitung eines Heilpidagogen lernen die Schiiler, ihren
Kérper bewufit wahrzunehmen, richtig zu stehen, gehen, liegen, sitzen, sich
harmonisch und geldst zu bewegen und Gefiihlen, Haltungen und innern Bildern
durch den Kérper Ausdruck zu geben. Der Unterricht — zwei Wochenstunden in
Halbklassen — ist im ersten Semester obligatorisch, im zweiten fakultativ.

Die Geographie wird als Heimatkundeunterricht gestaltet. Dabei sollen sich die
Schiiler nicht Wissen aneignen, das von andern Menschen zu Tage geférdert
wurde, sondern durch eigenes Tun und Erleben zu Ergebnissen kommen. Tm
Zentrum des Unterriches steht die Landschaftsbetrachtung. Einerseits lernen die
Schiiler hier, genau zu beobachten, auch dort hinzusehen, wo sich nichts bewegt,
Fragen zu stellen, logische Schlisse zu ziehen und ihre Beobachtungen in einem
Feldbuch in Wort und Bild festzuhalten, andererseits erleben sie die Landschaft als
etwas Gewordenes, als deutbare Gestalt, als ein Gebilde mit verdeckter Architek-
tur, das mit dem Menschen in einem Wechselverhilinis steht.

Der Erwerb einer Fremdsprache greift tief in die Seele eines Menschen. Deshalb
soll die Entscheidung der Schiiler, ob sie neben Franzdsisch Englisch oder
Ttalienisch lernen wollen, nicht von blofen Zufilligkeiten abhingen. Die drei
Fremdsprachlehrlrifte arbeiten darum mic den Schiilern wihrend des ersten
Quartals an einem gemeinsamen Projekt. Durch das Einiiben in den Vortrag
fremdsprachiger Gedichte und szenischer Spiele sollen die Schiiler moglichst
ganzheitlich in den neuen Sprachkorpus eintauchen und so ein Gespiir fiir die neue
Sprache entwickeln. Am Ende des Semesters tragen die Erstkldssler ihre Gedichte
und Szenen im ,grofien Kreis* vor und entscheiden sich dann, ob sie Englisch
oder Tralienisch belegen wollen.

Fiir die meisten Erstklissler eine neue Erfahrung ist das dreiwdchige Sozialprak-
tikum wahrend den Sommerferien (eine Woche Schulzeit, zwei Wochen Ferien).
Hier sollen die Schiiler helfen, zupacken und die eigenen Wiinsche zuriickstellen
lernen und Einblick erhalten in andere Lebensverhiltnisse.

Gleich nach den Sommerferien gehen sie mit dem Klassenlehrer und dem Tutor
fiir 14 Tage ins Wanderlager. Bepackt mit Verpflegung und Zelt steigen sie quer
iiber die siidlichen Walliser Tiler von der Grande Dixence bis nach Miinster im
Obergoms. Dies bedeutet fiir alle eine grofie kérperliche und soziale Herausforde-
rung und bietet Gelegenheit, die eigenen Grenzen zu erfahren, Selbstvertrauen zu
entwickeln und an den Konsequenzen des eigenen Handelns zu reifen.

Vorbereiter wird das Wanderlager wihrend des ersten Quartals vorwiegend in
den beiden Wochenend-Veranstaltungen. Hier lernen die Schiiler den Umgang
mit Zelt und Kochtopf, gewdhnen sich an die Wanderschuhe und lernen ihre
Kameraden in neuen Situationen kennen. Uberdies wandern sie am Fest Christi
Himmelfahrt gemif einem alten Zuger Brauch (meist in der Nacht) von Zug nach
Einsiedeln. Auch diese Wallfahrt fiihren wir einfach durch, ohne lange zu fragen,
damit die Schiiler von der zweiten Klasse an, wo diese Veranstaltung freiwillig ist,
wissen, woriiber sie entscheiden. Der Erziehung zur Freiheit liegt die unsentimen-
tale Regel zu Grunde, die Schiiler zuerst ohne viel Authebens in neue Erfahrungs-
riume hineinzufiihren und sie dann in die eigenen Entscheidungen zu entlassen.

In diesem Sinne ist auch das obligatorische Abendstudium wihrend der 1.
Klasse zu verstehen. Hier lernen die Schiiler an vier Abenden pro Woche von halb
acht bis neun Uhr das regelmiRige, ruhige, personliche Arbeiten. Am Problem der
Stille im Studiumsraum entziinden sich immer wieder soziale Konflikte, an deren
Bewiltigung die Burschen lernen.

In der 1. Klasse lernen die Schiiler neben dem Unterricht im Hauptinstrument,
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das nach der 3. Klasse abgeschlossen werden kann, auch das Spielen eines sog.
Schulinstruments. Der Unterricht in Blockfléte oder Gitarre finder in Kleingrup-
pen statt.

Besondere Veranstaltungen

Bedingr durch unsere flexible Organisation und einen flexiblen, geduldigen Stun-
denplaner lkénnen wir teils neben dem stundenplanmifligen Unterricht, teils im
Rahmen des Phasenstundenplans auch solche Bildungsveranstaltungen realisieren,
die sich vom iiblichen Ficherkanon her nicht ohne weiteres aufdringen, Es wiirde
zu weit fihren, jede dieser Veranstaltungen von ihren pidagogischen Begriindun-
gen her derailliert darzustellen; die wesentlichsten seien darum summarisch er-
wihnt:

Jedes Jahr ziehen sich die einzelnen Klassen zu unterschiedlichen Zeiten fiir drei
Tage in ein Bildungsheim zuriick zu den sog. Besinnungstagen. Hier widmen sich
die Schiiler unter Anleitung eines Lehrers oder einer aufienstehenden Persénlich-
keir allgemeinen Lebensfragen, Problemen des Zusammenlebens oder Fragen
partnerschaftlicher Beziehung. Die Gespriche sind zumeist eingebettet in einen
religisen Rahmen. In der 5. Klasse ist die Teilnahme freiwillig.

In den Stundenplinen aller Klassen stehen pro Woche zwei abligatorische
Lesestunden. Wir haben nimlich festgestellt, daff es viele Schiiler (und Lehrer)
nicht schaffen, neben ihren tiglichen Anforderungen noch geniigend Mufle zu
finden, um auch noch private Lesebediirfnisse zu befriedigen. Wir sind aber
iiberzeugt, dafl die Auseinandersetzung mit Erzeugnissen der Literatur einen
wichtigen Beitrag zur geistig-seelischen Entwicklung des Menschen darstellt, und
mochten daher, daB sich der kiinftige Lehrer das regelmifige Lesen angewdhnt.
Damit die Lesestunden nicht zum unverbindlichen ,,Plausch” entarten, haben wir
einen klaren Rahmen geserze, der einen weiten Freiraum zur eigenverantwortli-
chen Gestaltung gewihrleistet: Gelesen wird in einem Buch, das niche fiir den
Unterricht ohnehin bearbeitet werden muf, und zwar zu den festgeserzten
Stunden im Klassenzimmer und unter Anwesenheit eines ebenfalls lesenden
Lehrers. Wir Lehrer mischen uns grundsitzlich nichr in die Wahl der Lelktiire ein.

Die Sommerferien der Zweitklissler sind so angesetzt, dal es ihnen méglich ist,
mindestens 2 Wochen bei der Leitung eines Schul- oder Jugendlagers mitzuwir-
ken. In der Didaktik wird diese Aufgabe vorbesprochen und auf der Basis eines
schriftlichen Berichts ausgewertet.

Im Winter organisieren die einzelnen Klassen einwdchige Sportlager. In der 1.
Klasse widmet man sich dem Langlauf, in der 2. Klasse dem alpinen Skisport, in
der 3. Klasse den Skitouren, in der 4. Klasse der Mit-Leitung eines Skilagers, und
die Fiinftklissler tun das, was ihnen beliebt,

Jedes Jahr iiben die Zweitklissler im Rahmen des Deutschunterrichts ein
groferes Theaterstiick ein, das dann 6ffentlich aufgefiihrt wird, Die Stiicke
werden so gewihlt und die Rollen — grundsitzlich nach dem Zufall - so aufgeteilt,
dafl alle erwa zu gleichen Teilen engagiert sind.

In jiingerer Zeit werden die einzelnen Klassen auch vermehrt als Chére im
Rahmen von musikalischen Darbietungen eingesetzt.

Die Drittklissler gehen jeweils im Sommer fiir 3 Wochen (2 Wochen zu Lasten
der ordentlichen Schulzeit, eine Woche zu Lasten der Sommerferien) in der Regel
ins Welschland in einen Fremdsprachaufenthalt, um insbesondere ihre miindliche
Sprachkompetenz zu verbessern.

Im Herbst reisen dann die Drittklissler fiir drei Wochen (zur Hauptsache in den
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Ferien) in§ Heilige Land. Teilnehmen darf nur, wer sich das Geld selbst verdient
hat. Das ist meistens gut die halbe Klasse. Es handelt sich bei dieser Veranstaltung
nicht um einen Tourismus-Trip, sondern um eine Wallfahrt,

Jihrlich finden 2 oder 3 Konzentrationswochen statt. Die Themarik steht
entweder traditionsgemif fest (z. B. in der 4. Klasse eine ,, Wirtschaftswoche®, in
der 3. oder 5. Klasse ein ,Gordon-Kurs® unter der Leitung von Dr. Frederic
Briner, in der 5. Klasse eine ,Heilpidagogikwoche® in Fischingen und nach den
Sommerferien zwei sog. ,Koordinationswochen® mit pidagogischen, fachdidalri-
schen und musisch-kreativen Schwerpunlten) oder wird von der Klasse in Zusam-
menarbeit mit dem Klassenlehrer festgelegt. Gelegentlich entschliefen sich ein-
zelne Klassen auch zu freier Einzelarbeit.

In der Regel fithrt jede Klasse einmal pro Jahr einen Elterntag durch, um ihren
Miittern und Vitern Gelegenheit zu geben, die Schule, alle Klassenmitglieder und
die anderen Eltern kennenzulernen,

Die berufsspezifische Ausbildung

Ich hoffe, klargemacht zu haben, dafl wir Lehrerbildung grundsitzlich als Persén-

lichkeitsbildung verstehen. Als kiinftiger Lehrer kann man sich nicht einfach

.Wissen und Fertigkeiten aneignen® und dann glauben, man sei der Berufsaufgabe

geniigend gewachsen. Ob ein Lehrer segensreich wirkt, hingt wesentlich an

anderem: an seiner eigenen Lebenskultur, an seiner Liebesfahigkeit, an seinen

Idealen, an seiner Kraft, an seiner Demut und an seiner Fihigleit, aus Berufung zu

handeln.

Im Rahmen dieser Persénlichkeitsbildung ist unser Bildungsauftrag zwiefilrig:

— Einerseits bemithen wir uns, den Seminaristen in inhaltlicher (stofflicher)
Hinsicht auf den Lehrerberuf vorzubereiten (sog. ,allgemeinbildende” bzw.
Jfachwissenschaftliche” Komponente);

— andererseits versuchen wir, im Seminaristen jene Erkenntnisse, Fertigkeiten und
Haltungen zu entwickeln, die ihn befihigen, die fiir den Schiiler geeigneten und
notwendigen Inhalte auf der Basis einer tragfihigen pidagogischen Theorie zu
erkennen und sie auf pidagogisch, psychologisch und methodisch korrekte
Weise zu vermitteln (sog. ,berufsspezifische” Komponente).

Es liegt nun im Wesen des seminaristischen Weges der Lehrerbildung, dafl die

beiden erwihnten Komponenten miteinander verbunden werden. Dabei stehen

uns zwei Méglichkeiten zu Gebote:

1. Die fachdidaktischen Anliegen werden in den ,allgemeinbildenden” Unter-
richt einbezogen. Diese organische Verbindung der beiden Bildungsauftrige
kommt bei uns in den verschiedenen Fichern unterschiedlich zum Tragen. Am
konsequentesten ist sie verwirklicht im sog. ,,Griinen Dienstag” in der 1. Klasse,
im Turnen, im Musikunterricht und teilweise im Deutschunterricht. Wenn z. B.
der Deurschlehrer der 3. Klasse die Seminaristen einen regelmafiigen schriftlichen
Kontakt mit Primarschiilern pflegen liflt, um so entwicklungspsychologische
Gesetzmifiigkeiten und den Zusammenhang zwischen eigener Sprachkompetenz
und der Fihigheit, spracherzieherisch zu wirken, erlebbar zu machen, so findet
eine ideale Verbindung statt zwischen einem Bildungsinteresse, das direkt auf die
Person des Seminaristen bezogen ist und mit seinen gegenwirtigen Bildungsnot-
wendigkeiten {ibereinstimmt, und einem Bildungsbediirfnis, das sich allein von
einer kiinftig gedachten Berufsaufgabe her ableiren lafit.

2. Wesentliche ,,berufsspezifische” Bildungsanliegen werden im eigenstindigen
Psychologie-, Pidagogik- und Didaktikunterricht angegangen. Die Verbindung
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des berufsspezifischen Teils mit dem iibrigen Unterricht ist demzufolge nicht
organischer, sondern lediglich organisatorischer Natur, da beide Bildungsanliegen
zwar zeitlich miteinander, in inhaltlicher Hinsicht indessen voneinander getrennt
gepflegt werden.

Obwohl bei beiden Lésungen immer wieder praktische Kontakte mit Primar-
schiilern erméglicht werden, so benétigen die Seminaristen doch ein breiter
ausgebautes Ubungsfeld. Die Viert- und Fiinftklissler haben daher in der ,Schul-
praxis“ (frither: Ubungsschule) Gelegenheir, den Schulalltag beobachtend und
mitgestaltend kennenzulernen. In der Regel arbeiten sie einen ganzen Tag pro
Woche — zuerst zu zweit, dann allein — in der Schulstube eines Primarlehrers,
wobei jeder im Verlaufe der zwei Jahre von der Mittelstufe (3./4. Klasse) iiber
die Unterstufe (1./2. Klasse) zur Mittelstufe I (5./6. Klasse) wechselt. Dieses
Modell wurde verwirklicht in bewufiter Anlehnung an das Meister-Lehrlings-
Verhilnis und gestatter, die gingige Kultivierung der mustergiltigen Einzel-
Lektion zu iiberwinden. Der Schulalltag ist ja durchaus nicht die Summe einzel-
ner Lektionen, sondern ist gekennzeichnet durch Kontinuitit in der Kommuni-
kation, in den erziehrerischen Absichten und im stofflichen Aufbau sowie durch
eine Vernetzung aller nur denkbaren Komponenten. Der Seminarist soll durch
aktive Teilhabe an diesem Prozefl so nah wie nur méglich in die Praxis eingefiihrt
werden.

Diese Anliegen kénnen noch wesentlich konsequenter in den Schul-Praktika
gepflegt werden. Bereits in der 1. Klasse gehen unsere Seminaristen fiir drei Tage
ins sog. ,Schnupperprakiikum®. Diese Maffnahme wirke sich motivierend auf das
gesamte Lernen aus und ist auch ein Beitrag, noch unsichere Berufsentscheide
kldren zu helfen. In der 2. Klasse dauert das Praktikum zwei und in der 4. und 5.
Klasse je drei bis vier Wochen. Die Viert- und Fiinfklissler absolvieren ihre
Praltika jeweils in jenen Klassen und bei jenen Lehrern, die sie bereits von der
allwochentlichen Schulpraxis her kennen,

Der Seminarist kommt im Verlauf seiner berufsspezifischen Ausbildung mit
ziemlich vielen Lehrern und Praxis- bzw. Praktikumsleitern in Kontakt, so daf} er
kaum so etwas wie eine ,einheitliche Doktrin® — sofern dies tiberhaupt wiinschbar
wire — erlebt. Um die Widerspriiche in einem ertriglichen Mafle zu halten und sie
im Rahmen des Mdglichen zu verarbeiten, wird die Fichergruppe Pidagogik,
Psychologie und Allgemeine Didaktik pro Klasse von einem einzigen Lehrer
erteilt und werden die Praxis- und Praktikumsleiter immer wieder zum Gesprich
zusammengefihrt.

Die Schiilerberatung

Im allgemeinen werden die Funktionen des Lehrers und des psychologischen
Beraters fiir nur schwer vereinbar gehalten. Trotzdem wurde ich bei meiner
Anstellung mit drei Aufgaben betraut: Gestaltung des ,,Griinen Dienstags*,
Pidagogilc-/Psychologie-/Didaktik-Unterricht und Schiilerberatung. Mehrjahrige
Erfahrung hat gezeigt, da der Entschiuf} eines Schiilers, zur Bewiltigung eines
Problems irgendwelcher Natur das Gesprich mit dem Berater zu suchen, meistens
im Rahmen des Unterrichts herantrirt und gefafft wird, Ich habe bedeutend
weniger Klienten aus jener Klasse, in der ich jeweils nicht unterrichte. Ich nehme
an, dafl sich Schilerberatung und Unterrichten u. a. darum recht gut vereinen
lassen, weil ich keine Noten machen mufl.

Der zeitliche Aufwand fiir Einzelgespriche mit Schiilern bewegt sich zwischen
fiinf und sieben Stunden pro Woche. Das Themenspektrum ist praktisch unbe-

91

Spannungs-
pédagogik

Seelenfiibrung



Ungesichert

Nene Epoche
braucht

nene Schule
neue Kirche
newen Staat

Neuer Mensch

Nene Gesell-
schaftsordnung

schrinkt. In Fillen, wo ernsthafte neurotische Stérungen sichtbar werden, rate ich
dem Schiiler zu einer Therapie bei einem auflenstehenden Therapeuten.

Ich behandle dieses Thema — gemessen an seiner Bedeutung — ungebiihrlich
kurz, da ich nicht Gefahr laufen will, irgendwelche Grenzen der Intimitit zu
iiberschreiten. Meine Beratungstitigheit hat indessen meine Uberzeugung ver-
starke, daf das personliche Gesprich fiir viele junge Menschen eine grofle,
vielleicht notwendige Hilfe ist in ihrer seelisch-geistigen Entwicklung.

Wer bezahlt?

Die Eltern unserer internen Schiiler wenden pro Jahr rund zwélftausend Franken
auf, wobei dort, wo es gerechtfertigt ist, Stipendien oder zinslose Darlehen
gewihrt werden. Die Selbstkosten pro Schiiler betragen fast das Doppelte. Wir
kénnen uns darum finanziell {iber Wasser halten, weil erstens der Kanton Zug die
Kosten fiir die Zuger Schiiler iibernimmt, weil zweitens die ~Stiftung Lehrersemi-
nar St. Michael® mit Hilfe von Spendengeldern einen Teil des Defizits trigt und
weil drittens jihrlich in den Di6zesen Basel und St. Gallen sowie in Stadt und
Kanton Ziirich ein Kirchenopfer zu unseren Gunsten aufgenommen wird.

Ausblick

Der Zeitgeist — was immer das auch sei — ist weithin geprigt durch Angst: Angst
vor der Zukunft, vor Krieg, Zerstorung der Umwelt und der Versllavung des
Menschen durch perfekte Systeme. Unser Schulwesen wird zunehmend ein per-
fekees System: Die Lehrpline entwickeln sich zu hohen Werken wissenschaftli-
cher Kunst, das Schulreche fiillt ganze Binde, die Kompetenzen sind also gellirt,
und die Lehrmittel verhindern jeden Fehltrite. Alles wird verbessert in bester
Absicht. Nur: Die Jungen rebellieren oder — im schlimmsten Falle — passen sich
resignierend an, denn das Ganze funktioniert ohne sie.

Aber es gibt nicht nur die Angst; in vielen und im vielem regt sich Hoffnung.
Die Rede von der ,neuen Zeit® ist ein offener Traum. Vielleicht ist unsere Schule
ein Teil davon.
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BUCHBESPRECHUNGEN

VORSEHUNG UND HANDELN GOTTES
war das Thema, mit dem sich die internationale
deutschsprachige Arbeitsgemeinschaft Katholi-
scher Dogmatiker und Fundamentaltheologen
auf ihrer Tagung in Erfurr 1987 beschiftigte.
Die Frage nach dem Handeln Gortes in Welt
und Geschichte geht iiber den Rahmen einer
Diskussion unter Fachgelehrten hinaus, Sie be-
rithrt wesentlich Glaubensvollzug, Lebensstil
und Vitalitit des Christentums in heutiger Zeit.
Von der Sichtweise Schénstarts aus wird man
dem Sammelband mit groflem Interesse begeg-
nen — war doch fiir den Griinder gelebeer Vor-
schungsglaube ein zentraler Ansatz seiner Spi-
ritualitit. Eine theologische Aufarbeitung und
Durchdringung im Dialog mit der heutigen
Theologie steht allerdings nach aus.

Die Referate erdffnen einen breitgeficherten
Einblick in die Thematik: aus biblischer, theo-
logiegeschichtlicher, systematischer und spiri-
tueller Sicht. Einige Beitrige scien besonders
herausgehoben. Ludwig Weimer (Miinchen)
legt eine , Analyse und Deutung des Problem-
stands seit der Aufklirung vor: . Wodurch kam
das Sprechen von Vorschung und Handeln
Gorttes in die Krise?® Der in der Welt als
handelnd geglaubte Gott ist in der Neuzeit ort-
los, heimat-los geworden. Die Wohnung, die
er in der Welt hatte, mufite er an den Menschen
abtreten. Im naturwissenschaftlichen Denken
blieb im Gefolge der Aufklirung kein Raum
fiir einen Gott als Glied in der Ursachenreihe,
lein Wohnrecht in der Denkform Evolution.
Es wird ihm programmatisch der Platz sereitig
gemacht im ,Arbeitskonkurrenz-Modell*:
JFiir das Denken erscheint die Alternative:
Entweder arbeitet Gott, oder wir miissen ar-
beiten” (S.22). Das Grundproblem, das die
Theologie zu 15sen hat, bestehr darin, ,Gott
und die Welt zu unterscheiden, ohne sie zu
trennen”. Die Denkform der Kausalitit reicht
dabei nicht aus, in der Gort die Rolle des
Liickenbiiflers, des missing link, zufillt. Wei-
mer plidiert fiir die Kategorie des ,,mediante®,
durch die gezeigt wird, ,dafl und wie (Gott)
durch ‘seine Schépfung, und zwar Er als Er,
handelt, nicht Er als der Zufall* (S. 19). Da-
durch wird das Konkurrenzmodell abgelost
durch ein ,Je-ganz-Wirken-Modell“. — Der bi-
blische Beitrag von Frank-Lothar Hossfeld
(Bonn) versucht, in Beschrinkung auf das Alte
Testament, Redemodell und Vorstellungswei-
sen von gottlichem Handeln herauszuarbeiten,

Hier empfindet man das Ungeniigende und
wenig Hilfreiche angesichts der massiven Be-
zeugung von Gottes Vorsehung in allen Teilen
der Bibel besonders stark. — Der zentrale syste-
matische Beitrag von Raphael Schulte OSB
(Wien) stellt sich unter der Uberschrift ., Wie ist
Gottes Wirken in Welt und Geschichte theolo-
gisch zu verstehen?* die Aufgabe, die Glau-
benserfahrung des biblischen Menschen und
die ,schlicht zum Kerngehalt des christlichen
Glaubens® gehdrende Auffassung von Gottes
personlichem Wirken in der Welt unter unse-
ren heutigen Bedingungen theologisch zu un-
tersuchen. Denn ,diese so selbstverstindlich
erscheinende Aussage” wird ,iuflerst frag-
wiirdig®, sobald gefragt wird, ,wic denn dieses
Wirken oder Handeln Gortes genauer zu fassen
sei” (§.116). Er untersucht zunichst heute
gingige Auffassungen — von Autoren wie Schil-
lebeeckx, Rahner, Weissmahr u. a. —, ob ihre
Aussagen mit dem christlichen Gottes- und
Weltverstindnis auch vollinhaltich iberein-
stimmen oder nicht doch unzulissige Verliir-
zungen sind. Gottes Handeln kann niche, wie
oft behauptet, auf zweitursichliche, rein inner-
weltliche Wirkursichlichkeit reduziert werden.
Schulte plidiert fiir eine Vielfalt wirkender An-
wesenheit Gottes und deshalb fiir ein persona-
les Paradigma: ,Wir haben nicht physisch-
physikalisches Wirken, Einwirken, Ursich-
lich-Tarigsein als grundlegendes Paradigma zu
withlen, vielmehr solches Wirlen, das von Per-
son her freigesetzt wird, zumal auf andere Per-
sonen und deren Freiheit hin bzw. im Verein
mit ihnen" (S. 146). Der Beitrag leistet ohne
Zweifel eine wesentliche Hilfe zur theologi-
schen Riickgewinnung genuin christlicher Auf-
fassungen, die zum gréfiten Schaden der Theo-
logic wie des christlichen Lebens mehr oder
weniger aufgegeben wurden. — Eine Zuspit-
zung und Verdichtung erfihre die Frage nach
der goulichen Vorsehung im Leiden und im
Bittgeber. Hermann Hiring (Nijmegen) setzt
sich in seinem Beitrag ,Ijob in unserer Zeir.
Zum Problem des Leidens in unserer Welt”
sehr engagiert mit dem uralten und immer neu
bedringenden Problem der Leidbewiltigung
auseinander. Seine Lésung verlegt er in die
mitmenschliche Praxis der Solidaritit mit den
Leidenden. — In vierzehn , Thesen zum Birtge-
bet* biindelt Gottfried Bachl (Salzburg) noch
einmal das Tagungsthema. Seine Uberlegungen
kreisen um den Kernsatz: ,Vor Gott sein ist
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der absolute Ernstfall des Personalen” (S. 202).
Er zeigt die innere Bezichung zwischen Bitte
(die untrennbar mit christlichem Handeln ver-
bunden ist), Glaube und Freiheit. Bittgeber ist
mehr als die Bewiltigung von Abhingigkeit,
Mangel, Not und Ohnmacht. Es ist Urake des
Glaubens und richtet sich an den Gott, der in
der Welt und an ihr handelr. -

»Das Thema war schwer in den Griff zu
bekommen®, kommentiert die Herder-Korre-
spondenz (Februar 1987). Man spiirt im gan-
zen Band, dafl es um Vorstdfle, wenn nicht in
Neuland, so doch in ein Terrain ging, das von
der Theologie nach dem Konzil recht wenig
beackert wurde. Es gibt keinen gemeinsamen
Diskussionsstand, kein gemeinsames philoso-
phisches Fundament, versuchte Losungsansit-
ze bleiben unverbunden nebeneinander stehen.
Im Interesse der Sachproblematik und ihrer
Bedeutung sollte der begonnene Dialog fortge-
fishre werden.

Drei Ansatzpunkte scheinen mir dabei be-
sonders vielversprechend zu sein: a. die perso-
nal-geschichtliche Sichoweise von Schopfung
und Vorsehung. ,Wie ein roter Faden durch-
zieht das personale Denken alle Beitrige der
Arbeitstagung, bei aller Unterschiedenheit im
einzelnen“, stellen die Herausgeber fest
(S.11). Ein sachlich-metaphysisch-wirlur-
sichlicher Ansatz wird bejaht, aber eingebun-
den in eine trinitarisch-geschichtliche Sicht. In
schonstittischer Sprechweise formuliert: Das
Liebesbiindnis ist der Ort, wo Gottes Vorse-
hungshandeln und menschlich-vorsehungs-
gliubiges Mithandeln geschichtlich-konkrer
vermittelt werden, Neben der aristotelisch-
thomanischen Linie mifite nach Pater Kente-
nich eine andere geistesgeschichtliche Entwick-
lung gezeichnet werden. Sie wiirde deuclicher
das Dialogische, das Wagnishaft-Existentielle
zur Sprache bringen (etwa bei Augustinus,
Duns Scotus, Pascal, Kierkegaard, Buber).
— b. Ein Plidoyer fiir das ,mediante”. Das
LArbeitskonkurrenz-Modell® (entweder wirke
Gortr oder der Mensch) miiffte durch ein ,Je-
ganz-Wirken-Modell* abgelést werden. Theo-
logie miifite zeigen, wie Got durch seine
Schopfung personlich auf den Menschen hin
handelt. — c. Die Gemeinschaft als Ort der
Erfahrbarkeit goulichen Handelns. Vor allem
Weimer stellt heraus: , Eine Ontologie fiir cine
Vorsehungsthealogie kann nur in neuen Volk-
Gottes-Erfahrungen gefunden werden® (S. 52).
Solche Erfahrungsorte lassen ,die narrative
Theologie vom Handeln Gottes schopferisch®
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werden, ,,Stoff und Lebenselixier der Universi-
tatstheologie”. Mir scheint, dafl das sich be-
fruchtende Ineinander von Vorschungserfah-
rung und Vorsehungstheologie, vermittels
durch die Praxis lebendiger Glaubensgemein-
schaften, ein fruchtbarer Ansatz ist, den weiter
zu verfolgen sich lohnte.

Vorsehung und Handeln Gottes (Quaestiones
disputatae Bd. 115), hg. won Theodor Schneider
und Lothar Ullrich, Freiburg-Basel-Wien
(Herder), 1988, 207 §., 48,— DM,

Hans-Werner Unkel

MARIA, MUTTER GOTTES UND MUT-
TER DER ARMEN. Unter diesem Tirel ist in
der Reihe ,Bibliothek Theologie der Befrei-
ung® der ,Versuch zu einer marialen Theolo-
gie® (39) erschienen, verfafit von zwei brasilia-
nischen Theologinnen: Ivone Gebara, Or-
densfrau, in der Ausbildung von Mitarbeitern
in der Pastoral tirig, und Maria Clara Luc-
chetti Bingemer, Ehefrau, Mutter von dret
Kindern, theol. Dozentin in Rio de Janeiro
und an der philos.-theol. Hochschule in Pe-
tropolis. Der unterschiedliche Lebensstand
beider auf der gemeinsamen Basis ihres Frau-
seins, ihrer theologischen Bildung und Lehrti-
tigleit und nicht zuletzt ihrer Verbundenheit
mit dem armen Volk und seiner marianischen
Frommighkeit — alles dies sind ungewdhnlich
positive Voraussetzungen gerade fiir ein theo-
logisches Buch iiber Maria.

Knapp, konzentriert und in verstindlicher
Sprache liegt hier ein Werk vor, das inhaltlich
sowohl die anthropologischen als auch die her-
meneutisch-biblischen Voraussetzungen dieser
.marialen Theologie® beachtet und aufdeckr.
Darauf aufbauend, werden die Mariendogmen,
ihre Begriindung, Geschichte und Bedeutung
entfaleer (besonders eindrucksvoll sind die
Ausfithrungen zur Jungfriulichkeit Mariens,
S.109-117). Dann werden einige Traditionen
der Marienverehrung in Lateinamerika (Gua-
dalupe u. a.) und darin die existentielle Proble-
matike des Volkes zur Sprache gebracht. In
einem weiteren Teil ist von den kirchlichen
Basisgemeinden und ihrer Marienverehrung die
Rede (bedenkenswert das iiber Erscheinungen
und die mystische Erfahrung des Volkes Ge-
sagte, S. 148 ff). Das Ganze miindet in eine
theologisch-spirituelle Betrachtung des Magni-
fikat als Lied Marias und des Volkes. In diesem
Zusammenhang werden sowohl die grofien



pipstlichen Schreiben ,Marialis cultus® (Paul
VL) und ,Redemptoris mater* (Johannes Paul
IL.) als auch das Schlufidolument von Puebla
herangezogen.

Die Anliegen der Autorinnen sind vielfilti-
ger Art. Es geht ihnen vor allem darum, die
Offenbarung Gottes in der Frau deutlicher zu
erfassen. Grundlage dafiir ist die Wende von
einer androzentrischen, dualistischen, idealisti-
schen ... zu einer ganzheitlichen, mehrdimen-
sionalen, realistischen Anthropologie. Auf
dem Weg iiber das ,Neulesen® der neutesta-
mentlichen Texte wird ,,Maria als Frau aus dem
Volk und als Symbol des Volkes in seinem
kraftvollen Kampf fiir das Leben® erkennbar.
Auch die Mariendogmen ,lesen wir neu von
den Armen und vom Geist unserer Zeit her, so
dafl wir unsere Augen wieder auf die ,alten®,
neuen und schénen Dinge zu richten vermd-
gen, die von Maria zu sagen sind® (10). Ver-
sucht wird ,.eine Neuinterpretation Marias, die
von den Erfordernissen unserer Zeit ausgeht
und sich inshesondere dem privilegierten ge-
schichtlichen Augenblick verpflichter weil,
den die gesamte Menschheit mit dem Erwachen
des geschichtlichen BewuRtseins der Frau er-

lebt* (26).

Als besonders fruchtbar fiir Marienlehre und
-frommigleit diirfe sich das ,neue hermeneu-
tische Moment® der Bezichung zwischen den
~in Gott Lebenden® und den ,in der Geschich-
te Lebenden® erweisen (30 ff). Die hier prakri-
zierte ,,Hermeneutik der Erfahrung (36) liest
die biblischen Texte zwar einerseits ausgehend
von dem Kontext, in dem sie entstanden sind,
beriicksichtigt aber andererseits auch das Heu-
te des Lesers und sucht lecztlich die ,Seele®
eines Textes zu erfassen. Diese ,bleibt nicht
immer dieselbe. Es ist wie mit einem Musik-
stiick: bei jeder neuen Auffihrung wird ihm
eine neue ,Seele’ eingehauchr, jedes neue Ar-
rangement durch andere Musiker schenke ihm
neues Leben. Ohne die Auffihrung ist die
Partitur toter Buchstabe...” (38). Dieses Bild
erméglicht eine positive Einstellung zur Neu-
interpretation biblischer Texte, wie sie der Kir-
che Gber die Zeiten hin vom Geist des Herrn
eingegeben wurde. In diesem Rahmen wollen
die Autorinnen die Gestalt Marias vom Neuen
Testament her wiederentdecken, und zwar so,
dafl sie ,,mit uns und mit unserer Zeit in Dialog
witt. Unsere Hermeneutik ist also dialogisch;
sie eroffnet ein Gesprich mit den Texten, ein
Gespriich im Zeichen des Lebens und der Su-
che nach Wegen fir dieses Leben, in dem

Minner wie Frauen in gleicher Weise berufen
sind, die Botschaft vom Reich Gottes zu ver-
kiinden"” (41).

Die beiden Autorinnen vertreten deutlich
eine feministische Grundposition. Doch was
dieses Buch wohltuend von Publikationen ihn-
licher Herkunft unterscheider, ist die kritisch-
positive Art, in der die theologische Tradition
der Kirche nicht aggressiv in Bausch und Bo-
gen verworfen, sondern ruhig, sachlich und
gliubig von kundigen Frauen erginzt wird.
Der integrativen Kraft ihres Denkens und
Glaubens und ihrer hohen Sensibilitit fiir den
Geheimnischarakter gerade der Mariendogmen
ist es zu danken, daf} insgesamt ein Werk ent-
standen ist, in dem die jahrhundertealte, fol-
genreiche Kluft zwischen Theologie und Spiri-
talitit, Glaubenslehre und Glaubensleben
iiberwunden ist. (Beeindruckend ist in diesem
Zusammenhang der Versuch, den Begriff des
Dogmas zu rehabilitieren, S. 97 £.),

Das Buch kénnte das ékumenische Gesprich
tiber Maria sehr beleben. Es miifite in theologi-
schen Seminaren durchgearbeiter werden und
ist fiir Priester, Ordensleute und Laien, Min-
ner und Frauen, die nach theologisch-gliubiger
Vertiefung des Marienglaubens der Kirche in
heutiger Zeit suchen, empfehlenswert. Das
Buch der beiden lateinamerikanischen Theolo-
ginnen ist dariiber hinaus im besten Sinne ge-
eignet, unsere mitteleuropiische, oft so lebens-
ferne, abstralee Theologie zu befruchten und
zu bereichern. Der einzige gravierende Nach-
teil (abgesehen von einigen sprachlichen Un-
cbenheiten der Ubersetzung): Der Preis ist zu
hoch. Das ist sicher nicht im Sinne Marias als
der ,Mutter der Armen® und ,Mutter des
Volles“!

Ivone Gebara/Maria C. Lucchetti Bingemer:
Maria, Mutter Gottes und Mutter der Armen,
Patmos  Verlag Diisseldorf 1988, 196 S.,
38— DM,

Barbara Albreche

KEHREN DIE PROPHETEN WIEDER?
Dirk Grothues, theologischer Mitarbeiter der
Bistumszeitung ,Kirche und Leben®, Miinster,
stellt diese Frage. In leichr lesbarer Sprache und
im stindigen Bezug zu akruellen kirchlichen
Vorgingen fiihre er ebenso griindlich wie niich-
tern und engagiert zu einer positiven Antwort.
Diese wird vorbereitet durch den Nachweis,
dafl es nach Christus einen ,Neuvansatz des
Prophetismus (gibt), der mit der endzeitlichen
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Ausgiefung des Heiligen Geistes einhergeht®
(28). Im allgemeinen Sinn ist damit der prophe-
tische Auftrag des gesamten geisterfiillten Got-
tesvolkes gemeint, ,Zeugen Christi in der Welt
zu sein” (29). Doch schon die Apostelgeschich-
te, Paulus und Johannes kennen Propheten im
engeren Sinn. Weil die Kirche von Anfang an
wesentlich und bleibend” auf das Fundament
der Apostel und Propheten gebaut® ist (Eph
2,20, ist sie ,norwendigerweise ebenso pro-
phetisch wie ... apostolisch* (35).

Propheten empfangen von Gott Offenba-
rungen sowohl ,zur Ermutigung des Volkes in
schwierigen Situationen® als auch ,zur Korrek-
tur und Wegweisung® (47). Indem sie Gottes
Willen im Wort oder Verhalten weitergeben,
nehmen sie ,kritisch Stellung zur Welt™ (14).
Echte Propheten ,reden nicht den Menschen
nach dem Mund, sondern sie sprechen Gortt
nach dem Mund®“ und erfahren deshalb meist
Widerspruch und Ablehnung. Doch ein ech-
ter Prophet lific sich nicht einschiichtern. Er
riskiert den Konflikt mic den Michtigen® (40).

Erfahrungen mit Gottes Geist machen tber
die Zeiten hin die grofen Griindergestalten, die
im Auftrag Gottes neue geistliche Gemein-
schaften und charismatische Aufbriiche ins Le-
ben riefen und rufen. ,lhre Berufung oder
wichtige Entscheidungen in ihrem Leben (ver-
danken sie) prophetischen Eingebungen® (51).
Das zeigt Grothues an Franz von Assisi. Die
von ihm ausgeldste Bewegung ,war ein pro-
phetisches Korreltiv fiir die damalige Kirche"
(57).

An prophetischen Frauen wie Hildegard,
Birgitta, Anna Katharina Emmericl und einer
Bergarbeiterfrau aus unseren Tagen verdeut-
licht der V. ein Element des Prophetischen,
das die Kirche auch anliflich von Mariener-
scheinungen (wie Lourdes, Fatima, heute Med-

jugorje) dulerst griindlich priift: Visionen und
Auditionen einzelner Glieder der Kirche.
Wichtig ist dabei die Unterscheidung Karl
Rahners zwischen ,mystischen® (nur fur das
persénliche religiose Leben des Visionirs be-
stimmten) und ,prophetischen Visionen®, de-
ren Inhalt an die Kirche weitergegeben werden
muf — sei es zur Belehrung, zur Warnung oder
zur Voraussage der Zukunft. In den Umkehr-
und Friedensbotschaften z. B. von Fatima und
Medjugorje (kirchlich noch niche endgiiltig be-
urteilt) zeigr sich das Phinomen marianischer
Prophetie deutlich.

Schlieflich weist Grothues auch auf die pro-
phetischen Elemente in der Charismatischen
Erneuerung und in manchen befreiungstheolo-
gischen Ansitzen hin. Soweit die Grund-
impulse der letzteren biblisch sind und neues
christliches Leben wecken, darf man anneh-
men, dafl sie sich dem Geist Gottes verdanken.

Ein besonders wichtiges Kapitel ,Zur Unter-
scheidung der Geister” enthilt Kriterien, nach
denen echte und unechte Propheten und Pro-
phetien zu erkennen sind. Als negarives Bei-
spiel dienen die ,Mun“-Sekte und das ,Heim-
holungswerk®. Anfragen werden aber auch an
das ,Engelwerk” gerichtet. Insofern die Unter-
scheidung der Geister aber auch helfen soll,
sich im Hinblick auf eigene innere Erfahrungen
zurechizufinden, weitet der Vf. am Ende das
Verstindnis des Prophetischen wieder auf alle
aus. Darum ist das Biichlein rundherum allen
Christen zu empfehlen.

Dirk Grothues: Kebren die Propheten wieder?
Erfahrungen mit Gottes Geist in Geschichte
und Gegenwart. Herder Taschenbuch 1568,
Freiburg 1988, 158 §., 9,90 DM.

Barbara Albreche
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