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ZEICHEN DER ZEIT

SELBSTVERWIRKLICHUNG. Immer wieder steigen aus dem Tiefen-
grund einer Zeit Ausdriicke und Formulierungen auf, die das Lebensgefiihl
einer Gruppe oder einer Gesellschaft widerspiegeln und so deutlich werden
lassen, welche Wertkomplexe fiir sie wichtig sind. Seit rund 20 Jahren ge-
hért fiir unseren nordatlantischen Raum zu diesen zeittypischen Ausdriik-
ken das Stichwort ,Selbstverwirklichung®. Wer genauer hinsieht, nimmt das
Schillernde, Mehrdeutige und Zwielichtige wahr, das darin steckt und ganz
unterschiedliche Gehalte abdeckt. Pater Kentenich hat uns gelehrt, solche
Zeitstromungen und ihre sprachliche Fassung abzuhorchen auf das hin,
was darin echt ist und was Einseitigkeiten oder Irrwege anzeigt, die aufge-
deckt und abgewehrt werden wollen. Aus dem bunt gemischten und schil-
lernden ,, Zettgeist” muf der gottgewollte ,,Geist der Zeit” herausgelesen und
tatkriftig beantwortet werden. Dieser ,,Geist der Zeit" ist die Stimme Gottes
in der Zeit und aus der Zeit. Wer diese Grundeinstellung gegeniiber den
wechselnden Zeitstromungen erfallt und den ProzeR der ,, Unterscheidung der
Geister”™ durchschaut, wird spiiren, wie anspruchsvoll eine solche Haltung
ist: sie setzt ein klares Fundament voraus, von dem aus diese Unterschei-
dung und Klirung erfolgen kann, dariiber hinaus aber eine Flexibilitit, sich
von einer langsam gewachsenen und angeeigneten Grundhaltung her
immer neu den Werten und Zielen einer Zeitepoche zu 6ffnen.

1. Wenn man in diesem Sinn den Ausdruck ,Selbstverwirklichung® in die
Hand nimmt, um 1hn diesem Prozefl des Scheidens und Unterscheidens zu
unterziehen, wird als erstes der gesellschaftliche und psychologische Kontext an-
sichtig, in dem er entstanden ist und aus dem er verstanden werden mug.
Soziologie und Psychologie haben seit langem einen Individualisierungs-
schub in unserer Gesellschaft konstatiert, der mit einer weitgehenden Auflisung
gesellschaftlicher Orientierungs- und Verbaltensmuster einhergeht.

Auf diesem zeitgeschichtlichen Hintergrund — den man unschwer als Er-
gebnis der Entwicklung in der Neuzeit erkennen kann - hat die Ausrich-
tung auf Selbsterkenntnis und Selbstentfaltung einen tiefen Sinn. Durch
den Wegfall gesellschaftlich akzeptierter Wertmafistibe und Verhaltens-
muster ist das Individuum stirker als je zuvor auf sich selbst zuriickgewor-
fen und muf sich in einer immer uniibersichtlicher gewordenen Umwelt
behaupten. Dabei kann man bei sich und in seinem Erfahrungsraum beob-
achten, dafl dieser Prozef der Selbstfindung und Selbstbehauptung oft
genug nicht gelingt — entweder weil es nicht zur Ausreifung des eigenen Ich
kommt oder weil der Anpassungsdruck des gesellschaftlichen Milieus zu
grofs ist.
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In diesem Sinn hat Pater Kentenich seit Jahrzehnten aus diesem Megatrend
der ,Selbstverwirklichung® als Geist der Zeit die Stimme Gottes vernom-
men, daf der oberste Imperativ fiir alle Erziehung heute heifit: ;Werde, der
Du bist!® Ich-Findung ist eine epochale Herausforderung. Deshalb hat er Lebre
und Praxis des Persinlichen Ideals in den Mittelpunkt seiner Pidagogik und
Spiritualitit gestellt. Der Zyklus der Ich-Findung verlauft dabei von derIch-
verwirrung zur Ich-entdeckung und iiber die Ich-eroberung zum ruhigen
Ich-besitz. Das ist der Reifungsweg zur Mensch-werdung.

Dabei ist normalerweise die Ich-verwirrung das charakteristische Stadium
der Pubertit. Ihr Sinn liegt darin, daf sie das Dréingen zur Ich-entdeckung stark
werden lafdt. Wie stark die Sehnsucht nach Selbsterkenntnis in unserer heu-
tigen Situation ist, kann jeder konstatieren, der auf das schier uniiberseh-
bare Angebot an psychologischer Selbsthilfe, an workshops und Kursen
blickt, die auf die unterschiedlichste Art und Weise Selbsterkenntnis ver-
sprechen. Hatte Pater Kentenich im Sinne einer fiir alle praktikablen
Methode die alte Typologie der vier Temperamente und der beiden Haupt-
leidenschaften vorgeschlagen, haben sich heute auch andere Methoden
durchgesetzt, so zum Beispiel das Enneagramm. Hinter der Methodenviel-
falt mufl man aber das angestrebte Ziel festhalten: die Entdeckung des mir
angeborenen und aufgetragenen Ich-Kerns, der von innen heraus zur Jch-
eroberung dringt. Der Mensch ist ein Werdewesen, einer, der nicht einfach
schon immer er selbst ist, sondern der sich erst zu seinem wahren Ich und
Selbst entfalten muf. Ich-eroberung ist ein immer weitergehender Prozeg,
deralsletztes Ziel auf reifen, ruhigen Ich-besitz ausgerichtet ist. Dieses Ich ist
auch der Biindnispartner Gottes, das von Gott so gewollte und geliebte
Kind, das sich vertrauensvoll von ihm fiithren 1aft. So gehen Psychologie
und gnadenhaftes Wachstum eine Symbiose ein.

sDer miindige Christ® als Wunschbild der nachkonziliaren Kirche schliefit
dieses Miindigwerden jeder einzelnen Person ein. Wer aus dieser Perspekti-
ve viele Programme und Bestrebungen betrachtet und beurteilt, wird er-
schrecken vor der GréRe der Aufgabe. Mit Beschliissen von Gremien ist es
da nicht getan - es ist ein grofer und anspruchsvoller Erziehungsprozef,
der uns aufgetragen ist.

So enthiillt sich das Streben nach Selbstverwirklichung in seinem Kern
durchaus als gottgewollt. Nur wenn dieser Sehnsuchtsruf unserer Zeit als
vox Dei verstanden und aufgegriffen wird, kénnen Kirche und Gesellschaft
erneuert werden.

2. Aber, werden manche einwenden, da gibt es so viel Einseitiges, Verkehr-
tes, fiir uns als Christen Unakzeptables ... Das ist wahr. Nur: wer die Miihe
der ,Unterscheidung der Geister” nicht auf sich nimmt, kann wohl eine
Aufgabe zur Anklage von Fehlformen haben, eine Sendung zur Lésung der
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heiflesten Zeitprobleme wird er nicht haben konnen. Pater Kentenich hat
sich als Wegbereiter der Zukunft verstanden.

Wenn man die Tendenz zur Selbstverwirklichung weiter betrachtet, so wie
sie sich tatsichlich prisentiert, wird man sehr schnell einen Zug zum Egois-
mus entdecken. Mit der elementar aufbrechenden Emanzipationsbewe-
gung war ein Abwerfen aller sozialer Normen und Verpflichtungen verbun-
den, die fast ausschlieflich als Behinderung der Ich-entfaltung und als
Zwang verstanden wurden. Langsam dimmert die Erkenntnis, daf in einem
einseitig praktizierten Ego-Trip gerade das Ziel reifer Ich-Findung verfehlt
wird. Ich-Findung ohne Du-Findung und ohne Bindung an das Du kann
nicht gelingen, unsere menschliche Natur ist nun einmal so veranlagt. Das
Ich wird Ich am Dy, hat Martin Buber formuliert. H. E. Richter hat schon
vor Jahren vom ,Lernziel Solidaritit® gesprochen, es ist nach wie vor aktu-
- ell.

Das gleiche gilt von der Wir-Findung. Freiwillig iibernommene Mitverant-
wortung im sozialen Bereich, praktizierte Solidaritit mit notleidenden Mit-
menschen ist selten geworden. Oft genug steht das egoistische Suchen nach
dem eigenen Gliick und dem eigenen Genuf im Vordergrund. Wie proble-
matisch ist doch in Deutschland das Bemithen um einen Solidarpakt oder
um den gesellschaftlichen Ausgleich im Gesundheitswesen. Offenbar muf
auf schmerzliche Weise die Einsicht neu gewonnen werden, daf der
Mensch von seinerinnersten Veranlagung her zum woller Ich-besitz nur kom-
men kann, wenn er im Bindungsorganismus mit dem Du und dem Wir lebt.
Selbstverwirklichung - ja, aber nur im gleichrangigen Zusammenspiel mit
gelebter Solidaritit.

3. Das fithrt zu einem letzten Aspekt. Oft genug meint Selbstverwirk-
lichung, so wie sie faktisch aufgefafit und gelebt wird, absolute Autonomie
auch und gerade Gott gegeniiber. Das ist die Verneinung der christlichen Auf-
fassung des Menschen und der christlichen Grundhaltung der Nachfolge
Jesu. Fiir Jesus ist das Umkehren von einer Ich-zentrierten Lebenshaltung
zur Befolgung des Vaterwillens die Bedingung fiir das Eintreten in das Reich
Gottes. Es fehlt unserer Zeit weithin an der kreatiirlichen Demut, die sich
vor dem Schopfer und Herrn unseres Lebens beugt — und gerade darin die
eigene Freiheit und Selbstverwirklichung findet.
Fiir Pater Kentenich war das Ideal des reifen Menschen und Christen das gelebte
Kindsein vor Gott. So hat er das Pauluswort von der  herrlichen Freiheit der
Kinder Gottes” verstanden und in seiner Pidagogik und Spiritualitit fiir uns
Menschen von heute zu verwirklichen gesucht.

GMB
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Francisco Javier Errdzuriz
Die Orden in einer geschwisterlichen Kirche*

Meines Erachtens haben wenige Dinge einen solchen Einfluf} auf das
Ordensleben gehabt wie das neue BewufStsein von ., Geschwisterlichkeit”, das in
der Kirche seit dem II. Vatikanischen Konzil gewachsen ist. Ich kann nicht
sagen, daf dieses Bewuftsein bereits alle Glieder des Gottesvolkes kenn-
zeichnet und méchte auch nicht behaupten, daR es wirklich das Fiihlen,
Denken und Handeln all derer prigt, die von seiner Wichtigkeit {iberzeugt
sind. Aber so viele Glieder unserer Kirche in so vielen Lindern und kirch-
lichen Gemeinschaften haben ein neues Bewuftsein von ,Briiderlichkeit®
entwickelt — vorerst mehr noch als von ,Geschwisterlichkeit” -, daf8 man
tatsichlich von einem Merkmal sprechen kann, das die Kirche unserer Tage
auszeichnet.

Den Aufbruch einer tieferen Geschwisterlichkeit in der heutigen Kirche
kénnen wir tiglich mehr oder weniger intensiv beobachten, je nach dem
Land, in dem wir leben oder der Gemeinschaft, zu der wir gehoren. Dieses
neue Bewufltsein der Geschwisterlichkeit findet sich in den Beziehungen
zwischen Ordensleuten und Laien, es driickt sich innerhalb der Gemein-
schaften in den Beziehungen zwischen Priestern und Laienbriidern aus, es
spiegelt sich in der Forderung des Konzils, die verschiedenen Klassen von
Ordensschwestern in den Frauengemeinschaften abzuschaffen. Auch die
Beziehungen zwischen den Ordensleuten und den Bischdfen haben sich
verindert: vielerorts sind die Beziehungen briiderlicher, geschwisterlicher
geworden. Dasselbe kann auch von den Beziehungen unter den Instituten
und der Zusammenarbeit vor allem auf dem Gebiet der Ausbildung gesagt
werden (es wurde sogar ein neues Wort geprigt, das diese Wirklichkeit aus-
driickt: ,Interkongregationalitit®). Auch die Beziehungen unter den Mit-
gliedern einer Gemeinschaft und zwischen den Mitgliedern und Obern
haben eine neue Qualitit bekommen. Noch zwei wichtige Gebiete sind zu
nennen, auf denen in wachsendem Maf Geschwisterlichkeit deutlich wird.
Ich denke zum einen an die Stellung, die die Ordensfrau und die Frau allge-
mein in der Kirche einnimmt, und zum andern an die Haltung der Ge-
schwisterlichkeit in der Zuwendung an die Armsten der Armen.

* Vortrag vor den hoheren Ordensobern Deutschlands am 20. Juni 1993 in Wiirzburg (leicht
gekiirzt)
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I. ORDEN UND BERUFUNG DER LAIEN

Die konziliare Botschaft, daff durch die Taufe jeder Christ zur Heiligkeit
und zum Apostolat berufen ist, hat das Volk Gottes mit Freude erfiillt und
zu einer grollen Wertschdtzung des Seins und der Sendung der Laien, vor allem
der Familien, gefiihrt. Diese erhielten gleichsam einen neuen ,Status® in
der Kirche, eine Zentralstellung, die ihnen bislang nicht zugekommen war.
Sie sind sozusagen die grofle Hoffnung der nachkonziliaren Kirche. Es gibt
eine betrichtliche Anzahl von Christen, die von dieser Wahrheit wie ver-
zaubert sind und andere Realititen in der Kirche nicht mehr deutlich wahr-
nehmen und in angemessener Weise schitzen.

Natiirlich hat das alles auch eine tiefe Wirkung auf die Ordensleute. Sie sind
beeindruckt vom Zeugnis der Laien, die ernsthaft nach Heiligkeit streben
und die ihr Leben und ihre Arbeit als Teil des Auftrags der Kirche zur Evan-
gelisierung begreifen. Die Ordensleute stehen diesem Phinomen keines-
wegs mit Uberheblichkeit oder Geringschitzung fiir die Berufung der Laien
gegeniiber, vielmehr mit Ehrfurcht, Dienstbereitschaft und dem Willen zur
geschwisterlichen Zusammenarbeit, in dem Bewuftsein, daR es sich um
unterschiedliche, einander erginzende Berufungen zum Wohl! der Kirche
handelt. Die neue Situation lddt alle Ordensleute ein, mit grofler Einfach-
heit und Transparenz ihr spezifisches Zeugnis als gottgeweihte Menschen
zu geben und so Jesus in seiner bedingungslosen Hingabe nachzufolgen,
der nicht entsprechend seiner Wiirde als Gottes Sohn behandelt werden
wollte, sondern der sich selbst entduferte und wie ein Sklave wurde (vgl.
Phil 2,6 ff.).

Dieses Zeichen der Zeit rief zumindest am Anfang bei manchen eine ge-
wisse Verunsicherung beziiglich der eigenen Identitit als Ordensmann bzw. frau
hervor. Das Ordensleben hatte sozusagen sein ,Monopol” fiir die Heilig-
keit und das Apostolat verloren. Heute weif! ein junges Midchen ganz ge-
nau, daf} es, um heilig zu werden und der apostolischen Berufung seines
christlichen Lebens zu entsprechen, nicht in ein Kloster gehen oder sich
einer modernen Form des gottgeweihten Lebens anschliefen mufl. Diese
Tatsache ist ein stindiger Anstof fiir das Ordensleben, nach den tiefsten
Merkmalen und Wurzeln seiner [dentitit zu suchen.

Aber diese Suche und das lebensmiRige Festhalten an den ureigensten Ele-
menten in einer Kirche, die die Sendung und die Berufung der Laien so
hochschitzt, mufiten notwendigerweise ein Schwimmen gegen den Strom
sein. Es war nicht leicht, die Berufung der Laien und ihre Méglichkeiten zu
schitzen, ohne gleichzeitig der Versuchung zu erliegen, sich ihnen im Den-
ken und Fiihlen, in ihren persénlichen und gesellschaftlichen Umgangsfor-
men bis hinein in die Kleidung anzupassen und nach Ubernahme der glei-
chen weltgestaltenden und -verindernden Aufgaben zu streben. Dabei geht
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es um manchmal unterschwellige und subtile, manchmal auch offensicht-
liche Dinge. Das Volk Gottes nimmt dieses Spezifische jedoch sehr genau
wahr, besonders da, wo es sich um Ordensfrauen und -minner handelt, das
heiflt um die, die berufen sind, 6ffentlich Zeugnis von ihrer Weihe an Gott
abzulegen. Auch in bezug auf Berufungen kann man feststellen, daf} ihre
Zahl in Provinzen und Gemeinschaften geringer ist, in denen fiir die
Jugendlichen nicht klar erkennbar ist, wie sich das Leben in dieser Ordens-
gemeinschaft eigentlich vom Leben eines guten Christen unterscheidet.
Dasselbe gilt auch fiir die Priester. Wenn ihr Leben und ihre Titigkeit sich
kaum von dem eines Politikers, Psychologen oder Gewerkschafters unter-
scheidet, wecken sie schwerlich neue Berufe.

Aber kehren wir zu der Wurzel dieses Phinomens zuriick: der Botschaft,
daf alle Getauften zur Heiligkeit und zur Evangelisierung der Welt berufen
sind. Sie war wirklich eine frohe und frohmachende Botschaft fiir das Volk
Gottes. Sie hat die Aufmerksamkeit der Kirche auf die erste, grundlegende
Weihe eines jeden Christen gelenkt: auf die Taufe. Dadurch wurde die grund-
sitzliche Gleichheit — und damit die Geschwisterlichkeit — der Getauften
betont, die alle zur Teilhabe am allgemeinen Priestertum der Glaubigen be-
rufen sind. Wird daher die Berufung zum Ordensleben losgelést von der
Berufung dargestellt, die alle Gldubigen in der Taufe erhalten haben, dann
wird das Ordensleben im ,sentire unserer heutigen Kirche als Fremdké&r-
per empfunden. Die lebendige Kirche besinnt sich mit Begeisterung auf die
Dimensionen und die Fruchtbarkeit des Taufbiindnisses. Und das Ordens-
leben ist eine der schénsten Friichte dieser, die ganze christliche Existenz
begrilndenden Weihe, die uns zu Kindern Gottes, Erben Seiner Verheiffun-
gen und Verkiindern Seines Reiches macht. Wer das Ordensleben so erfihrt,
lebt und verkiindet, macht es normalerweise fiir die Laien, ganz besonders
fiir Jugendliche anziehend.

Die meisten Institute sind nach Auswertung der Erfahrungen, die sie in den
vergangenen Jahren gemacht haben, doch zu der Ansicht gekommen, daf}
der Wille zur Entfaltung dessen, was allen Getauften gemeinsam ist, sie
nicht von der Pflicht — und der Freude - entbindet, die unterscheidenden
Merkmale zu pflegen. Tatsichlich wird heute, da die Institute des gottge-
weihten Lebens sozusagen ihr ,Monopol® fiir das Apostolat und das Stre-
ben nach Heiligkeit verloren haben, in viel stirkerem Mafe als frither er-
wartet, dafl die Ordensleute Zeugnis vom Spezifischen ihrer Berufung
geben. Sie muften feststellen, daR, je mehr sich das gottgeweihte Leben
dem Leben der Laien anglich, es seine eigentliche Existenzberechtigung
verlor. Dagegen zeigen zahlreiche Erfahrungen: je klarer das Zeugnis der
unverwechselbaren Merkmale des Ordenslebens ist, die sich in einem kohi-
renten Lebens-, Gebets-, Arbeits- und Umgangsstil ausdriicken, um so mehr
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wird es als aktuelle, anziehende und kraftvolle Antwort auf die Herausfor-
derungen unserer Zeit anerkannt. Ich denke dabei an das Zeugnis der selbst-
losen und totalen Hingabe an eine charismatische Sendung; an die lautere
Ausstrahlung eines Menschen, der den Geist der Jungfriulichkeit lebt; an
die Freude, die der Kontemplation entspringt; an den Wagemut und den
inneren Frieden, die aus der radikalen Freiheit dessen erwachsen, dersich in
ungeteilter Liebe verschenkt; an die Erfahrung des ganz den Armen Gehé-
rens; an die Verkiindigung der Frohen Botschaft an die Bediirftigen und Be-
nachteiligten; an die Einfachheit der Armut, die Gottvertrauen ist; an ein
Gemeinschafts- und Gebetsleben, das an die ersten christlichen Gemein-
den erinnert.

Vielerorts hat die Tendenz der nachkonziliaren Kirche zur Hochschitzung
der Berufung und Sendung der Laien dazu gefiihrt, daf} die Kongregationen
begannen, die geschwisterliche Zusammenarbeit mit den Laien in den eigenen
Werken zu suchen, deren Erfahrungen schitzen zu lernen, Ratschlige bei
ihnen einzuholen und ihnen ihr eigenes Griindungscharisma als Inspira-
tionsquelle zu erschliefen. In vielen Fillen trafen die Kongregationen auf
den Wunsch von Laien, an der charismatischen Sendung der Kongregation
teilzuhaben und Vereinigungen von Gliubigen zu griinden, die auf der
Grundlage des Taufbiindnisses aus derselben Spiritualitit leben.

Der Aufbruch so vieler Laien hat eine Umverteilung der apostolischen
Aufgaben in Gang gesetzt und dafiir gesorgt, dal die bisherigen Triger der
Pastoral neu ihren eigenen Platz suchen miissen. Apostolatsbereiche, die
frither als typisches und ausschliefliches Titigkeitsfeld der Ordensleute be-
trachtet wurden, werden zu einer Aufgabe, die man in vielen Fillen mitein-
ander teilen kann. Ich denke z. B. an die Bereiche der Katechese, Erziehung
und Krankenpflege. Selbstverstindlich hatten auch schon vor dem Konzil
viele Laien die notwendige berufliche Tiichtigkeit und Kompetenz, solche
Aufgaben zu iibernehmen, was sie de facto auch taten. Die Neuheit liegt in
der Bereitschaft der Getauften zu einer briiderlich-schwesterlichen Zusam-
menarbeit in diesen Aufgabengebieten, und zwar ausgehend von derselben
charismatischen Initiative des Heiligen Geistes mit demselben Willen zur
Evangelisierung, wie es die Ordensgemeinschaft tut. (Es ist wohl iiberfliissig
zu sagen, dafd hierin eine Losung fiir die apostolischen Werke liegt, die bes-
ser ist, als die Werke aufgrund von Nachwuchsmangel ganz aufzugeben.)
Diese Verinderungen diirfen uns aber nicht auf die Idee bringen, die pasto-
ralen Arbeitsbereiche wieder aufzuteilen, als ob sich Ordensleute nur dort
engagieren sollten, wo Laien keine Méglichkeiten haben. Gerade da, wo
Aufgaben im Geist der Geschwisterlichkeit gemeinsam angegangen wer-
den, sind der Beitrag und das Zeugnis der Ordensleute iiberaus wertvoll und
in vielen Fillen unersetzlich.
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II. ORDEN AUF DEM WEG
ZU EINER ORGANISCH-HIERARCHISCHEN COMMUNIO

Wervon ,Orden in einer geschwisterlichen Kirche® spricht, denkt nicht nur
an die gegenseitigen Beziehungen zwischen Ordens- und Weltleuten, son-
dern auch an die Beziehungen zwischen ihnen und den Bischéfen; er denkt
{iberhaupt an die Kirche als Communio. Man muf3 sich vergegenwirtigen,
dafl Geschwisterlichkeit eine der Dimensionen der Kirche als ,,Communio®
ist. Dabei darf man aber nicht vergessen, daf} das Neue der Natur der Kirche
und damit auch dieses Wesenszuges letztlich nicht in der Eigengesetzlich-
keit der menschlichen Gesellschaftsordnung griindet, sondern in einem
Geheimnis: in der ,, Gegenwart des Heiligen Geistes inmitten des Volkes Gottes
und in der Einbeit mit Christus, dem Haupt, die eine Lebensgemeinschaft der
Glieder mit sich bringt® (so in dem nachkonziliaren Dokument ,Mutuae
Relationes® 1). Darum miissen unser Leben wie auch unsere Uberlegungen
von der Wirklichkeit durchdrungen sein, daf der Heilige Geist tatsidchlich
,das kraftvolle Leben des Gottesvolkes und der Zusammenhalt seiner Ge-
meinschaft ist ... Die belebende Gegenwart des Heiligen Geistes (vgl. LG 7)
bewirkt den organischen Zusammenhalt in Christus: er eint die Kirche in
Gemeinschaft und Dienstleistungen, bereitet und lenkt sie durch die ver-
schiedenen hierarchischen und charismatischen Gaben ... Die unterschei-
denden Elemente der verschiedenen Glieder, also die Gaben, Amter und
verschiedenen Dienste sind ihrem Wesen nach eine Art wechselseitiger Er-
ginzung und in der Wirkung hingeordnet auf die Einheit und Sendung des
gleichen Leibes... Deshalb ist, vor Erwigung der unterschiedlichen Gaben,
Amter und Aufgaben, als Grundprinzip die gemeinsame Berufung zur Vereini-
gung mit Gotl fiir das Heil der Welt festzuhalten. Diese Berufung fordert aber
von allen, als Kriterium der Teilhabe an der Kirchengemeinschaft (commu-
nio ecclesialis), den Primat des Lebens im Geiste... Gerade aus dieser gemein-
samen Berufung aller Getauften zum Leben im Geiste ergeben sich klare
Notwendigkeiten und praktische Riickwirkungen auf die Beziehungen, die
zwischen Bischéfen und Ordensleuten bestehen sollen® (MR 2; 4b).

Dieses ,Leben im Geist® ist deshalb die Seele der Einheit und der Heiligkeit,
der Verschiedenheit der Charismen und ihrer wechselseitigen Ergdnzungs-
bediirftigkeit. Es ist die Seele der Lebensfiille und der pastoralen Wirksam-
keit, der Besonderheit der Gaben und Charismen und der grundlegenden
Einheit unter ihnen. Seit dem Konzil triumen wir von einer Kirche, die im
Bewufltsein ihrer Schwachheit und in der Bejahung ihrer weltweiten Sen-
dung ihren vielfiltigen Lebensreichtum kraftvoll und iiberzeugend dem
Herrn zur Verfiigung stellt, als sein Licht fiir die V&lker. Das ist die geschwi-
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sterliche Kirche, in deren Mitte der Heilige Geist wohnt und sie lebendig
macht.

1. Zur geschwisterlichen Dimension der Beziehung zu den Bischifen

Ist es zu gewagt oder klingt es respektlos, wenn man von der geschwister-
lichen Dimension der Beziechungen zu den Bischéfen spricht? Das hingt
wohl von der Absicht dessen ab, der diesen Terminus benutzt. Eines ist
jedenfalls sicher: die Geschwisterlichkeit ist eine wesentliche Dimension in
der Beziehung zu den Nachfolgern der Apostel, wenn sie auch nicht die ein-
zige ist. Gerade dadurch unterscheidet sich die Familie Gottes von der
Naturfamilie. In der Kirche ist es mdglich, gleichzeitig geistlicher Vater und
Bruder desselben Menschen zu sein. Darum sagt der Herr, daf nur einer
. unser Vaterund Meister ist, ndmlich der Vaterim Himmel. Unter uns gibt es
niemanden, der nur Vater und Meister wire. Schon der hl. Augustinus
schrieb: ,;Wo mich erschreckt, was ich fiir euch bin, da trostet mich, was ich
mit euch bin. Fér euch bin ich Bischof, m it euch bin ich Christ. Jenes bezeich-
net das Amt, dieses die Gnade, jenes die Gefahr, dieses das Heil“ (Sermo
430,1; PL 38, 1438).

Dadurch, daf§ das Konzil die Wiirde, die jedem Glied des Volkes Gottes zu-
kommt, neu betont und gewertet hat, verlieh es den Beziehungen unter den
~Mitbiirgern der Heiligen® (Eph 2,19) eine neue Qualitit, die stirkerals frii-
her von der Geschwisterlichkeit geprigt ist. Die Unterschiede, die nach
dem Willen Gottes zwischen den Gliedern der Kirche - zum Beispiel zwi-
schen Bischofen und Ordensleuten — bestehen, werden nicht zu einem
uniiberbriickbar trennenden Abgrund, wenn man sie auf diese Weise be-
trachtet und erlebt. Diese Unterschiede kénnen uns die grundlegende
Wahrheit nicht vergessen lassen, da wir alle ,Hausgenossen Gottes® sind.
Darum ist die Vielfalt immer durchdrungen vom Geist der Gotteskind-
schaft und der Geschwisterlichkeit, der in ihr als Ferment wirkt, das Com-
munio und Teilhabe stiftet.

Der Ubergang von einem Bezichungsmuster zum anderen ist als ,nie dagewesene
Problematik® bezeichnet worden, ,die nicht leicht ist, die als heikel und
komplex, aber grundsitzlich positiv erfahren wird® (P. Egidio Vigané SDB).
Dabei geht es um Verinderungen, die zuerst bei einigen wenigen Personen
beginnen. In einem allmihlichen ProzeR, der Fortschritte und Riickschlige
kennt, entsteht ein newer Stil in den Beziehungen, der zum Allgemeingut der Kir-
che wird — vielleicht fiir Jahrhunderte.

Soweit man beobachten kann, wurde von seiten der Bischéfe schon viel ge-
tan. Das wird in vielem deutlich: in dem Willen der Hirten, die Erwartun-
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gen, Meinungen und originellen Beitrige der Briider und Schwestern im
Glauben ernst zu nehmen, die Gott ihnen als Mitarbeiter geschenkt hat -
mag es sich dabei um Weltpriester, Ordensfrauen und -méinner oder Laien
handeln. Ohne diese Bereitschaft wiren weder die Priester- und die Pasto-
ralrite noch die regelmifigen Treffen mit den hdheren Obern zustande ge-
kommen. Auch das Bestreben, die Mitverantwortung aller und den ihr die-
nenden Kommunikationsaustausch zu férdern, ist ein solches Zeichen;
ebenso das Bemiihen, das Prinzip der Subsidiaritit vermehrt anzuwenden,
indem die Bischéfe ihren Mitarbeitern Vertrauen schenken und deren Ent-
scheidungen in ihren Zustindigkeitsbereichen respektieren. In dieselbe
Richtung zielt auch die Entscheidung vieler Hirten fiir einen einfacheren
Lebens- und Umgangsstil. Auch findet man eine nene Sicht von der Anwen-
dung der Autoritiit als Dienst, die dem Auftrag zu heiligen und zu lehren, in
Dialog zu kommen und zu beseelen, einen bevorzugten Platz einriumt und
auf autoritative Mafnahmen erst dann zuriickgreift, wenn alle anderen
Wege erschopft sind. Diese und viele andere Zeichen geben ein beredtes
Zeugnis von der geschwisterlichen Dimension in der Ausiibung des Hirten-
amtes, das den Bischéfen anvertraut ist. Es ist klar, daf — weltweit gesehen -
dieser Prozef in vielen Ditzesen gerade erst begonnen hat. Auch hier spie-
len kulturelle Vorprigungen im Bereich der Ausiibung der Autoritit eine
entscheidende Rolle.

Diese Perspektive der Kirche als organische Communio hatte der Heilige
Vater vor Augen, als er am 2. Februar 1992 die Ziele der ndchsten Bischofssyno-
de iiber das geweibte Leben bekanntgab: ,Die Nachfolger der Apostel kom-
men zusammen, um sich mit Eurem Leben und dem originellen Beitrag
Eurer Griinder und Griinderinnen und ihren geistlichen Familien zur Sen-
dung der Kirche zu beschiftigen. In seiner ganzen Breite und Tiefe wollen
sie den Plan des Herrn verstehen lernen, der Sein Volk durch die Gaben und
die Charismen der Gemeinschaften des geweihten Lebens und der Gesell-
schaften apostolischen Lebens heiligt, bereichert und auch lenkt. Die
Bischofe mochten Euch helfen, evangelischer Sauerteig zu sein, der die
Kulturen des dritten Jahrtausends und die neuen Gesellschaftsordnungen
durchdringt und evangelisiert.”

2. Unser Auftrag in der Kirche als organischer Communio

Die Worte des Heiligen Vaters weisen hin auf die Aufgabe, die den Bischd-
fen zukommt: sie sollen das Leben und das Apostolat der Gemeinschaften
geweihten Lebens fordern, und deshalb wollen sie das Wirken des Geistes in
ihnen und durch sie in seiner ganzen Breite und Tiefe so gut wie méglich
verstehen lernen. Wir als Ordensleute sind eingeladen, iiber unsere Auf-
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gaben in der Kirche als Communio nachzudenken. Ich méchte hier drei nen-
nen:

a. Die erste bezieht sich auf unsere originellen Griindungscharismen: dag wir
nach Wegen suchen, wie wir ihren mannigfaltigen Reichtum noch kraftvol-
ler und dichter ausdriicken kénnen. Dies bleibt weiterhin eine der wichtig-
sten Herausforderungen, die das Konzil an die Gemeinschaften des geweih-
ten Lebens und die Gesellschaften des apostolischen Lebens stellt. Bei
vielen Gelegenheiten, zum Beispiel dem Treffen der Vereinigung der Gene-
ralobern, kann man feststellen, wie lebendig der Geist der Griinder und
Griinderinnen in den jeweiligen Gemeinschaften des geweihten Lebens
und Gesellschaften des apostolischen Lebens ist. Dies ist wohl eine der be-
deutendsten Friichte der konziliaren Erneuerung,

Aber wir diirfen uns nicht tuschen: viele Faktoren haben genau in die

~ entgegengesetzte Richtung gewirkt — die Arbeit in den Pfarreien und die
Ausfithrung detaillierter Pastoralpline geschieht oft nach allgemeinen Kri-
terien, ohne daf die Besonderheit des eigenen Charismas beriicksichtigt
wird. Die Kirchenverfolgung in vielen Lindern zwang die Ordensinstitute
zur Anpassung an die wenigen Uberlebens- und Handlungsspielriume, die
die Diktatur ihnen lief. Dies hatte zur Folge, daf sie ihre spezifische Sen-
dung nicht verwirklichen konnten, oder — was schlimmer ist - sich ihrer
nicht mehr bewuf3t waren. Nicht wenige Gemeinschaften begingen auch
den Fehler einer vorschnellen, kurzsichtigen Deutung der Zeichen der Zeit
und vergalen bei ihrer Antwort, die sie als Gemeinschaft geben wollten, die
urspriinglichen Absichten des Griinders oder der Griinderin. Hier soll auch
auf die Kongregationen hingewiesen werden, die in den jungen Kirchen
ohne klare eigene Identitit im Hinblick auf dringende apostolische Auf-
gaben entstehen. SchlieRlich méchte ich noch die Linder erwihnen, deren
Gesetzgebung es unméglich macht, daR ein Erzichungszentrum oder ein
soziales Werk vom Geist der dafiir verantwortlichen Gemeinschaft geprigt
wird, da das Institut seine Mitarbeiter vom Staat erhilt.
All diese Faktoren verhindern, dag sich der Reichtum organischer Einheit
und Vielfalt entfalten kann. Sie sind ein Anruf an jedes Institut, wachsam
zu sein und die Gaben zu bewahren und zu vertiefen, die es vom Heiligen
Geist bekommen hat, denn nur in dem Mafe wird es fruchtbar sein und
selbst zur Gabe fiir die Kirche und die Welt werden.

b. Eine zweite Aufgabe bezieht sich auf den Geist der organischen Communio,
der in jedem Institut lebendig sein soll. In gewissem Sinn kann man sagen,
daf jede Gemeinschaft eine Kirche im Kleinen und eine Schule der Communio dar-
stellt. In ihr kann man erleben, was die Kirche an Bestem und Edelsten er-
sehnt und besitzt, man kann in ihr aber auch genau die Krisen und Krank-
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heiten durchmachen, an denen sie leidet. Sie als Obern sind dafiir verant-
wortlich, daR IThre Gemeinschaften eine Vorwegnahme der von allen er-
sehnten Briiderlichkeit im Geist werden und nicht ein Ort, an dem die
Strukturen und die Art der Autorititsausiibung die Mitglieder formlich er-
driicken - wie es viele Antrige auf Dispens von den Geliibden aus einem
bestimmten Land als Begriindung angeben. Wer in seiner geistlichen Fami-
lie eine geschwisterliche Kirche erlebt, die der Heilige Geist lebendig
macht, kann sich ganz fiir den Aufbau einer Kirche einsetzen, die Myste-
rium und Communio ist.

c. Ahnliches gilt auch fiir die Zusammenarbeit zwischen den Ordensgemein-
schaften. Vor allem in den Lindern, in denen geeignete Erzicher fehlen, hat
das Klima der Geschwisterlichkeit viele Gemeinschaften bewegt, nach For-
men der Zusammenarbeit zu suchen. In den letzten Jahren sind zahlreiche
interkongregationelle Ausbildungszentren entstanden, denen jede Ge-
meinschaft ihre fihigsten Mitglieder zur Verfiigung zu stellen sucht. Wenn
natiirlich das Ausbildungszentrum seine eigentliche Zielsetzung iiber-
schreitet und sich nicht auf subsidiire Dienste beschrinkt, wird es zum
Hindernis fiir die erwiinschte Ausbildung und zum Faktor einer bedauerns-
werten Nivellierung. Wo es aber seinem Auftrag entspricht, fordert es die
gegenseitige Wertschitzung der Charismen, stirkt die jeweilige Eigenart
und wird zum Wegbereiter fiir den Geist der Geschwisterlichkeit, den unse-
re Kirche braucht und ersehnt.

3. Unsere Aufgabe beim Aufbau der Kirche als hierarchischer Communio

Niemand wird bestreiten, daf} beide Dimensionen — die organische und die hier-
archische — wesentlich zur kirchlichen Communio dazugehéren. Trotzdem kann
man vielerorts feststellen, daf sie verkiirzt dargestellt werden. Dabei sind es
vor allem zwei Sichtweisen, die AnlaR zu Sorgen geben.

In verschiedenen Regionen kann man beobachten, daff Ordensleute nur
wvom organischen Charakter der Communio sprechen und die Verschiedenheit
und Freiheit der Charismen betonen, die — weil Gabe des Heiligen Geistes -
alle den gleichen Stellenwert hitten. Dem stehen in denselben Gebieten
manche Bischéfe gegeniiber, die ihrerseits einseitig anf den hierarchischen
Charakter der Communio verweisen, da sie wesentlich Gemeinschaft mit dem
Nachfolger Petri und den Bischéfen ist. Sie zeigen sogar ein gewisses Mif-
trauen gegeniiber dem Wort ,,Charisma®, das sie den auflerordentlichen
Charismen vorbehalten sehen mochten.

Mehr Konfliktstoff birgt jedoch die in einigen Lindern iibliche polarisieren-
de Beschreibung der Sendung des Ordenslebens und der Bischgfe. Demnach stellt
das Ordensleben den charismatisch-prophetischen Pol in der Kirche dar,
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wihrend die Bischofe die Institution verkdrpern. Mittlerweile werden an
diesem dualistischen Bild Korrekturen vorgenommen: auch den Bischéfen
wird zugestanden, daf sie Propheten sein kénnen und sollen, aber im Ge-
gensatz zu ihnen sind die Ordensleute als Mitglieder religioser Gemein-
schaften immer, per se, prophetisch und charismatisch, denn das macht
ihre ureigenste Identitit aus. Diese Behauptungen sind nicht nur als Lehre
unhaltbar und spiegeln eine ideologisierte Ekklesiologie wider, sondern sie
tragen auch einen Konfliktstoff von grofer Sprengkraft in sich, wenn sie in
die Praxis umgesetzt werden. Denn was kann man von einer solchen Be-
trachtungsweise anderes erwarten als die Verkiindigung totaler Autonomie
der Propheten, zu der man vor Gott verpflichtet ist, weil der institutionelle
Pol, wie schon alttestamentliche Erfahrungen zeigen, den prophetischen ja
doch nie begreifen und ihn immer unterdriicken wird? In dem Augenblick
hort Communio auf.

Aber kehren wir zu unserem Thema zuriick. Communio hat ibren Ursprung in
der Heiligsten Dreifaltigkeit, die Apostel haben sie zunichst und vor allem als
Einheit Jesu mit dem Vater erfahren. Unter uns findet sie ihren bevorzugten
Ausdruck in der Einbeit der Kirche mit ibrem Bréutigam. Mehr noch: die Ein-
heit aller Getauften mit ihrem Meister und Herrn ist die Tiir, durch die alle
unsere gegenseitigen Beziehungen hindurchgehen miissen. Wer Thn nicht
sucht oder nicht erkennt, wer Thn entstellt oder zuriickweist, der wird Sein
Antlitz auch nichtim Klageschrei seiner Briider und Schwestern entdecken.
Die organische Communio in der Kirche, der Reichtum im Austausch zwi-
schen ihren Gliedern und die Fruchtbarkeit der Neuevangelisierung hingen
von der Communio des Leibes mit seinem Haupt ab (MR 5). Als Mitglieder
von Instituten des geweihten Lebens sind gerade wir aufgerufen, modellhaft
Zeugnis von dieser ,wunderbaren Vermihlung® zu geben, Zeichen der Ein-
heit mit Christus, dem Haupt, zu sein.

Auf dem Hintergrund dieses weiten Panoramas méchte ich mit zwei An-
wendungen schlieflen:

die erste betrifft die Leidenschaft, mit der wir den Herrn suchen sollen. Nichts
charakterisiert die Braut in dem Mafle wie die tiefe Sehnsucht, bei ihrem
Herrn zu sein. Das ist die Haltung der Kirche, wenn sie derjenigen folgt, die
ihr vorangegangen ist — Maria.

Diese Haltung der Offenheit, die sich von der Begegnung mit Christus in
den andern iberraschen lilt, ist das Fundament jedweder organischen
Communio. Ohne die Bereitschaft, Ihn in den andern zu erkennen, etwas
von Seiner Person und Seinem heilbringenden Handeln in denen zu ent-
decken, die eine andere Aufgabe, ein anderes Griindungscharisma, ein

157



anderes Amt in der Kirche haben, wird das Fundament der organischen
Communio zerstort.

Die zweite Anwendung bezieht sich auf die organische Einbeit mit Christus,
dem Haupt, der Seine Kirche in besonderer Weise durch die Bischife leitet. Ich
mochte sie an einer symbolhaften Handlung verdeutlichen. Wihrend der
Bischofsweihe ist einer der sinnvollen Riten derjenige der Ubergabe des
Rings. Der weihende Bischof driickt die neue Beziehung zur Kirche mit fol-
genden Worten aus: ,Nimm diesen Ring als Zeichen der Treue. Durch die
Integritit des Glaubens und die Reinheit des Lebens wache iiber die heilige
Kirche, die Braut Christi.”

Sicher werden menschliche Schwiche und die Vielfiltigkeit der Aufgaben
diese Tiefendimension des Bischofsamtes oft verdunkeln. Aber trotzdem
gilt: wenn wir die konziliare Erneuerung leidenschaftlich wollen, dann
miissen wir auch eines ihrer grundlegenden Fundamente, die wahre Sen-
dung des Bischofs und die Beziechung zu ihm, schitzen lernen. Unsere gldu-
bige Einstellung wird uns helfen, Christus, den treuen Briutigam der Kir-
che, in ihm zu entdecken; diese unsere gliubige Einstellung wird auch dem
Bischof helfen, seinen einheitsstiftenden Dienst, seine lebenspendende
Kraft, aber auch seine Ehrfurcht und seine Dankbarkeit in der Kirche gegen-
wirtiger zu setzen. In dem Bemiihen, das Antlitz Christi in allen kirch-
lichen Realititen zu suchen, nimmt die Entdeckung, die Bejahung und die
Erfahrung der tiefen Dimension der bischéflichen Berufung eine bevorzug-
te Stellung ein. Es gibt in der Kirche keine organische Communio obne hierar-
chische Communio, das heiflt, ohne Christus als Haupt und Hirten anzuer-
kennen und Thm nachzufolgen, der die Apostel und ihre Nachfolger zum
Sakrament Seiner besonderen Gegenwart gemacht hat und der durch sie als
Mitte und Diener der organisch-dynamischen Communio Seines Volkes
wirkt.

Einer der groften Dienste, die wir meines Erachtens der nachkonziliaren
Kirche erweisen kénnen, besteht gerade darin, die anderen so zu behan-
deln, wie es ihrer von Gott gegebenen Stellung und Sendung entspricht, ge-
mif der Aufgabe, die der Herr ihnen anvertraut und der Erwartung, die Er
in sie setzt. Wer lernt, jedes Kind, jeden Sohn und jede Tochter Gottes — und
damit auch jeden Bischof, aber auch jede charismatische Gemeinschaft -
bei dem Namen zu rufen, mit dem Christus sie gerufen hat, derleistet einen
Dienst, der unschitzbar ist, denn auf diesen Namen horen die Schafe und
folgen dem Guten Hirten. Auf diesem Weg wird Communio - und damit
Geschwisterlichkeit - in der Kirche auferbaut.
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Paul Zingg

Der heilige Vinzenz Pallotti
Visionér einer erneuerten Kirche

In dankbarer Erinnerung
an P. Ansgar Faller SAC (+ 1993)

Vielen Lesern dieser Zeitschrift ist der heilige Vinzenz Pallotti (1795-1850),
Griinder der ,Vereinigung des Katholischen Apostolates® und der Priester-
und Briidergemeinschaft (,Pallottiner®) als deren Kerngemeinschaft, kein
Unbekannter. Er gehért zu den groRen Heiligengestalten des letzten Jahr-
hunderts, der schon zu seinen Lebzeiten eine bedeutende Ausstrahlung auf
- seine Zeitgenossen hatte. Eckdaten seines kurzen Lebens sind etwa folgen-

de:

1795
1818

1819-29
1827-40
1832

ab 1833

1835

1835

1836
1837
1839
1844

1846
1849

Geburt in Rom (21. April)

Priesterweihe in der Lateranbasilika (16. Mai)

Promotion in Philosophie und Theologie

Repetentprofessor an der Sapienza-Universitit

Spiritual am R&mischen Priesterseminar

Gnade der ,Geistlichen Vermahlung® mit Maria (31. Dezember)
Seelsorger am Propagandakolleg fiir Studenten aus Missions-
lindern

Entscheidende Erleuchtung iiber die Griindung eines universalen
Apostolatswerkes (9. Januar)

Gutheifung durch den Papst und erste Zusammenkunft der
Griindungsmitglieder (11. und 14. Juli)

Rektor an der Kirche Spirito Santo dei Napoletani, Sitz des
Werkes bis Anfang 1846

Erste Epiphaniefeier

Erste Gefihrten vereinigen sich in Spirito Santo

Hauptschrift: ,Pia Societd del’Apostolato Cattolico®
Ubertragung von Kirche und Haus von San Salvatore in Onda
(14. August) und Einzug der Gefihrten

(Anfang 1846) — P. Melia als Seelsorger ital. Emigranten nach
London gesandt

Pallotti und Vaccari legen die Weihe in der Kongregation ab
Flucht ins Irische Kolleg nach Ausrufung der Rémischen Repu-
blik (26. Februar - 14. Juli)
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1850 Erkrankung an schwerer Rippenfellentziindung (16. Januar),
Tod in den Abendstunden des 22. Januar

1950 Seligsprechung durch Pius XII. (22. Januar)

1963 Heiligsprechung durch Johannes XXIII. (20. Januar)

Der geographische Rabmen des bewegten Lebens des Heiligen ist sehr be-
grenzt: fast sein ganzes Leben verbrachte er in Rom, dem Weltzentrum der
katholischen Christenheit. Der Atmosphire dieser Metropole verdankt er
wohl zum grofen Teil die universelle Weite seines persénlichen Horizon-
tes. Gelegentlich hielt er sich auch in den Stidtchen der Albanerberge auf,
wo ihn verwandtschaftliche Beziehungen mit Frascati verbanden und wo-
hin er sich &fter und gern ins strenge Monchskloster Camaldoli zuriickzog.
Politisch lebte er in einer duRerst turbulenten Zeit, die gegen Ende seines
Lebens beim Einmarsch von revolutioniren Truppen in Rom (1848) fiir ihn
_ wie fiir viele kirchlich Gesinnte — lebensbedrohend war. Kirche und Poli-
tik waren in dieser ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts noch eng miteinander
verkniipft; der Papst war auch Herrscher iiber den ausgedehnten Kirchen-
staat. Der politische Einigungsprozef Italiens vollzog sich unter vielen Ge-
burtswehen. Die kirchliche Fithrung hat sich diesem ProzeR lange - oft
auch gewaltsam — widersetzt und die Zeichen der Zeit nicht klar genug
erkannt. Auf diesem Zeithintergrund ist es erstaunlich, daf8 Vinzenz Pallot-
ti in prophetischer Schau eine Vereinigung ganz anderer Art erstrebte: den
Zusammenschiufs der apostolischen Kréfte der katholischen Kirche auf Weltebene.
Diese Vision reifte bei ihm aus einer innigen Verbindung mit dem unend-
lichen Gott und trieb ihn an zu unermiidlicher Hingabe an die Menschen.
Pallotti gehort zu jenen Menschen, bei denen persdnliche Bernfung und kirch-
liche Sendung eng miteinander verkniipft sind. Beides verwirklichte sich bei
ihm im Raum der Kirche, mit deren universeller Sendung ersich voll identi-
fizierte. Davon hielten ihn auch die Mingel, die er in ihr und besonders
auch an ihren Amtstrigern wahrnahm, nicht ab. Vieles, was spiter zur Bliite
kam, wurde in der gliubigen, gut situierten Kaufmannsfamilie grundgelegt,
vor allem eine tiefe kirchliche Frommigkeit und eine grofle Sensibilitat fiir
arme und schwache Menschen, an denen es in Rom nicht mangelte. Der
Wunsch, Priester zu werden, wurde von Jugend an in ihm geweckt, und es
verband sich damit ein entschiedener Wille, ein Heiliger zu werden. Der
Griff nach den Sternen kommt vor allem in der Zeit der Vorbereitung auf
die hl. Weihen sehr deutlich zum Ausdruck. So schreibt er vor der Diako-
natsweihe (1817) in sein geistliches Tagebuch:

Jlch will ohne Zégern nach Heiligkeit streben und damit nicht bis zur Priester-
weihe oder gar auf spitere Jahre warten. Den Wohltaten des Herrn, meines liebe-
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vollsten Vaters, will ich bereitwillig, demiitig und dankbaren Herzens zu ent-
sprechen suchen. Das Haupthindernis ist mir der Stolz.®

Er arbeitete zielstrebig an der Formung seines Charakters und setzte viele
Mittel dafiir ein, die ihm die Aszese seiner Zeit nahelegte — z. B. Anschluf
an einen geistlichen Begleiter (schon mit 12 Jahren), geistliches Tagebuch,
ein ausgebautes geistliches ,Programm® und viele BuRiibungen. Es stand
fiir ihn fest, daf er kein ,Karrierekleriker® werden wollte, wie es sie damals
so haufig gab, sondern sich ganz dem Dienst der ,Seelen® widmen wollte.

Die Sehnsucht nach dem unendlichen Gott und der Vereinigung mit ihm
hat ihn schon von frith auf tief bewegt und die eigene Geschépflichkeit und
menschliche Erbiarmlichkeit um so schmerzlicher erleben lassen. Nur Gott
selber konnte diesen Abgrund mit dem Geschenk seiner unendlich barm-
herzigen Liebe iiberbriicken und ihn zu einer innigen Liebesbeziehung mit
ihm erheben, die bei Pallotti mystische Ziige trigt und schwierige sprach-
liche Resonanz findet. Diese grenzenlose Sehnsucht nach Gott gehért zum
Grundakkord seines Lebens und findet sich auch in allen Schriften. So betet
er z.B. gegen Ende seines Lebens:

~Ach, mein Gott, wer wird deine unendliche Liebe und deine unendliche Barm-
herzigkeit erkennen kénnen? Und meine Verkennung und Undankbarkeit, da
ich meine Seele nicht so einschitzte, wie ich sollte? Aber durch deine unend-
liche Barmherzigkeit hilfst du mir zu dir so beten: Mein Gott, mein liebreicher
Vater und mein barmherziger Schépfer. Es ist unméglich, daf ich jemals den
hohen Wert meiner Seele, die nach deinem Bild und Gleichnis erschaffen ist, zu
erkennen vermag, weil es mir nie gelingt, dich zu erkennen® ...

»Aber durch deine unendliche Barmherzigkeit, durch die unendlichen Verdien-
ste Jesu Christi, durch die Verdienste und die Fiirbitte Mariens, aller Engel und
Heiligen habe ich das feste Vertrauen und halte es fiir sicher, daf du mir die Gna-
de einer vollkommenen Reue gewihrst. Auch verleihst du mir, stets an deine
unendliche Liebe und deine unendliche Barmbherzigkeit zu denken, stets meine
und meines Nichsten Seele zu schitzen und hochzuachten und fiir eine so
unaussprechliche Wohltat dir dankbar zu sein, wie du es willst.* (1849)

Stiitze und Leitbild in der Beziehung zu Gott ist ihm das Leben Jesu. Er sicht
Jesus vor allem in seinem demiitigen Gehorsam gegeniiber dem Willen des
Vaters und als ,Apostel des Vaters® in verzehrendem Eifer fiir das Heil der
Menschen bis zur Lebenshingabe am Kreuz. Dieses Leben Jesu sollte in all
seinen Gedanken und Handlungen immer mehr sein eigenes werden, damit
dem Vater eine wiirdige und gerechte Antwort des Geschépfes gegeben
wird.
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_Ich bin unendlich unwiirdig, o mein Jesus, in vollendeter Weise teilzuhaben an

deinem demiitigen, armen, mithevollen, wohltitigen, arbeitsamen und verach-

teten Leben. Doch du gewihrst es mir in deinem unendlichen Erbarmen kraft

der Verdienste und der Fiirbitte der allerseligsten Maria und aller Engel und Hei-

ligen.

Das Leben unseres Herrn Jesus Christus sei mein Leben, jetzt und immerdar.”
(18. Nov. 1842)

1847 wird er auch seinen Gefihrten in 33 Punkten das historische Leben
Jesu als Grundregel vorstellen.

Auch die Vermittlung der Engel und Heiligen ist von grofer Bedeutung.
Eine besonders herzliche Liebe verbindet ihn mit Maria, der Mutter Jesu
und seiner ,innig geliebten Mutter®, die ihm hilft, in personlicher Verbin-
dung mit Jesus zu leben und ihm Vorbild ist eines gotterfiillten, apostoli-
schen Menschen, ,Mutter der gottlichen Liebe® und ,Kénigin der Apo-
stel®, wie er sie gern nennt. Ein Hohepunkt in der Vertrautheit mit Maria ist
seine ,geistliche Vermihlung® mit ihr vom 31.12.1832, die er selber als geist-
gewirktes Phinomen beschreibt.

Die persénliche Erfahrung des Wirkens Marias in seinem Leben und Apo-
stolat wollte er auch weitervermitteln. Missionare bestirkte er mit dem
gefliigelten Wort: ,Sie ist der groRe Missionar, Sie wird Wunder wirken.” Er
entwickelte eine eigentliche marianische Pastoral. Seine bekannteste Initia-
tive zeigt sich in der Férderung eines ,Marienmonats®, in dem es thm um
die Erneuerung des Glaubens durch persénliche Bindung an Maria ging.
Als Hilfsmittel dafiir verfalte er 1833 den sog. ,Maimonat®, je verschieden
fiir Laien, Kleriker und Ordensleute.

Die Gabe eines heiligmiRigen Lebens ist in der Kirche nie verstanden wor-
den als persénliches Privileg eines besonders strebsamen Menschen, son-
dern als belebendes Element fiir den Organismus des ,Leibes Christi“ und
als Ansporn und Orientierung fiir viele Menschen.

Von Pallotti ging eine geistliche Dynamik aus, die von der Vision einer erneu-
erten, lebendigen Kirche getragen wurde, der sich schon damals kaum
jemand entziehen konnte - auch nicht die verstocktesten Stinder und poli-
tischen Gegner. Die Verbindung von lebendigem Glauben und engagierter,
selbstvergessener Hingabe an die Menschen ist bewundernswert. Als Spiri-
tual am romischen Priesterseminar (1827 - 1840) und (ab 1833) als Seelsorger
im romischen Missionskolleg (Propaganda), wo kiinftige Priester ausgebil-
det wurden, war er nicht nur in hautnahem Kontakt mit den Bediirfnissen
and Néten der Kirche in Rom —, sondern auch mit jenen der Weltkirche.
Schmerzlich beriihrte ihn dabei vor allem die Verfolgung von Katholiken
durch Nicht-Christen (z. B. im Osten) und die Gefahr negativer Einfliisse
durch andere Bekenntnisse (z.B. fiir Italiener in England). Die Situation
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von Unglauben, Uneinigkeit und Spaltung lief in ihm um so mehr die
Sehnsucht nach der Verheiffung Jesu wachsen: ,daf bald eine Herde werde
und ein Hirte®. Nach seiner Konzeption hatten nicht nur die Amtstriger
(Priester), sondern auch die Laien -~ Ménner #74 Frauen! - eine notwendige
und unersetzliche Stellung und Verantwortung fiir das Leben der Kirche.
Das Angebot der ErlSsung gilt fiir alle Menschen, aber es braucht iiberzeug-
te menschliche Werkzeuge, damit dieses Angebot alle erreichen kann. Auf
dem Hintergrund einer hierarchisch (iiber-)strukturierten und (iiber-)kleri-
kalisierten Kirche war ein solcher Gedanke revolutionirer Sprengstoff, Vor
allem die aktive, aus Taufe und Firmung sich ergebende Sendung und Rolle
des Laien war damals so neu, daf sie nicht geniigend verstanden wurde. Erst
mit dem Vaticanum II kam sie voller ins Bewuftsein.

- Eine geistliche Anregung vom 9. Januar 1835 nach der Eucharistiefeier legte
es Pallotti nahe, seiner Vision eine konkrete Gestalt zu geben. Seinem geist-
lichen Tagebuch kann man folgende Zielstellung eines kiinftigen Aposto-
latswerkes entnehmen:

»Mein Gott, meine Barmherzigkeit, in Deiner unendlichen Barmherzigkeit ge-

wihrst Du mir in besonderer Weise, wenigstens mit der lebendigsten Sehnsucht

in Deinem hl. Herzen, zu férdern, zu festigen, zu verbreiten, zu vervollkomm-

nen und dauernd weiterzufiihren:

1. Die Errichtung eines universalen Apostolates aller Katholiken zur Verbreitung

des Glaubens und der Religion Jesu Christi unter allen Ungldubigen (und)

Nichtkatholiken;

2. ein anderes, verborgenes Apostolat, um den Glauben unter den Katholiken

wiederzubeleben, zu bewahren und zu vertiefen;

3. die Errichtung eines universalen Liebes(-Werkes) durch Ausiibung aller Werke

der geistlichen und leiblichen Barmherzigkeit, damit Du auf jede nur mogliche

Weise im Menschen erkannt werdest; denn Du bist die unendliche Liebe.
(9. Jan. 1835)

Auf eine offizielle Eingabe hin wurde das Werk am 4.4.1835 vom Kardinal-
vikar (einem Beichtkind V. Pallottis) gutgeheifen und von Papst Gregor
XVI. am 11.7.1835 anerkannt. Damit kam ein Stein ins Rollen, der vieles in
Zukunft bewegen sollte. Die ersten Schritte waren bescheiden: Sammeln
von ersten Mitarbeitern, Drucklegung eines religiésen Buches in arabischer
Sprache, um Christen in &stlichen Gebieten zu unterstiitzen... Am
14.7.1835 fand die erste Versammlung statt, an der neben Vinzenz Pallotti
noch drei Priester und drei Laien teilnahmen. Aber das Werk zog immer wei-
tere Kreise. Sie organisierten vielfiltige Apostolatsaktionen und griindeten
auch neue Werke (z.B. Abendschulen, Midchenheime, Griindung einer
Schwesterngemeinschaft). Eine konkrete Gestalt fand die Idee des Werkes
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vor allem in den sog. ,Prokuren®, einer Art von Apostolatsausschiissen, die
sich auf die ganze Welt verteilen sollten. Nach der Konzeption Pallottis soll-
te es einen Zentralausschuf in Rom und #hnliche Regionalausschiisse auf
der ganzen Welt geben. Dem rémischen Ausschuf gehoren 13 Hauptproku-
ratoren an, die unter dem Patronat eines Apostels Verantwortung fiir be-
stimmte Apostolatsgebiete (z.B. Wecken von Priesterberufen, caritative
Aufgaben etc.) wahrnehmen. Der13. Prokurator steht unter dem Schutz des
hl. Paulus und soll eine Verantwortung fiir die Beseelung des ganzen Werkes
wahrnehmen. Pallotti hat die Verwirklichung dieses Planes aktiv betrieben
und ihn gegen Angriffe und Resignation verteidigt. Er wollte dadurch der
Kirche ein Hilfskorps anbieten, dem auch ganze religidse Gemeinschaften
und Institutionen angehoren sollten.

Auch die sog. Ephiphaniefeiern (am 6. Januar 1836 in Rom zum ersten Mal be-
gangen) brachten das Anliegen Pallottis nach Aktivierung des Glaubens
und der Einheit unter den Christen verschiedenster Riten konkret zum
Ausdruck. Sie wurden als eine Art Glaubensfest und Volksmisssion gestaltet
und hatten eine starke Nachwirkung auch iiber sein Leben hinaus (letzte
offizielle Feier im Januar 1965 - heute sind neue Initiativen im Gange).

Allerdings blieben auch schmerzliche Riickschlige nicht aus, wie sie oft zur
Bekriftigung des iibernatiirlichen Charakters einer solchen Griindung ge-
horen. Widerstinde gegen ein so universell konzipiertes ,Katholisches
Apostolat®, wie es der Mentalitdt Vinzenz Pallottis entsprach, kamen vor
allem aus den Kreisen der Hierarchie, die darin eine Konkurrenz zu ihrer
Stellung und Aufgabe fithlte, und auf Betreiben des ,Lyoner Missions-
vereins® sich bis zum Papst mit ihrer Kritik Gehor verschaffte. Ein papst-
liches Aufhebungsdekret vom 28.7.1837 traf Vinzenz Pallotti mitten ins
Herz. Doch nahm er die Herausforderung an und kimpfte unermiidlich fiir
seinen Plan. Gleichzeitig mit der Griinderaufgabe verband Pallotti eine in-
tensive, krifte- und zeitraubende Seelsorgstitigkeit als Prediger, Beichtvater
und geistlicher Begleiter vieler einzelner Menschen und religidser Gemein-
schaften.

Seit 1837 teilte Pallotti mit einigen Gefihrten ein gemeinsames Leben, aus
dem sich die Gemeinschaft der spiter so genannten ,Pallottiner” entwickel-
te. Ihre Stellung im Gesamtwerk umschrieb er in einem Briefan R. Melia in
London so:

,Unsere Kongregation, die den inneren zentralen und bewegenden Teil der gan-
zen Gesellschaft bildet ..., soll Kongregation der Priester und mitarbeitenden
Briider der Gesellschaft des katholischen Apostolates genannt werden.®

(11.11.1846)
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Die Gemeinschaft sollte nicht durch Geliibde, sondern durch das freie
Band der Liebe und Versprechen zusammengehalten werden. Der inneren
Durchformung und Ausgestaltung dieser Gemeinschaft galt seine Sorge in
den letzten Lebensjahren, soweit seine Seelsorgsverpflichtungen ihm dazu
Raum liefen. Sein Tod kam menschlich gesehen viel zu frith. Manches
blieb unvollendet und wurde mifiverstanden. Er hat seine Krifte im Dienst
seiner gottgegebenen Sendung verzehrt und lebte aus der Hoffnung, daf
Gott selber dieses Werk segnen und weiterfithren werde.

Seine Vision von der Mitverantwortung aller Gldubigen fiir die Ausbreitung
und Verlebendigung des Glaubens in der Welt hat spiter die Entwicklung
hin zum ,Laienapostolat” stark geférdert. Seine Vision von einer erneuer-
ten Kirche hat er gern im Bild vom ,Coenaculum® ausgedriickt: Maria als
~Konigin der Apostel“ mit den Midnnern und Frauen im Pfingstsaal in Er-
wartung des Heiligen Geistes.

Der 200. Geburtstag Pallottis 1995 legt es nahe, uns der Person des Heiligen
neu zuzuwenden. Seine Schau einer vielgestaltigen, dynamischen und in
der Liebe geeinten Kirche kann in einer polarisierten Kirchensituation
noch immer als Leitbild dienen. Es geht weniger darum, sich an Einzel-
ziigen seines Lebens und seiner Frommigkeitsformen zu orientieren, als
sich mit seiner Person und seiner charismatischen Sendung zu verbinden.
Durch die Ubernahme der Idee des Weltapostolatsverbandes als dritte Ziel-
gestalt Schonstatts hat Pater Kentenich sein Werk fiir immer auf den charis-
matischen Triger dieser Vision verwiesen.
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SCHONSTATT SPIRITUELL

Ein marianischer Heilungsweg
Immaculata heute

Guter Gott,

Du hast Maria so sehr in die Pline unseres Heils verwoben,
daR sie keinen Augenblick auflerhalb der Gnade war,

die in Deinem Sohn fiir alle Menschen beschlossen ist.

Im Lichte dessen, was Du ihr geschenkt hast,

im Spiegel ihrer unbefleckten Empfingnis

darf ich mich selbst und alle Menschen sehen.

CREDOQO (Fundament: Ich darf glauben)

In Maria, der unbefleckt Empfangenen,

leuchtet mir die Wahrheit iiber mein Leben auf:

Ich darf glauben, daf Du, mein Gott,

mich von Ewigkeit her erwihlt und auf Dich hin geschaffen hast.
Uber meinem Leben steht Dein unbedingtes Ja zu mir.
Auch mein Dasein ist eingeschlossen in den Plan Deiner Liebe,
den Du mit der Menschwerdung Deines Sohnes

aus Maria, der Jungfrau, verbunden hast.

Ich darf glauben, daff Du uns Menschen berufen hast,
sowohl Erdenbiirger als auch Himmelsbewohner zu sein.
Es ist Deine freie Entscheidung fiir uns,

daR wir nicht nur Geschdpfe aus Deiner guten Hand,
nicht nur Knechte und Migde in Deinem Dienst,
sondern Kinder Deines Herzens,

S6hne und Téchter in Deinem Haus sind,

auf denen Dein ganzes Wohlgefallen ruht.

Dein dreifaltiges Leben will Kreise ziehen

in unseren Herzen und Beziehungen.

Nach Deinem Bild, dreieinige Liebe,

nach Deinem Gleichnis sind wir geschaffen.

Unser Herz ist bestimmt, Dein Heiligtum zu sein,
Ewiger, Allheiliger, Fiille des Lebens, unendlicher Gott.
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CONFITEOR (Krise: Ich muf! bekennen)

Gnidiger Gott, der Blick auf Maria,
Dein vollkommenstes Geschépf, Deine erwihlte Tochter,
zeigt mir meine Berufung; dafiir danke ich Dir.

In diesem Spiegel erkenne ich aber voll Beschimung und Schmerz

meinen Zustand als gebrochener und siindiger Mensch.
Welches Ungliick ist eingebrochen in unser Menschsein,
daf wir nicht wie Maria sind?

Dieser unbestechliche Spiegel deckt die Siinde auf,

die seit Adam und Eva uns Menschen verunstaltet

und uns aus dem Garten der liebenden Vertrautheit mit Dir
verbannt und ins Reich des Todes getrieben hat.

Wir sind verwildert wie edle Pflanzen

ohne die schiitzende und pflegende Hand des Girtners,
wird sind versteppt wie ein Garten ohne Wasser,

wir sind verwahrlost wie Schafe ohne den guten Hirten.
Du, mein Gott, erbarme Dich.

Vor Dich bringe ich meine Klage iiber meine Gebrochenheit,
iiber die schmerzlichen Bruchstellen in mir.

Ich bin so erschreckend weit entfernt von dem,

was Maria in ihrer unzerstrten Lebensfiille ausstrahlt.
Michte des Todes und der Verwirrung sind in mir.

Ich bringe Dir meine Klage iiber uns Menschen,

die wir eine blutige Spur der Zerstdrung und Verwiistung
seit Kain bis Auschwitz hinter uns herziehen

in sich steigernden Kreisen und Tiraden.

Wie kann ich noch an den Menschen, wie an mich glauben,
nach all dem, was geschehen ist und geschieht?

Nun erst, da ich in Maria sehe, was sein konnte,

wozu Du uns Menschen berufen hast, nun erst

bekenne ich vor Dir, Gott dem Allmichtigen,

daf wir gesiindigt haben von der Wurzel an.

Im Blick auf Maria werden alle Ausreden genommen,

alle Beschénigungen und Masken fallen ab,

nackt, entkleidet bis unter die Haut, stehe ich vor Dir.

Und doch nehme ich Zuflucht zu Dir aus diesem Tale der Trinen.
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MAGNIFICAT (Lobpreis: Du hast Grofes an mir getan)

Erbarmender Gott,

der Blick auf Maria in ihrer unverdorbenen Reinheit und Schénheit
hat mich in eine Krise, in eine tiefe Erschiitterung gefiihrt.

Ich bin bestiirzt tiber die Abgriinde meines unerldsten Menschseins.
Aber Du willst nicht, daf} dies das letzte Wort ist

tiber mich und iiber uns Menschen.

Immer wieder darf ich auf die Immaculata schauen

und im Blick auf das Wunder der Gnade, das an ihr geschehen ist,
in einer neuen, unerwarteten Weise begreifen:

Du hast Deine Entscheidung nicht zuriickgenommen,

uns Menschen hineinzunehmen in Dein Innerstes,

in den Strom schenkender und empfangender Liebe.

Du hast wahrhaft alles darangegeben,

dafl Dein Ebenbild nicht verdirbt und verelendet.

Du hast Dir Dein ewiges Wort aus dem Himmel gerissen,

um es in die Wiiste dieser Welt einzupflanzen

und einen Raum des Lebens fiir alle Menschen zu begriinden:
Dein Reich mitten unter uns in Christus Jesus.

Wo ER ankommt, da beginnt das Leben neu.

Und dieser Neubeginn ist nach Deiner gottlichen Art:

nicht miihsames Ausbessern und Flicken,

sondern eine neue Schopfung voller Schonheit.

Keine Evolution und kein guter Wille,

sondern das Blut Deines Sohnes trinkt die Wiiste,

so daf} sie noch schoner bliiht als das Paradies.

Wo das Blut aus den Wunden Deines Sohnes niederfiel,

dort hat die neue, unbefleckte Schépfung begonnen.

Sie trigt einen Namen: Maria Immaculata.

Sie ist die Frau voller Lebendigkeit und Schénheit,

erfiillt von Deiner unerschépflichen Liebesfiille.

Sie ist wie ein Garten in der Wiiste, wie das Stiick Paradies,

das Du im Schatten Deiner Hand bewahrt

und mit neuer Liebe eingepflanzt hast.

Ich danke Dir, erbarmender Gott, fiir Maria.

Ich danke Dir, daf Du mich, da Du alle Menschen berufen hast,
ein Abbild der Immaculata, eine kleine Maria zu sein.

Der Blick auf sie befreit mich zu einem frohen Lobpreis:

Ich preise Dich mit ihr und in ihr,

denn Du hast das Geschépf Deiner Hinde

aus dem Schmutz der Siinde erhoben
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und aus den Fingen des Todes befreit.

Du hast Grofles an uns getan in Jesus, unserem Retter.
Nichts kann uns trennen von jener Liebe des Erlésers,

die Maria radikal vor aller Siinde bewahrt

und zum Bild befreiten und heilen Menschseins gemacht hat.
Du krénst sie und uns mit unendlichem Erbarmen.

Sei gepriesen, daf Du uns erschaffen,

sei gepriesen und in alle Ewigkeit geliebt,

daff Du uns in so wunderbarer Weise erneuert

und uns mit Maria in Dein Reich gerufen hast.

Rainer Birkenmaier

»Die Idealgestalt der Immaculata entlockt Herz und Lippen ein freudiges Credo,
ein demiitiges Confiteor und ein jubelndes Magnificar™
Pater . Kentenich
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Josef Engling - Mitgriinder Schonstatts

Eine geistliche Wirkungsgeschichte

_Unwillkiirlich denke ich an den Tod von Josef Engling... das erste Wort,
das ich nach Einsichtnahme in die Mitteilung sagte, war: Gott sei Dank,
daf Josef tot ist, jetzt haben wir einen Heiligen. Heute darf ich beifiigen:
Gott sei Dank, daR Schwester Emilie es seinem Vorbild gleichgetan hat;
jetzt konnen beide einander dort oben am Throne der MTA die Hand rei-
chen und sich ihr zur Verfiigung stellen, um vom Himmel aus ihre schopfe-
rische Arbeit fiir das Schonstattwerk fortzusetzen und zu vollenden.” So
schrieb Pater Kentenich im Todesjahr von Schwester Emilie Engel 1955 (vgl.
REGNUM 3/93, S.135-141). Er weist darin auf die beiden Gestalten hin, die
wohl am reinsten und gewinnendsten die Art des Christseins verkOrpert
haben, wie die Schonstatt-Spiritualitit sie der Kirche auf threm schwierigen
Weg in eine neue Zukunft schenken mdchte. Wenn wir in diesem Jahr den
75. Todestag Josef Englings begehen, soll deshalb ein Blick auf diesen jungen
Mitgriinder Pater Kentenichs fallen. Dieser sah in seinem ,Meisterschiiler”
eine reife Erstlingsfrucht des Liebesbiindnisses mit der Gottesmutter, der
Mater ter admirabilis von Schénstatt. Immer wieder hat er auf ihn hinge-
wiesen und alle eingeladen, seinem Vorbild zu folgen. Engling gehort ein-
fach zur ,Topographie der geistigen Landschaft®, die Gottes Vorsehung in
Schénstatt angelegt hat. So ist er gleichsam zur Symbolfigur Schénstatts ge-
worden. Pater Kentenich erwartete von einer eventuellen Selig- und Heilig-
sprechung auch so etwas wie eine Legitimierung des neuen Heiligkeits-
weges, des ganzen Werkes und auch seines Griinders. Wie das gliubige Volk
aber zu allen Zeiten mit seinen Heiligen umgegangen ist, so mochte der
geistliche Vater auch uns seinen ,Erstgeborenen® vorstellen als Begleiter auf
unserem Lebensweg. Wir erhoffen von seiner Fiirbittmacht im Himmel,
daf er sozusagen als ,Zeitgenosse“ an unserer Seite bleibt, uns in allen An-
liegen und Schwierigkeiten hilft, aus den Grundkriften der Schonstattspiri-
tualitit zu leben und der gleichen Sendung zu dienen, fiir die er gelebt hat
und gestorben ist.

Wir wollen in diesem Artikel nicht so sehr sein Leben betrachten und vor
uns aufleuchten lassen - dafiir gibt es eine Reihe von Biographien und Ver-
Sffentlichungen —, sondern seiner Wirkungsgeschichte in der Schinstattfamilie
und weit dariiber hinaus nachgehen. Diese Wirksamkeit begann bereits
lurz nach seinem Tod (wenn wir einmal von dem Einflufl absehen, den er
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bereits zu seinen Lebzeiten ausgeiibt hat). Pater Kentenich gab damals den
Mitsodalen tieferen Einblick in das Leben und Streben Englings. Er ver-
offentlichte mit dem ausdriicklichen Einverstindnis Englings in der Zeit-
schrift ,MTA" ganze Passagen aus den Tagebiichern und Notizen unter dem
Titel ,Omnibus omnia - Selbstzeichnungen einer jugendlichen Heldensee-
le in ihrem Werden und Wachsen®. Die Absicht ist eindeutig: ,Exempla tra-
hunt® - Beispiele bewegen und reifen mit, Leben entziindet sich am Leben.
Immer schon suchte der Spiritual die Erfahrung der Einzelnen welterzuge-
ben: zur ,gegenseitigen Anregung im Kampfe fiir unsere bedrohten Ideale
in schwerer Zeit®, wie er im Untertitel der Zeitschrift ~MTA" formulierte.
Mit den Ausziigen aus dem geistlichen Tagebuch lenkte Pater Kentenich
den Blick anf den Ideen- und Lebensstrom, auf die triebkréftige Wurzel und das
tragfahige Fundament der Seelengeschichte Josef Englings. Spiter faflte er sein
Urteil so zusammen: ,Im ersten Frithling der Familiengeschichte blithte in
ihm in wunderbarer Pracht die Welt auf, die in der Folge andere nach ihm
und mit ihm im Friihling ihres Lebens langsam wachsend in sich aufgenom-
men und verlebendigt haben® (1954).

Dic Veréffentlichungen verfehlten nicht ihre Wirkung. Bei der Wieder-
sehens- und Gedichtnisfeier der heimgekehrten Soldaten 1919 spielte Josef
Engling neben anderen gefallenen ,Heldensodalen® bereits eine heraus-
ragende Rolle,

Es wurde um Engling nicht mehr still. Bald wurde es fiir das forschende
Auge Pater Kentenichs deutlich, daf Engling offensichtlich selbst angefan-
gen hatte, Seelen auf sich aufmerksam zu machen. Im Apostolischen Bund
und in der Apostolischen Liga, der beginnenden Schonstattbewegung,
spielte Engling als der zuverlissige Zeuge der Griindungszeit bald eine gera-
dezu maRgebende Rolle. 1924 begann Dr. Heinrich Schulte PSM , auf Drin-
gen vieler Freunde und Mitglieder der Apostolischen Bewegung von Schén-
statt™ eine umfassende Biographie, die 1932 unter dem Titel: ,Omnibus
omnia, Lebensbild einer jugendlichen Heldenseele aus Schonstatts Griin-
dungstagen” erschien. Sie diente spiter — zusammen mit den von Pater
Menningen ausgearbeiteten Artikeln - als biographische Unterlage fiir das
1952 begonnene Seligsprechungsverfahren.

Neben dem nahezu liickenlosen Quellenwerk erarbeitete Pater Menningen
ein mehr erzihlendes Buch mit vielen Schilderungen der duferen Lebens-
verhiltnisse, die das Bild Englings als eines Werktagsheiligen verstindlich
und liebenswert machen: ,Held im Werktag®.

Wie sehr der jugendliche Mitgriinder die Grundkrifte Schonstatts in sei-
nem Leben verkorpert hatte, wurde an einem zweiten Buch Pater Mennin-
gens deutlich: ,Die Erziehungslehre Schénstatts, dargestellt am Lebensbild
Josef Englings.“ Fiir immer mehr Menschen wurde er so zum Vorbild, Ein-
zelne und Gruppen studierten sein Leben, lernten von ihm. Aber natiirlich
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gab es nach wie vor auch solche, die mit seiner Art so ihre Schwierigkeiten
hatten, manchen erschlof} sich sein Wesen nur langsam.

Inzwischen waren auch die Nazis auf den jungen Soldaten des Ersten Welt-
kriegs aufmerksam geworden, der in Schdnstatt als ,Held“ verehrt wurde.
Die Broschiire von Pater Menningen ,Treu befunden - ein Lebensbild aus
den Jahren des Weltkriegs 1914-18“ wurde beschlagnahmt. Die Geheime
Staatspolizei wollte kein ,Heldentum® auf katholischer Seite dulden.
Wichtig fiir die weitere Wirkungsgeschichte Josef Englings wurde der Griff
Pater Kentenichs, der den jungen Menschen in Schonstatt die Gestalt Josef
Englings als Vorbild vor Augen stellte, das immer neu aktualisiert werden
mufR, So formulierte er beispielsweise auf einer Gymnasiastentagung 1936:
,Es miifite mit der Zeit in jedem Hause ein zweiter Josef Engling entstehen!
Und wenn ich selber nicht dazu berufen bin, dann méchte ich doch wenig-
stens als ein Steinchen gelten, um zu dem Postament benutzt zu werden,
auf dem spiter einmal der Heilige zu stehen kommen soll, der aus unserem
Haus hervorwichst und blitht.* Zu Weihnachten 1935 rief Pater Kentenich
fiir die Formungs- und Bildungsarbeit innerhalb der Schénstattbewegung
ein ,Josef-EnglingJahr* aus unter dem Motto: ,Es lebe Josef Engling in
unserem Herzen und Leben, in unserer Familie und in der Kirche!* Die so-
-genannte Generation der ,Schwarzen Kreuze® unter den Gymnasiasten des
Pallottiner-Nachwuchses setzte sich dafiir ein, die Gebeine Josef Englings
und anderer Heldensodalen der Griindungszeit des Ersten Weltkrieges
heimzuholen. Aber trotz allen Suchens wurden die sterblichen Uberreste
Englings nicht gefunden. 1934 wurden zwei jugendliche Mitgriinder
Jheimgeholt“: Max Brunner und Hans Wormer. Hinter dem Heiligtum
wurde ein Denk- und Mahnmal errichtet, der ,Englingstein”, mit den
Namen der jugendlichen Helden. Er ist in spiteren Jahren oftmals nachge-
bildet worden und erginzt das ,Nichts ohne Dich® der Heiligtiimer durch
das ,Nichts ohne uns® der Heldengriber. So entdeckt ein Riickblick auf die
Zeitspanne der dreiffiger Jahre eine Neuauflage des alten Sodalengeistes.

Gegen Ende des Jahrzehnts und beim Ausbruch des Zweiten Weltkrieges
formulierte die neue Generation des ,Ver sacrum®, des heiligen Weihefriih-
lings: ,, Wir hiiten Euer Erbe!*. Josef Engling war auch ihre zentrale Vorbildge-
stalt. Julius Steinkaul, einer ihrer Fiihrer, schrieb: ,Aus uns muf ein Josef
Engling herauswachsen®,und Heinz Schifer formulierte als sein Ideal: ,Ich
will ein zweiter Josef Engling werden Sie sind ihrem Vorbild bis zum
Lebensopfer gefolgt. Auch Fritz Hillebrand gehort hierher, der sich den
Zweitnamen Josef beilegte, weil er ein priesterlicher Josef Engling werden
wollte.
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Wer die Jahrzehnte seitdem iiberpriift, stellt fest, wie sehr das groe Vorbild
der Frithzeit sich auf das heroische Streben seiner Nachfolger ausgewirkt
hat. Man denke an Schwester Emilie, Maria Laufenberg, Gilbert Schimmel,
dem Pater Kentenich nach seinem Tod den Titel ,Engling fiir die USA“
geben konnte (1959). Den friih verstorbenen chilenischen Marienbruder
Mario Hiriart nannte er ,Engling fiir Siidamerika®. Eine ganze Monographie
kénnte man fiillen mit den vielen Beispielen vergleichbarer ,Sterne am
Schonstatthimmel®,

Nach dem Zweiten Weltkrieg begannen erneut Suchaktionen nach den Ge-
beinen Englings in Frankreich. Das ehemalige Kampfgelinde um Cambrai
wurde durchforscht, man befragte die Bauern der Umgebung. Wohl wurden
manche vergessene Soldatengriber entdeckt, aber das Grab Englings blieb
- verschollen. Die Bevélkerung verfolgte zuerst dngstlich, dann mit innerer
Anteilnahme, was die Deutschen da wollten. Schlieflich wurde Josef sogar
ihr Freund, sie nannten ihn ,le Saint de la montagne®. Die franzosische Pax-
Christi-Jugend engagierte sich. Sie ging mit den Pilgergruppen auf den Spu-
ren Josef Englings den ,Todesweg® mit, betete in gemeinsamen Feierstun-
den fiir den Frieden, gab Josef schlieflich den Titel ,un soldat de la réconcilia-
tion”. Das alte Estaminet St. Hubert konnte erworben werden und wurde zu
einer Bleibe fiir die vielen Englingpilger umgewandelt. Die Marienbriider
machten sich zum Sachwalter an der Todesstelle ihres Patrons Josef Eng-
ling.

Wahrend der fiinfziger und sechziger Jahre wurde Cambrai zum Zufluchts-
ort fiir Veranstaltungen, die am Ort Schénstatt nicht mehr méglich waren.
In der Begegnung mit der Person und dem Leben Josef Englings fand man
das ganze urspriingliche Schénstatt, er verwies auf ,Herrin, Haupt und Hei-
ligtum®. Das Jahr 1959 stand unter der Jahreslosung: ,Leben aus der Biind-
niswirklichkeit wie Josef Engling.”

Die Todesstelle tibte ihre Anziehung aus. Die Cambraifabrten mehrten sich.
Auf einem nahen Grundstiick erstand ein Mémorial mit einem Fenerbecken,
in dem ,Englingfeuer” loderten und die Briefe verbrannten, in denen Sehn-
siichte, Vorsdtze und demiitiges Bekenntnis eigener Schwichen dem ,gro-
fen Bruder® im Himmel anvertraut wurden. Thm durfte man sich ungeniert
in allen Anliegen anvertrauen. Wie oft wurde gerufen ,Josef, hilfl“. Und er
hat ganz offensichtlich gehort und oft spiirbar geholfen. Auf seine Art
bestitigte er, was ihm schon zu Lebzeiten gesagt wurde: Du warst stets ein
guter Kamerad.

Die eher knappe Darstellung dessen, was man die Wirkungsgeschichte Josef
Englings in der Schénstattfamilie nennen kann, 148t erkennen, daf der

Meisterschiiler des Griinders einen starken Einfluff anf das innere Leben und
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Streben ungezihlt vieler ausgeiibt hat. Das Vertrauen auf ihn hat viele kleinere
und groflere Gebetserhdrungen gebracht. Zwei Fille ganz besonderer Art
haben sich in die Annalen der Schonstattgeschichte eingetragen:

Einmal das, was an der Alten Lys bei Merville-Calonne in Flandern gesche-
hen ist. Engling hatte dort am 31. Mai 1918 in einem Granattrichter der Got-
tesmutter von Schonstatt sein Lebensopfer angeboten. Viele, die diesen
denkwiirdigen Platz beriihrt und sich dem Geist des Ortes ausgesetzt haben,
lieBen sich von ihm den Mut zu ganzheitlichem Streben und zur vollen
Hingabe im Liebesbiindnis schenken. Das Familienwerk konnte dort 1964
eine Gedichtnisstitte errichten. Die Familien trugen Josef ihre Anliegen
vor: Er mége den Griinder bald aus seinem Exilsort wieder nach Schonstatt
zuriickholen; er mdge dafiir sorgen, daf der Familienverband verwirklicht
und die neue Patresgemeinschaft als pars motrix et centralis gegriindet wer-
den konne; er solle mithelfen, daf unter den Schonstattfamilien Heilige
wachsen. Nicht allzu lange und Engling zeigte, wie sehr er sich dieser Bitten
angenommen hatte.

Ein zweites wichtiges Ereignis war der Bau des ., Heiligtums der Einbeit™ in
der Niibe der Todesstelle. Die Einweihung am 12. September 1965 durch Erz-
bischof Henri Jenny von Cambrai fiel in die letzte Phase der Verbannungs-
zeit des Griinders und der Auseinandersetzungen um das Leitbild der Griin-
dung und ihre Anerkennung durch die kirchliche Hierarchie. Der Erz-
bischof, der anfinglich sehr reserviert allen Bestrebungen um die Gedicht-
nisstelle des deutschen Soldaten gegeniibergestanden hatte, war mittlerwei-
le ganz von seiner Gestalt und den Friichten seines Wirkens eingenommen.
Fiir ihn wurde die Einweihung des Heiligtums der Einheit zu einem Fest des
Friedens zwischen den beiden Nachbarvélkern, die sich so oft in blutigen
Kriegen gegeniibergestanden hatten.

Der Tag darauf, der 13. September, brachte die Uberraschung, fiir viele gera-
dezu ein Wunder: ein Telegramm berief den Griinder aus Milwaukee nach
Rom. Wie ein Lauffeuer ging es durch die Schénstattfamilie in der ganzen
Welt: hatte Englings Fiirbitte Gott und die Gottesmutter bewogen, als Ge-
gengabe fiir das neue Heiligtum die Heimkehr des Griinders zu bewirken?

Was noch iiber die Wirksamkeit Englings zu berichten ist? Die Schonstatt-
bewegung macht in Frankreich nur sehr langsam Fortschritte. 1934 hatte
Pater Kentenich in einer Ansprache zur Heimholung der beiden Helden-
sodalen Josef Engling die Bitte vorgetragen: ,Wenn es nicht den Absichten
Gottes entspricht (Dich zu finden und nach Schénstatt heimzubringen),
bitten wir, bewirke, daf das Werk, Dein Werk, das Werk der Dreimal Wun-
derbaren Mutter, zunichst in Frankreich und dann iiberall im Ausland
Warzel falt, wo Gott Dir eine Aufgabe gegeben hat.“ Ein Zeichen ist es, dafl
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eine erste grofere franzosische Biographie erschienen ist: René Lejeune,
Joseph Engling et la spiritualité de Schonstatt (1992, Parvis).

Die Cambraifahrten werden bis heute weitergefiihrt, sie wirken oft tiefer
als Exerzitien und Tagungen iiblichen Stils. Der ,,Geist des Ortes® prigt den,
der sich in den Bannkreis der Todesstelle Josef Englings begibt. Die Marien-
schwestern hiiten den Ort und den Geist.

Die Worte Pater Kentenichs zum 4. Oktober 1968, kurz vor seinem Tod ge-
schrieben, sollen den Artikel iiber die Wirkungsgeschichte Josef Englings
abschliefen:

»Als ich Ende 1965 aus 14jahriger Verbannung in die Heimat zuriickkam
und Frankreich iiberflog, machte mich unser Englingapostel Pater Mennin-
gen, dem ich 1942 vom Gefingnis den ,Prophetenmantel’ iiber die Schul-
tern geworfen und der mich begleitete, auf Cambrai aufmerksam. Spontan
- begriff ich und erklirte: Die Englingstrémung, die von dort gespeist wird,
hat sich inzwischen als ein Meisterwerk gottlicher Fithrung und mensch-
licher Fligsamkeit erwiesen. Als grundsitzliche Erdrterungen untersagt
waren, hat sie in bedeutend wirksamerer Weise die Familie innerlich erfait
und durchdrungen... Mdge das 50jdhrige Jubilium seines Todes ihn in uns
neu lebendig und der Seligsprechung durch die erforderlichen Wunder wiir-
dig werden lassen.”

Ob es bald gelingen wird, den schon seit 1964 unterbrochenen Prozef der
Seligsprechung des Dieners Gottes wieder neu in Gang zu bringen?
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KLEINER LITERATURBERICHT
Symbole

Als ,Zeichen der Zeit* kann man das starke Interesse deuten, das in einer
Fiille von Vertffentlichungen iiber einen bestimmten Lebensbereich er-
kennbar wird. Seit einigen Jahrzehnten gilt dem Phinomen der Symbole
eine solche gesteigerte Aufmerksamkeit. Ob es Lexika sind oder themenzen-
trierte Abhandlungen von Religionspidagogen, Bibelwissenschaftlern,
Mystikforschern, Kunstwissenschaftlern oder Tiefenpsychologen - das
vitale Interesse ist uniibersehbar.

Zwar ist das Stichwort ,,Symbol® auch fiir die Computerwelt zentral, aber
dort sind damit ,Zeichen® gemeint, auf die man sich allgemein verstindigt
hat, um Gemeintes eindeutig anzeigen, erkennen und benennen zu kon-
nen. Falsch wird dieses Symbolverstindnis dann, wenn es als wissenschaft-
lich alleingiiltig ausgegeben wird. Dieses abstrakte und rationale Verstind-
nis mochte oft jede andere Auffassung von Symbol, z. B. der Theologie, der
Kunstwissenschaft, der Tiefenpsychologie als esoterisch, mystisch,
suspekt® (Lurker, Botschaft 19) abtun. Damit wird die Tiefendimension der
Menschenwelt und der Schépfung verfehlt. Neben dem Sinnenhaften gibt
es eben auch das Sinnhafte, jenen geheimnisvollen ,Mehrwert®, der sich
der unmittelbaren Wahrnehmbarkeit zwar entzieht, aber nicht weniger
wirklich und wirksam ist und etwas anderes, Hoheres als das blofle Zeichen
reprisentiert (wie z.B. im Bereich politischer Symbole die Fahne).

In diesem Zusammenhang sei bereits auf die tiefste Dimension, die des
Géttlichen, des Heiligen und Heiligenden hingewiesen, die sich mit Sin-
nenhaft-Leiblichem verbinden kann und, wie wir glauben, auch verbunden
hat. Denn ,es gibt nicht nur Zeichen, mit denen wir etwas sagen®, sondern
auch Zeichen, ,mit denen Gott uns etwas ,sagt’, die er uns gibt” (J. Pieper,
in: Glaubenszeichen 77).

Allgemeiner ausgedriickt: Als Zusammengesetztes steht das Symbol im
Schnittpunkt des Vordergriindigen und des Hintergriindigen, also zweier
Seinsebenen. ,Gerade durch seinen Schnittpunktcharakter ist es (das Sym-
bol) aber nicht nur ein (von einer Ebene auf die andere) hinweisendes Zei-
chen, sondern hat auch an beiden teil“ Im Aufieren (z.B. Form, Farbe,
Wort) offenbart es ein Inneres, ,im Sichtbaren das Unsichtbare. Durch das
Transzendieren auf eine andere Seinsebene entzieht sich das Symbol einem
nur begrifflichen Denken® (M. Lurker, Botschaft 20). Wenn auch langsam,
so wichst doch inzwischen die Erkenntnis, ,daf} das begrifflich-analytische
Denken nicht das einzige Medium der Vernunft ist, ja daf es durch das bild-
haft-synthetische Denken einer Erginzung und eines Korrektivs bedarf*
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(M. Lurker, a. a. O. Vorwort). ,Symbolisches Denken ist ein Denken in Ana-
logien, Relationen, Synthesen, es ist auf die Ganzheit gerichtet* (Pater Ken-
tenich wiirde es dem ,organischen Denken® zuordnen). ,Durch den Zu-
sammenfall rationaler und irrationaler Momente, durch das Offenbarwer-
den des Sinnes im Sinnlichen erhilt das Symbol seine ihm eigene Span-
nung” (M. Lurker, a.a. Q. 22).

ZUR SITUATION

Mit dieser ,Spannung® hat zum Teil gewif auch die eingangs erwihnte Flut
an Verdffentlichungen zur Symbolthematik zu tun. Denn wo sie im Zuge
des unser Jahrhundert immer deutlicher prigenden Kulturbruchs aufgelést
wird zugunsten einer rein technisch-machbaren Zeichenwelt, aber auch
" woder ,spalterische Ungeist® sein Wesen treibt und den sinndeutenden Zu-
sammenhang von Wort und Bild in Bilderflut hie und Warterflut dort ,,ato-
misiert® (M. Picard), wo Schlagworte, Parolen, Formeln, Abkiirzungen ...
»den Platz von Metaphern besetzen® und eine lebensgesittigte Sprache
zerstéren (J. Splett, ,Animal symbolicum® [E. Cassirer], in: Lebendiges
Zeugnis 3/1983,13), da stimmt etwas Fundamentales nicht mehr, da verliert
der Mensch sein Gleichgewicht. Er verliert iiber dem niitzlich-zweckmafi-
gen Lebensvordergrund den eigentlichen ,Lebensgrund® (A. Rosenberg,
Ursymbole 18). Viele psychische Krankheiten haben in diesem Verlust und
mehr noch in dem rationalistischen Miflverstindnis dessen, was mit dem
Menschen als ,animal rationale® gemeint ist, ihre tiefsten Wurzeln. Ein wis-
senschaftlich-technisches Zeitalter ,in imperialer AusschlieRlichkeit®
macht krank. Der Verlust einer kontemplativen Weltsicht, ,Amusie und
Asymbolie sind die Krankheiten der Eindeutigkeit, die die Grundtugend
des animal rationale ist. Sie bringt nicht Menschen, sondern Computer
hervor und nicht freie Gesellschaften, sondern Biirokratien anonymer
Funktionire und Apparate® (H. Saner). Darauf verweist ein von G. Benedetti
und U. Rauchfleisch hrsg. Buch ,Welt der Symbole®, dem das gerade heran-
gezogene Zitat aus H. Saners Beitrag ,Der Mensch als symbolfihiges
Wesen® entnommen ist (21). Diese wissenschaftliche Publikation (in 1.
Auflg. 1988, in 2. Auflg. bereits 1989 erschienen) geht auf eine interdiszipli-
nire Vorlesungsreihe der Universitit Basel zuriick, die sich dem Bediirfnis
von Psychologen und Psychotherapeuten ,nach Austausch mit der Sym-
bolforschung der Geisteswissenschaften® (Vorwort) verdankt. Es wichst
offenbar die Einsicht, da man das ,Ganze® im Blick auf den Menschen
auch in den Humanwissenschaften verloren hat und es - insbesondere um
des leidenden Menschen willen - erneut und dringlich suchen muf. Wenn
allerdings dieses interdisziplinire Unternehmen selber als ,ein Symbol des
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Ganzen® bezeichnet wird (9), so stimmt das nur sehr begrenzt. Denn das rei-
che Feld katholischer Symbolforschung hat man iiberhaupt nicht zur
Kenntnis genommen. Und die protestantisch-liberale Theologie selbst ist
nur mit einem Beitrag iiber ,Die symbolischen Handlungen der alttesta-
mentlichen Propheten® von K. Seybold und ,Religionsethnologische(n)
Uberlegungen zum Symbolbegriff* von M. Schuster vertreten.

LEINFUHRUNG IN DIE WELT DER SYMBOLE"

Unter diesem Titel ist ein fundamentales Werk von G. de Champeanx und
Dom S. Sterckx anzuzeigen, das 1989 bei Zodiaque in Frankreich, in deut-
scher Ubersetzung 1990 bei Echter herausgekommen ist. Diese reife Frucht
einer langjihrigen anthropologischen, theologischen und kunstgeschicht-
lichen Forschung steht im Dienst der Hinfiihrung des modernen Menschen
zur Welt der Symbole iiberhaupt. Doch wird dafiir beispielhaft die grofie
Kunst der Romanik aufgeschliisselt und mit Hilfe meisterlicher Schwarz-
weiflaufnahmen zugleich das Schauen beansprucht und eingeiibt. Man
lernt aufs neue mit den mittelalterlichen Kiinstlern den Himmel zu beob-
achten, wird mitgenommen in das Verstindnis symbolischer Grundformen
wie Kreis, Kreuz, Quadrat und Zentrum, lernt den Tempel Israels und den
christlichen Sakralbau in seinen Symbolstrukturen kennen, gewinnt ein
Verhiltnis zu Symbolen wie Berg und Stein (Altarstein, Taufstein ...). Der
Mensch selber in seinem Schopfungszusammenhang mit Makro- und
Mikrokosmos, der innere Mensch, aber auch der menschliche Kérper und
die Symbolik seiner Glieder - all das kommt in den Blick. Dariiber hinaus
die symbolische Bedeutung des Baumes iiberhaupt und die des Kreuzesbau-
mes insbesondere. Abschlieend wird betrachtend die Bedeutung der Chri-
stusgestalt als Konig der Welt, als Zeitenherrscher und Herrscher tiber den
Kosmos mit Zepter, Krone, Weltkugel ... erldutert, so wie sie oft im Tympa-
non romanischer Dome zu finden ist.

Dieses Buch ist weit mehr als ein Lehrbuch. Es ist ein Lese- und Betrach-
tungsbuch, ja letztlich eine Einfithrung und Hinfithrung zum Credo als
»symbolon®, insofern darin die fundamentalen Inhalte des christlichen
Glaubens zur Einheit zusammengefaft und -gefiigt sind. Diese unaufdring-
liche und zugleich spirituell tiefe und iiberzeugende Art der Glaubenswei-
tergabe an Menschen unserer Tage ist faszinierend und den hohen Preis des
Werkes fiir geistig interessierte Leser und Betrachter wahrlich wert. Alles in
allem: eine seltene Kostbarkeit, ein wahres Geschenk!
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~URSYMBOLE*

Zu den im weitesten Sinn  katholischen® Publikationen gehéren jene, die
sich mit den sogen. ,,Ursymbolen® befassen, z. B. das von H. Kirchhoffschon
1982, in 4. Auflg. 1991 hrsg. Buch ,,Ursymbole und ihre Bedentung fiir die rels-
giose Erziehung™; ebenfalls das 1984 versffentlichte und 1992 unter umge-
kehrtem Titel erneut erschienene Buch von A. Rosenberg , Ursymbole und ibre
Wandlung. Einfiibrung in das Symbolverstindnis“, und nicht zuletzt das 1987
in 1., 1990 bereits in 3. Auflg. herausgekommene Buch von O. Betz ,, Elemen-
tare Symbole. Zur tieferen Wahrnehmung des Lebens . Natiirlich verdanken die-
se und dhnliche Verdffentlichungen wichtige Einsichten dem tiefenpsycho-
logischen Gesamtwerk C. G. Jungs, insbesondere dem, was er im Blick auf
menschheitlich-seelische ,,Archetypen® und ihre Ahnlichkeit zu den Sym-
_ bolen der Menschheitsreligionen erkannt hat. Gemeint sind Urbilder des
Unbewufiten, ,ein geheimes Bildarsenal® aus dem vieltausendjihrigen Er-
fahrungsschatz der Menschheit, das ,in uns ruht, aber bei bestimmten
Situationen aufwacht und sich zu Wort meldet®, z. B. in Mythen, Mirchen,
Triumen (O. Betz, a.a. 0. 12). Bei ,Ursymbolen® (z. B. Weg, Wiiste, Baum,
Wasser, Berg, Licht) handelt es sich um Seiendes, ,dessen Verweischarakter
(und dessen Angewiesensein) auf die Halfte der ,Bedeutung’, des Numino-
sen, der Transzendenz, des Gottlichen so dicht, so michtig, so einleuchtend
ist, dafl er von Menschen aller Rassen, Kulturen, Religionen erfahren wer-
den kann und erfahren wird® (H. Kirchhoff, a.a. O. 10). Aufgrund solcher
Erfahrungen gibt es eine uralte gemeinsame Symbolsprache der Mensch-
heit, die diese zutiefst verbinden kénnte, aber iiberall in der modernen Welt
gefdhrdet ist (s. oben). Die vielen Verdffentlichungen zur Symbolthematik
kdnnten deshalb auch damit zu tun haben, dafl gerade Symbolforscher wie
die genannten (und zu thnen gehdrt insbesondere auch der schon mehrfach
erwihnte M. Lurker mit seinem grundlegenden Werk ,, Die Botschaft der Sym-
bole in Mythen, Kulturen und Religionen*) dieser Gefihrdung entgegenzuwir-
ken trachten.

In diesem Zusammenhang muf auch auf das Gesamtwerk E. Drewermanns
hingewiesen werden. Natiirlich kann es hier nicht um die Darlegung seiner
theologischen Defizite und Verabsolutierungen gehen. Wohl aber mufl
man m. E. sein Grundanliegen bejahen und sehr ernst nehmen. Es steht im
Dienste des Menschen als ,animal symbolicum® (s. unten). Drewermann
will den Zugang zur heilenden Botschaft Jesu von der Tiefenpsychologie
her vermitteln, und zwar auf dem Weg iiber biblische Symbole, Bilder,
Gleichnisse und die Ursymbole der Menschheitsreligionen. Auf diese Wei-
se will er im Menschen verschiittetes Symbol-Leben wieder erwecken. Im
Gefolge dieses Anliegens legt Drewermann in seinem volumin&sen Werk
(insbesondere in ,Tiefenpsychologie und Exegese®) ,,den Finger auf bedrin-
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gende Mingel. Allein sie offen angesprochen zu haben, ist ein Verdienst.
Darum der grofe Widerhall“ SoJ. Splett in seiner sehr differenzierten, kri-
tisch-verstindnisvollen dreiteiligen Stellungnahme zu Drewermanns Werk
(in: Katholische Bildung, Heft 3 - 5/1990, hier 5,300). Der ,boom* an Ver-
6ffentlichungen zur Symbolthematik tiberhaupt diirfte zu einem erheb-
lichen Teil mitausgeldst sein von Drewermann, seinen Anliegen, der Dis-
kussion um sie und seine damit verbundene theologisch-kirchliche Posi-
tion. Allerdings diirfte zutreffen, was J. Splett (im Riickverweis auf eine
Bemerkung von J. Sudbrack) konstatiert: ,Oft genug héren sie (Drewer-
manns Anhinger) nicht, was er sagt, sondern was erin ihnen anriihrt,
aufweckt und mitklingen 138t“ (a.a. O. 4,238). Aber auch das ,Aufwachen®
ist ja schon viel!

ZUR DIAGNOSE UNI) THERAPIE

Ist ,diaphane Weltbetrachtung® iiberhaupt noch méglich?, so fragt O. Betz.
Und er verweist in seinem bedenkenswerten, dichten Biichlein auf
Ps 135,16 £, indem er ihn so aktualisiert: Es gibt Menschen, Ldie Sinne
haben und doch so leben, als hitten sie keine ...; von der Diaphanie der
Dinge, ihrem Geheimnischarakter, haben sie keine Ahnung. So erwichst
aus der Stumpfheit der Sinne ein Vakuum an Sinn® (32).

A. Rosenberg stellt (unter Hinweis auf R. Guardinis Diagnose, der heutige
Mensch sei weithin ,liturgieunfihig® geworden) fest, der Mensch sei etwa
seit der Zeit der Aufklirung ,symbolunfihig” geworden (a. a. O. 83), weil er
seine Verbindung ,zum Grunde® weitgehend verloren habe. Aber, so
Rosenberg: ,Dies ist kein absoluter Zustand. Zweifellos ist die Unfihigkeit,
das Leben aus seiner Tiefe zu verstehen und zu fassen, offensichtlich. Da
aber der Mensch ohne symbolisches Imaginieren und Gestalten nicht zu
leben vermag, weil das begriffliche Denken immer nur Teilzonen des
Gesamtphiinomens ,Leben® zu fassen vermag und deshalb ... unerfiillte
Leerstellen der innern und duflern Erfahrung sich ergeben, kann das symbo-
lische Schauen und Denken nie vollig aus dem Dasein des Menschen ver-
schwinden. Es kann darum selbst im schlechtesten Fall nur apokryph wer-
den, das will sagen, ins Unbewufite verdringt oder ,begraben® werden®
(a.2.O. 83). Also gibt es nur eine Aufgabe: die Symbolfihigkeit vor allem
junger Menschen wieder ,auszugraben® und zu entfalten.

Rosenberg selbst gibt dafiir eine gute Hilfestellung, indem er aufier einer
Einfithrung in die Symbolik {iberhaupt (mit einer eindrucksvollen Erldute-
rung des Kreuzes als ,Symbol aller Symbole®) auch Hinweise gibt zur Sym-
bolik der Farben. Der Hauptteil des Biichleins enthilt meditative Hinfith-
rungen zu mehr als zwanzig Ursymbolen, die Michael Eberle, ein junger
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Maler-Graphiker, so ins Bild gesetzt hat, daf ihre ,einfache Hintergriindig-
keit* anschaulich wird (95). Nicht jeder Leser wird zu diesen Bildern einen
Zugang gewinnen. Aber die Erliuterungen Rosenbergs sind eine echte An-
regung zum ,Schauen-lernen®, zu dem, was M. Lurker die ,ars videndi®
nennt.

Ahnlich stellt auch O. Betz sich der Aufgabe einer erneuten Entfaltung der
Symbolfihigkeit, indem er die Bedeutsamkeit der einzelnen menschlichen
Sinne erschliefit und beschreibt, wie man lernen kann, sie wieder zu gebrau-
chen. Er erschliet dariiber hinaus die Symbolkraft der vier Elemente, der
Zahlen, des Lichtes, der Farben und des Kreuzzeichens als einem nicht nur
christlichen, sondern uralten Menschheitssymbol. Schlieflich gibt Betz -
sehr gut auf das Wesentliche hin gestrafft - Hilfen zum Verstindnis einiger
Hauptmotive christlicher Kunst, z. B. Adam und Eva, Maria, Kreuzigung ...
- Jiingstes Gericht. Alles in allem ist das Buch eine fiir jeden Christen, insbe-
sondere aber fiir Religionspiddagogen iiberaus informative und noch dazu
preislich erschwingliche Hilfe.

Gleiches gilt von dem vom Informationszentrum Berufe der Kirche in Freiburg
1988 hrsg. Buch ,, Glaubenszeichen . In ihm finden sich - verbunden mit her-
vorragenden Bildreproduktionen - der Text der in den 20er Jahren fiir die
Wiedergewinnung des liturgie-symbolischen Sinnes bahnbrechenden klei-
nen Schrift R. Guardinis ,Von heiligen Zeichen® und der oben bereits er-
wihnte Vortrag von J. Pieper ,Zeichen und Symbol als Sprache christlichen
Glaubens®. Dieser Text ist nicht nur wichtig wegen der Diagnose, viele Men-
schen wiirden heute Symbole ,in den Bereich des Asthetisch-Musealen®
verweisen und damit die Realitit des Zeichens schon zerstdren. »Zugleich
aber, und das ist das Schlimmste daran, wird es einem leichtgemacht, diesen
Realitdtsverlust gar nicht zu bemerken. Man ,schitzt* ja das alles und kénn-
te es gar nicht entbehren® (71). Aber im Grunde werden die Symbole gerade
so entwirklicht und wird die Welt aufgespalten in zwei getrennte Bereiche,
in denen es entweder ,nur Geistiges gibt oder nur Materielles® (72). Auch
bloRe Information iiber Symbole geniigt angesichts dieser Diagnose nicht.
Pieper verweist in einem einzigen wirklich ,klassischen® Satz auf die ange-
sichts der Situation fillige therapeutische Aufgabe: ,Nur wer sein begriff-
liches Wissen von Zeichen und Symbol, auch von ,heiligen Zeichen®, in die
Mitte seiner Existenz aufgenommen und es solchermafen, wie Newman
sagt, ,realisiert® hat, der erst besitzt den ,symbolischen oder sakrament-
lichen Sinn‘. SoJ. W. Goethe (!) in Dichtung und Wahrheit (Pieper, a. a. O.
69). Dessen aber nicht genug. Pieper prizisiert diese Aufgabe, den ,,symboli-
schen oder sakramentlichen Sinn® existentiell zu realisieren, indem er auf
den dafiir wiederzugewinnenden ,Vorhof® verweist: die Entfaltung der mit
der Natur des Menschen gegebenen, aber verschiitteten Voraussetzungen
fiir das Verstindnis und den Vollzug der Sakramente und heiligen Zeichen.
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Es geht Pieper um die Sorge fiir die ,,pracambula sacramenti® (66). Das ist
eine Sorge, die ihn mit Pater Kentenich verbindet, der seinerseits stets dar-
auf hingewiesen hat, da die pracambula fidei rationabilia der Sorge fiir die
pracambula fidei irrationabilia als ihrer Voraussetzung bediirfen. Beides
entspricht der fiir jede Neuerweckung der Symbolfihigkeit und fiir jede Er-
ziehung zum Symbolverstindnis unentbehrlichen katholischen Grund-
erkenntnis, dal die Gnade der menschlichen Natur (samt Seele und Leib
und Sinnenhaftem) als Fundament bedarf.

Von hier aus liefe sich auch jenes Wort erldutern, das fast alle Symbolfor-
scher zitieren, nimlich Ernst Cassirers Bestimmung des Menschen und sei-
nes Wesens als ,animal symbolicum® (in: An Essay on Man, New Haven
1944, deutsch: Was ist der Mensch? Versuch einer Philosophie der mensch-
lichen Kultur, Stuttgart 1960, 40). Wenn jeder Gegensatz zur aristotelisch-
thomistischen Bestimmung des Menschen als ,animal rationale® unter-
bleibt (weil sie der umfassenden Bedeutung von ,ratio” widersprechen wiir-
de, 5. oben), ist diese Cassirersche Formel, mit der er des Menschen Kultur-
fihigkeit ausdriicken wollte, iiberaus anregend. Und dies insbesondere als
Grund und Ausgang fiir jede religionspidagogische Einiibung in den Um-
gang mit Symbolen.

ZUM UMGANG MIT SYMBOLEN

Die Erkenntnis von Defiziten und die Benennung von anstehenden Auf-
gaben ist eines, die ErschlieBung von Wegen, wie sie in der Praxis angegan-
gen werden konnen, ist etwas anderes. Seit langem setzen vorallem die Reli-
gionspidagogen grofie Hoffnungen auf die ,Symboldidaktik®, mit der sie
der Kopflastigkeit im Religionsunterricht zu begegnen suchen. Die Werke
von H. Halbfas und H. Kirchhoff und manche andere geben in diesem Be-
reich praktische Hilfe. Hier sei auf eine kleine Verdffentlichung aus dem
Jahr 1987 hingewiesen, fiir die Praktiker aus dem Deutschen Katecheten-
verein als Herausgeber zeichnen: ,Spuren entdecken. Zum Umgang mit Sym-
bolen®, brsg. von V. Hertle, M. Saller und R. Sauer. Thnen (wie den Autoren
und Autorinnen der vielen Einzelbeitrige) liegt daran, mit der pauschalen
Behauptung aufzuriumen, der heutige (junge) Mensch sei symbolblind
und nur auf die Oberflichenstruktur der Wirklichkeit fixiert (9). Gewif}
fehlt den meisten das Verstindnis fiir naturale Symbole und die traditionel-
len Symbole der (katholischen) Liturgie, wie Gewinder, Farben, ,heilige
Zeichen®. Aber das bedeutet keine Symbolunfihigkeit iiberhaupt, wie z. B.
das unter der Jugend der Welt weitverbreitete Symbol der Friedenstaube
von Taizé bestitigt, aber auch die Lichterketten von Menschen in grofien
Anliegen und die in vielen Kirchen aufgehingten, gemeinsam gekniipften
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Netze als Symbol fiir Einheit und Bund und die Weltsendung der Christen.
Die vorliegende Aufsatzsammlung gibt dariiber hinaus Anregungen, wie
auch in unserer technischen Welt symboltrichtige Dinge zu entdecken
sind. R. Sauer verweist z. B. auf das Telefon, den Intercity-Zug und den Lift
(der als ein ganz neues Wunderwerk der Technik schon Ende des letzten
Jahrhunderts fiir Therese von Lisieux ein echtes und tiefes Symbol geist-
lichen Lebens war). - Interessant ist der Beitrag zum Thema wFotografie und
Symbol®. Die vielen ,Symbolfotos® in ,Foto-Text-Biichern, so B. Hoff-
mann, haben informativen Charakter; sie vermdgen aber nicht den symbo-
lischen Sinn zu wecken und wieder einzuiiben, was ja die eigentliche Auf-
gabe einer Symboldidaktik sein miifite, ,damit Menschen wieder mit Sym-
bolen kommunizieren kénnen® (117). Wichtig ist auch der Aufsatz von ]
Quadflieg iiber ,Symbol und Antisymbol®, dargestellt am Beispiel des
Weges (Weg, Irrweg, Abweg ...). Der Autor zeigt zudem eindringlich, daf es
nicht geniigt, Symbole zu erkliren. Sie miissen ,in uns so etwas wie (eine)
Wirkungsgeschichte hervorrufen. Der Erziehung zum Symbol muf unser
Erzogenwerden durch das Symbol folgen: Der Weg-Erfahrung das Wege-
Gehen; dem Tiir-Bild das Tiiren-Offnen; der Hand-Mystik das Hinde-Fal-
ten, das Hinde-Reichen, das Hinde-Riihren; dem Brot-Symbol das Brot-
Teilen, dem Staunen iiber das Licht das Lichtblick-Sein® (115).

Im letzten Teil geht es um eine ,Hinfithrung zu Symbolen im Gottes-
dienst®. In eindrucksvoller Weise reflektiert Bischof Hemmerle anliglich
der Aachener Heiligtumsfahrt vor Kindern das Thema ,Kleid als Spur Got-
tes”. Auch vom Familienbrauchtum der Weihnachts- und Osterfeste ist die
Rede (J. Charytariski) u.a. m. Ein hilfreiches Literatur-Verzeichnis zu Sym-
bol und Symbolerziehung schlieRt den Band ab.

Zum Thema ,,Umgang mit Symbolen® sei nur noch ein herausragendes
Werk angezeigt: die 1991 erschienene, umfangreiche Arbeit der evange-
lischen Theologin U. Friichtel , Mit der Bibel Symbole entdecken®. Das Werk ist
erwachsen aus jahrelanger theologisch-biblischer und religionspidagogi-
scher Arbeit und entsprechend vorrangig fiir religionspidagogisch interes-
sierte Leserinnen und Leser verfafit. Es geht der Autorin um die Erschlie-
Bung biblischer Texte, die sie im heutigen Zustand als Sinnganzes (12) sieht,
sich also nicht auf historisch-kritische Fragen und Forschungsergebnisse
einldfit. Menschen von heute sollen in der Sprache dieser Texte und ihrer
Verfasser ,Sinn finden und ihnen Sinn entnehmen® kénnen (12). Als zuver-
lassige Briicke, die heutigen Menschen einen eigenstindigen und frucht-
baren Zugang zur Symbolhaftigkeit biblischer Texte bahnt, hat die V. jene
Teile unserer Umgangssprache entdeckt, ,die - oft achtlos genutzt — gela-
den sind mit Bildern und iibertragenen Bedeutungen® (Vorwort 11). Symbo-
le, die sich in Bildern und Sprache duflern, erweisen sich von diesem Ansatz
herals ,ein wichtiges Bindeglied zwischen heutigen und fritheren Erfahrun-
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gen®, Fragen und Antworten. Ja, sie sind ,,wie ein Schliissel mit doppeltem
Bart, der sowohl unsere Wirklichkeit erhellen als auch die biblische Uber-
lieferung erschlieRen will® (12). Ein Beispiel: die Hand. Sie kann Symbol
sein fiir Macht bzw. Ohnmacht, wenn jemand ,,alle Fiden in seiner Hand
hat® oder er nichts tun kann, weil ,seine Hinde gebunden sind®. Die Hand
kann aber auch als Symbol einer inneren Verfassung verstanden werden:
,seine Hinde in Unschuld waschen®, ,mit leeren Hénden vor jemanden
treten® ... Dann gibt es die Analogie zwischen Gottes und des Menschen
Hand: Er fithrte sein Volk mit starker Hand“. Die Feinde Jesu beraten, wie
sie ,Hand an ihn legen kénnen®. Der auferstandene, erhShte Herr ,sitzt zur
Rechten (Hand) Gottes® ... (166 -184).

Zu diesem vorangestellten Ergebnis ihrer Studie fiihrt die V. hin, indem sie
den meisten Symbolforschern, die von der Tiefenpsychologie oder verglei-
chenden Religionswissenschaft herkommen, insofern den Kampf ansagt,
als sie die Rede von menschheitlichen ,,Ursymbolen®, die einem ,allen ge-
meinsamen Pool von Symbolen® (12) entstammen und archetypischen
Charakter haben, radikal ablehnt (148). Es ist darum auch konsequent, daff
die V£. das ,Denkmuster vom menschheitlichen Ursprung, vom Verlust
und der notwendigen Wiedergewinnung von Symbolen® ablehnt. Dahinter
vermutet sie die theologische Lehre von einem ,Sein in uns®, das wieder
entdeckt und entfaltet werden muf - eine Vorstellung, bei der der prote-
stantisch-theologische Ansatz der Vf. im Sinne eines entschiedenen Nein!
voll durchschlégt.

U. Friichtel unterscheidet L. biblische Kontrastsymbole aus den Phdnome-
nen der Natur (z. B. Leere/Mangel und Fiille/Uberflu, Licht und Finster-
nis, Hohe und Tiefe ...). Kontrastsymbole stehen fiir die ,Tiefenbefindlich-
keit des einzelnen und seine Relation zu dem Einen Gott® (113). In einem
I1. Kapitel betrachtet die V. Symbole aus Verhaltensweisen des Menschen
(mit FuR, Hand, Auge, Herz ...). Es geht IIL. um Symbole aus Natur und
Kultur (Weg und Feuer) und schlieflich IV. um Symbole aus der Kultur
(Brunnen, Haus, Garten, Brot, Gewand, Schiff ...). In jedem dieser Kapitel
verweist die Vf. auf anthropologische, theologische und christologische
Konsequenzen fiir die religionspadagogische Arbeit. Denn ,ohne Christo-
logie 148t sich symbolisch weder von Gott noch vom Menschen reden®
(113). Auch sind die jeweils dichtesten biblischen Texte, die Gegenstand
ihrer symboldidaktischen ErschlieRung sind, angefiigt und drucktechnisch
sehr gut fiir den Unterricht zubereitet. Grundsitzlich gilt: Wofiir das Sym-
bol in allgemein menschlicher und biblischer Uberlieferung steht, ,sagt nur
das Wort als Erzahlung, als Psalm, als Gleichnis. Wir erfahren es durch Spra-
che - durch nichts sonst!“ (113).

Schlieflich bringt die Vf. zu jedem Kapitel wichtige Exkurse zu Einzelfra-
gen. Es geht darin um ,,Ursymbole®, ,verweigerte® und ,iiberholte® Symbo-
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le. Letztere sind solche, die - ihrer Ansicht nach - nichts mehr anrithren im
Menschen, die kaum mehr zum Leben zu erwecken sind, weil sie einer ande-
ren Zivilisationsstufe entstammen, wie z. B. Hirte, Topfer, Kénig (vgl. 558).
Es geht in den Exkursen um anthropomorphe, metaphorische, mythologi-
sche Rede, jeweils gegeniibergestellt der symbolischen Rede. Zu den
biblisch, vor allem alttestamentlich ,,verweigerten® Symbolen zihlt die V¥,
z.B. den Baum. Er war damals bereits von anderen Religionen ,besetzt®
(144). Und der Paradiesesbaum ist ihrer Ansicht nach ,Antibaum® (146), der
der Verwischung der Unterscheidung zwischen Schépfer und Geschopf”
und heiligen Biumen und Hainen entgegensteht (146). Wenn man darum
heute meint, ,mit nostalgischen Remythisierungsrezepten® der Kirche auf-
helfen zu kénnen, indem man meditierend vor Biumen sitzt, fithrt das »in
der Regel ins Abseits® (113). Denn ,trennscharf (ist) der Unterschied zwi-
schen mythologischer und symbolischer Rede® (391, 473). Ob sich diese
trennscharfe Unterscheidung und Ablehnung des Baumsymbols aber
durchhalten 1i3t, wenn man etwa an den Kreuzesbaum denkt? Fehlt hier
nicht letztlich wiederum die katholische Sicht auf das Verhiltnis von Gna-
de und Natur und eine letzte Konsequenz aus dem Geschehen der Inkarna-
tion? Und ob nicht doch bedenkenswert ist, was Rosenberg meint: ,Jede
Religion hat seelische Wurzeln, Wurzeln im Seelisch-Religiésen. Schneidet
man die ab zugunsten eines sogenannten ,reinen‘ Wortes Gottes, zugunsten
eines Prinzips der ,sola scriptura® einerseits oder der reinen Innerlichkeit
andererseits oder zugunsten einer sogenannten reinen Religion, dann fillt
eben dies Wort Gottes in den Abgrund der Ratio und des Bewuftseins, in
dem es atomisiert wird. Der Mensch aber lebt vom Wort und Brot - von
sinnlicher Gestalterfahrung und Geist. Im Protestantismus und neuerdings
unter seinem Einfluf auch in der katholischen Theologie hat sich dieser
Prozefl der seelischen Entwurzelung des Religitsen intensiv und verhdng-
nisvoll ereignet: eine Entwurzelung des Menschen war die Folge® (33).
Trotz mancher Fragen, die man an den ,reinen® biblischen Ansatz bzgl. der
Symbole haben kann, ist das Werk U. Friichtels ungemein anregend - insbe-
sondere wegen der Aufschliisselung des Themas unter Zuhilfenahme heuti-
ger Umgangssprache. Ob nicht aber gerade dieser Schliissel im Grunde
einen ,reinen® biblischen Ansatz in Frage stellt?

LEXIKA

Nur auf wenige sei hingewiesen. Das ,Lexikon der Symbole® von G. Heinz-
Mobr will der Praxis dienen und dem Besucher von Kirchen, Museen und
Burgen ..., aber auch dem Betrachter kunstgeschichtlicher Werke Bilder

und Zeichen der christlichen Kunst in ihrer Bedeutung erkliren. So will es
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,dazu beitragen, einen inneren Zugang zu den heute duflerlich leichter und
vielfiltiger als frither zuginglichen Bildwerken zu erffnen® (17). Dieses An-
liegen diirfte inhaltlich voll gelungen sein. Da das Format dieses Lexikons
handlich, der Umfang ,tragbar® und die Kosten erschwinglich sind, kann es
ein wirklich hilfreicher ,Reisebegleiter” fiir jeden sein, der verstehen will,
was er — z.B. in den Ferien - sieht.

Wissenschaftlich fundiert und doch zugleich von stark meditativem Cha-
rakter und in der ,religidsen Sprache des Glaubens® geschrieben ist das
Neue Lexikon christlicher Symbole aus dem Tyrolia Verlag. Die Benediktinerin
Renate Becker hat das in funf Auflagen erschienene bekannte Lexikon ihrer
Mitschwester Dorothea Forstner mit neuen Schwerpunkten, aber véllig in
deren Sinne weitergefiihrt. Das Werk ist nicht lexikographisch-alphabe-
tisch, sondern thematisch nach 14 Symbolkreisen geordnet, unter denen
man (auch mit Hilfe eines umfangreichen Registers) bestimmte Einzelsym-
bole findet — sachlich erklirt und meditativ erschlossen durch biblische
Texte und solche der frithen und mittelalterlichen Kirche (begrenzt auf die
Zeit bis etwa zum 12./13. Jh.). Auf den Symbolkreis ,Gott schuf den Men-
schen nach seinem Bild®, ausgefaltet unter anderem in einer Betrachtung
iiber weibliche und minnliche Ziige im biblischen Gottesbild (mit erstaun-
lichen Texten der Tradition), folgt ein Symbolkreis ,Wege des Menschen und
Wege Gottes®, darunter eine Hinfiihrung zu den Symbolen heiliger Strafien
und Reisen. Im Symbolkreis ,Geborgenes Leben® geht es um Herz, Schof,
Hohle, Haus. Von Pflanzen- und Tiersymbolen und von der Gewandsym-
bolik ist ebenso die Rede wie vom ,Kreuz als Lebensbaum® und ,,Orten der
Gottesmichtigkeit® u.a. m. Durchgingig ist das zentrale Anliegen der Ver-
fasserinnen zu erkennen: Angesichts der seelischen Verkiimmerung des
Menschen, fiir den Bilder, Rituale und Symbole aus der religids-christ-
lichen Welt- und Lebensdeutung gleichsam ,Museumsstiicke” geworden
sind - aesthetisch zwar geschitzt, aber ,unverstanden und darum wirkungs-
los“ (9) - méchten sie einem Heilungsprozef dienen, der zu einem neuen
JZwiegesprich® mit der Schépfung und so zum Wiedergewinn einer ,zwei-
ten Naivitit® (P. Ricoeur) fiihren kann (13). Zugleich soll deutlich werden,
wie stark die christlichen Symbole ,in der Tiefe der religiésen Symbolwel-
ten der Menschheit beheimatet® sind (17), und zwar so sehr, dafl die Verfas-
serinnen in aller Ruhe konstatieren: ,Es gibt kaum Symbole, die wir als ein-
deutig ,agyptisch’, ,indisch® oder ,biblisch-christlich® einfachhin festlegen
kénnen® (14). Vielmehr gibt es eine ,faszinierende religionsgeschichtliche
Verwandtschaft der Symbole®, ja so etwas wie eine ,Familiengeschichte®
(14). - Das Werk ist eine gute Hilfe zur persénlichen Betrachtung und hilf-
reich auch fiir die Hinfithrung von Gemeinden zum tieferen Verstindnis
von Liturgie und religioser Bilderwelt insgesamt.
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Im Grundanliegen dhnlich, aber ohne Interpretationen und Bilder lediglich
als zuverldssig orientierendes Nachschlagewerk konzipiert, ist M. Lurkers
wWorterbuch biblischer Bilder und Symbole®. Es liegt seit 1973 inzwischen in
4. Auflage vor und will Theologen, Katecheten und Bibellesern helfen, iiber
knappe Stichwortartikel zu einem besseren Verstindnis der biblischen Texte
zu kommen. Jeder Artikel ist vierfach gegliedert: Darstellung des Phino-
mens und seines Gebrauchs 1. in der biblischen Umwelt, 2. im Rahmen des
AT, 3. des NT und schliefflich 4. seine Wirkungsgeschichte bei Kirchen-
vitern, in Literatur und Kunst. Ein umfingliches Register fiir Bild- und
Symbolbedeutungen in Einzelmotiven erweist sich als iiberaus hilfreich fiir
eine rasche und knappe Information.

Im engsten Zusammenhang mit diesem Wérterbuch steht das anfangs er-
wihnte, weiterfithrende Werk Lurkers ,, Die Botschaft der Symbole in Mythen,
Kulturen und Religionen®. Es ist gleichsam ,Fundament und Krone® seines
Lebenswerkes im Dienst an dieser heilenden und Heil erschlieBenden
SWelt®.

Was Lurker am Ende der Einfithrung in seinem Worterbuch schreibt, ist im
Sinne der ,Variation desselben® auch das Anliegen Pater Kentenichs und
seiner Griindung der Schénstatt-Bewegung, in der die Welt der Symbole zur
Entfaltung menschlich-geistlichen Lebens eine so grofle Rolle spielt. Lurker
schreibt: ,In dem Spannungsfeld der biblischen Bilder und Symbole, in
ithrem Zusammenwurf von Zeit und Ewigkeit, zeigt sich die Einheit und
Ganzheit des Seins, in dem der Mensch das Maf der Dinge ist (vgl. Offb
21,17) - das UrmaR, das Urbild aber ruht in Gott* (22). Und dann zitiert er
Angelus Silesius:

~wenn du den Schopfer hast, so lauft dir alles nach,

Mensch, Engel, Sonn und Mond, Luft, Feuer, Erd und Bach.”

Gaetano Benedetti/Udo Rauchfleisch (Hrsg.): Welt der Symbole. Interdisziplinire Aspekte des
Symbolverstindnisses, (Vandenhoeck & Ruprecht) Géttingen, 11989, 253 S., 35— DM

Otto Betz: Elementare Symbole. Zur tieferen Wahrnehmung des Lebens, (Herder) Freiburg
*1990, 160 S., 21,80 DM

Gérard de Champeanx/Dom Sébastien Sterckx: Einfiihrung in die Welt der Symbole, (Zodiaque/
Echter) Wiirzburg 1990, 492 S., 98,— DM

Dorothea Forstner/Renate Becker: Neues Lexikon christlicher Symbole, (Tyrolia) Innsbruck -
Wien 1991, 436 S., 88,— DM

Ursuia Friichtel: Mit der Bibel Symbole entdecken, (Vandenhaeck & Ruprecht) Géttingen,
573 §S., 86,— DM

Valentin Hertle, Margot Saller, Ralph Sawer (Hrsg.): Spuren entdecken. Zum Umgang mit Sym-
bolen, (Kdsel) Miinchen 1987, 239 S., 26,80 DM
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Informationszentrum Berufe der Kirche: Glaubenszeichen -

I. Romano Guardini; Von heiligen Zeichen

I1. Josef Pieper: Zeichen und Symbol als Sprache des christlichen Glaubens.

Freiburg 1988, 80 S., 16,— DM (nur {iber das IBK Freiburg und die Ditzesanstellen, nichtim
Buchhandel erhiltlich)

H. Kirchhoff (Hrsg.): Ursymbole und ihre Bedeutung fiir die religidse Erziehung, (Kosel)
Miinchen *1991, 152 §., 19,80 DM

Manfred Lurker: Die Botschaft der Symbole in Mythen, Kulturen und Religionen, (Kdsel)
1990, 344 S., 48,— DM

Manfred Lurker: W rterbuch biblischer Bilder und Symbole, (Kdsel) Miinchen *1990, 505 S.,
48— DM

Gerd Heinz-Mobr: Lexikon der Symbole. Bilder und Zeichen der christlichen Kunst, (Herder/
Spektrum) Freiburg 1991, 350 S., 19,80 DM

Alfons Rosenberg: Ursymbole und ihre Wandlung. Einfithrung in das Symbolverstindnis,
(Herder) Freiburg 1992, 143 S., 19,80 DM (Neuausgabe des 1984 erschienenen Herder-Ta-
schenbuches Nr. 1033 ,Einfiihrung in das Symbolverstindnis®).

Barbara Albrecht

Jedes gesunde Zeitalter Iebt von der Symbolsprache und wom symbolbaften
Denken. Ungesund repréisentiert sich eine Zeit in dem AusmafSe, als sie abstrakt
denkt und abstrakt spricht. Unsere Kirche kinnten wir uns obne Symbolbaftigkeit
und Symbolfrende nicht denken.”

(Pater ]. Kentenich)
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BUCHBESPRECHUNGEN

DAS KATHOLISCHE APOSTOLAT VIN-
ZENZ PALLOTTIS. Dieser Sammelband
enthilt die Beitrige eines internationalen
Symposions, das aus Anlafl des 100jihrigen
Jubildums der Pallottiner in Deutschland
(1892-1992) an der Theologischen Hoch-
schule in Schonstatt stattgefunden hat. Es
befaft sich interessanterweise nicht haupt-
sichlich mit der Geschichte der Pallottiner
in Deutschland — nur P. Rheinbay geht iiber-
blickmaRig darauf ein (14-30) -, sondern
stellt sich vor allem die Frage nach dem ,Ur-
charisma® Vinzenz Pallottis und seinem
Weiterwirken. Es ist instruktiv zu sehen, daf
heute offenbar vor allem in Polen die Idee
lebendig ist und das Wirken der Pallottiner
und Pallottinerinnen inspiriert (s. die Refera-
te der beiden Schwestern A. Podlezanska
und M. Wlodarczyk134-151). Auch die Frage
der Rechtsfihigkeit eines solchen Gebildes,
wie es Pallotti vorschwebte, wird kompetent
behandelt (H. Socha 116-132; vgl. auch die
Vorschlige von]. Wierzba 4247, der die Ver-
einigung Pallottis als Vorldufer der heutigen
kirchlichen Bewegungen sieht und entspre-
chende Strukturen wiinscht). In einer Emp-
fehlung des Symposions wird gebeten, da}
bald die Arbeit an einem méglichen Statut
aufgenommen werden soll (165).

Der Schwerpunkt des Symposions liegt bei
der Frage nach der Ur- und Grundidee Pallottis
(bzw. seinem ,Urcharisma*), wie sie sich vor
allem in den Jahren 1835-1839 herauskristal-
lisiert hat (32-103). Die erste Empfehlung
lautet denn auch: ,Wir sind der Meinung,
dafl das Ursprungscharisma V. Pallottis in
den Schriften 1835-1839 am deutlichsten
aufscheint. Deshalb sollte diese Phase als
Modell fiir dic kiinftige Entwiclklung des Ge-
samtwerkes dienen.” Den Hintergrund der
Fragestellung bildet dabei die Forderung des
Il. Vatikanums an die religiésen Gemein-
schaften, sich auf den Geist des Ursprungs
neu zu besinnen und die entsprechenden
Bemiihungen der pallottinischen Gemein-
schaften in den letzten Jahren, besonders
seit dem Generalkapitel 1992. Die kritische
Ausgabe der Werke Pallottis (Opere comple-
te, 12 Bde 1964-1985, noch ohne den Brief
wechsel) hilft dabei, manche Entwicklungen
neu zu bewerten.

Der historischen Frage nach dem Verhiltnis
der Vereinigung des Katholischen Apostola-
tes* (,Societd dell’Apostolato Cattolico®)
und der Priester- und Briidergemeinschaft
der Pallottiner gehen zwei Referate nach: B.
Bayer ,Die Entstehung der Vereinigung des
Katholischen Apostolates® und P. Rheinbay
»Als seiest Du selbst der Griinder* - Die Ent-
wicklung der Priester- und Briidergemein-
schaft im Gesamtwerk Vinzenz Pallottis®
(76-103). Es scheint, dag sich unter den For-
schern ein Konsens herausgebildet hat, daR
das ,kongregationalistische Leitbild® (A. Fal-
ler) tiberwunden ist, wonach die Kongrega-
tion der Pallottiner das Zentrum wire, dem
ein apostolisches Auflenwerk angegliedert
ist: ,Nach Pallottis Willen hat die Kongrega-
tion als Pars Centralis den Existenzgrund
nicht in sich, sondern nur im Hinblick auf
die Gesellschaft, deren Seele sie sein soll®
(Bayer 69). Bekanntlich wurde 1854 der ur-
spriingliche Name ,Katholisches Apostolat®
verboten, und mit ihm ist auch die Uridee
verblat. Von daher ist verstindlich, dal es
bis heute eine Schwierigkeit der Terminolo-
gie gibt (vgl. 69 £. und 80 £.); die Benennung
des Gesamtwerkes als ,Vereinigung (unio)
des Katholischen Apostolates® scheint noch
nicht der letzte Schritt zu sein. Die Empfeh-
lung 2 lautet denn auch: ,Die Gesamtgriin-
dung sollte - nach notwendiger Bewuft-
seinsbildung - den urspriinglichen Namen
Societi dell'Apostolato Cattolico zuriick-
erhalten. Die Teilgemeinschaften sollten in
ihrem Namen zum Ausdruck bringen, daf
sie Teile eines umfassenderen Ganzen sind.®
Hinter solchen historischen Fragen stehen
natiirlich immer auch heutige: wie lift sich
die Uridee Pallottis unter den heutigen Ge-
gebenheiten verwirklichen? J. Wierzba sieht
z.B. V. Pallotti als Vorliufer der heutigen
kirchlichen Bewegungen® (32-47, gestiitzt
auf seine rémische Dissertation).

Hier spielen natiirlich auch alle geschicht-
lichen Entwicklungen mit und um Schén-
statt mit herein. Der Rezensent ist in die
Schule Pallottis und Schénstatts gegangen.
Es ist verstindlich, daf er deshalb auch be-
sonders auf die Aussagen beziiglich Schén-
statts achtet. In Schénstatt lebt ja nicht nur
der (Welt-)Apostolatsgedanke Pallottis wei-
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ter, Pater Kentenich hat vielmehr 1916 unter
ausdriicklicher Berufung auf die charismati-
sche Griindergestalt Pallottis dessen Idee
eines Zusammenschlusses aller apostoli-
schen Kriifte in der Kirche als Zielsetzung in
sein Werk iibernommen. In den schmerz-
lichen Auseinandersetzungen der vergange-
nen Jahrzehnte ging es ithm gerade auch um
die Klirung der pallottischen Uridee. Es ist
verstindlich, daf die Sicht Pater Kentenichs
in dem vorliegenden Band nicht ausfiihrlich
zur Sprache kommt. Immerhin wird von drei
Referenten ausdriicklich Schonstatt im Zu-
sammenhang der Auswirkungen des pallotti-
schen Urcharismas erwihnt (Rheinbay 24
ff.; Bayer 72; Hamm 158). Das Bemiihen, die
pallottinische Sicht der geschichtlichen Vor-
ginge ehrlich und sachlich wiederzugeben,
ist besonders anzuerkennen. Es ist zu wiin-
schen, daf in nicht allzuferner Zukunft Ex-
perten von beiden Seiten versuchen sollten,
eine sachgemife Klirung der strittigen
Punkte und Perspektiven zu erarbeiten. Das
Bewufitsein der gemeinsamen Wurzeln und
die Uberzeugung, an der Verwirklichung
einer charismatischen Sendung fiir die Kir-
che der Zukunft zu arbeiten, sollte zu immer
neuen Anstrengungen motivieren. Der vor-
liegende Band kann fiir solches Miihen gera-
de auch fiir Schonstatt wertvolles Material
und neue DenkanstSRe vermitteln.

Die Vereinigung des Katholischen Apostolates™
Vinzenz Pallottis, Idee — Geschichte — Gestalt.
Hrsg. Manfred Probst und Hubert Socha. Lin-
burg 1993, 166 S., 24,80 DM

Paul Zingg

HANS URS VON BALTHASAR. Nach der
ersten Gesamtwiirdigung des grofien Theo-
logen durch ein internationales Autorengre-
mium (H.U.v.B. - Gestalt und Werk, hrsg.
von K. Lehmann und W, Kasper, s. die Be-
sprechung REGNUM 1/1990), licgt nun die
erste Monographie iiber ihn vor - eine Uber-
setzung! Denn der Verfasser ist nicht etwa je-
mand aus dem deutschsprachigen Raum,
sondern der Italiener Elio Guerriero, ein
Freund und exzellenter Kenner des gewalti-
gen Werkes von Balthasars. Er ist langjihri-
‘ger Mitarbeiter der italienischen Ausgabe
der Internationalen kath. Zeitschrift ,Com-
munio®, VE eigener Biicher und mafgeblich
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an der Herausgabe der italienischen Gesamt-
ausgabe der Werke Balthasars beteiligt. Von
vornherein diirfte klar sein: Nur jemand mit
solchen Voraussetzungen konnte es iiber-
haupt wagen, diese Monographie zu schrei-
ben. Und das Wagnis ist offensichtlich ge-
lungen, weil Guerriero sich von Anfang an
von der Eigenart und dem Anliegen Baltha-
sars hat leiten [assen: die Person muf hinter
dem Auftrag, ihrer von Gott erhaltenen Sen-
dung, zuriicktreten.

Was wir (auch mit Hilfe einiger weniger
Fotos) iiber Balthasar persénlich erfahren:
iiber seine Vorfahren, die Beziehung zu den
Eltern und Freunden, die Schulzeit, das Ger-
manistikstudium, die innere, bis zuletzt
lebendige Begegnung mit Goethe und mit
der Musik (vor allem Mozart!), Balthasars
Berufungserlebnis, Priesterweihe und Ein-
satz als Jesuit ... — alles ist wichtig. Doch
kommt das alles in seinem Einflufl auf das
Ganze von Gestalt und Werk eher niichtern
und verhalten zum Ausdruck, so daf man
merkt: es geht immer um Groferes. Baltha-
sar muf in und hinter seinem Werk gesucht
werden, in dem seine Personlichkeit zu-
gleich aufleuchtet und im Dienst dessen ver-
schwindet, was ihm allein wichtig war: der je
groflere Gott, das Mysterium der trinitari-
schen Licbesgemeinschaft, die Sendung des
Sohnes, die Herrlichkeit in der verborgenen
und offenbaren Gestalt von Kreuz, Hélle
und Auferstehungsgeschehen, und schlief-
lich das Werk des Heiligen Geistes, die Kir-
che in marianischer Prigung und der Aus-
blick auf das, was wir am Ende erhoffen diir-
fen: die Gemeinschaft der Heiligen in der
Anbetung der dreifaltigen gdttlichen Liebe.

In den aufs duflerste gestrafften Uberblick
{iber Balthasars theologisch-spirituelles und
literarisches Werk, das er aus den Seinstrans-
zendentalien des Schénen, Guten und Wah-
ren entfaltet hat, ist behutsam die fiir Leben
und Werk Balthasars entscheidende Begeg-
nung mit Adrienne von Speyr eingewoben.
Daf er ihr, ihren theologisch-mystischen
Einsichten und Erfahrungen und ihren —
ihm diktierten und von ihm herausgegebe-
nen - Biichern (zumeist betrachtend-kon-
templativen Inhalts) Wesentliches verdankt
und man ihre und seine Sendung nicht tren-
nen kann, hat Balthasar nicht nur selber wie-
derholt ausdriicklich betont. Es wird auch in
der Darstellung Guerrieros iiberzeugend
deutlich.



Weniger erkennbar wird darin allerdings die
Doppelsendung im Blick auf die Griindung
der Johannesgemeinschaft, jenes Sikularin-
stitutes aus Laien (Frauen und Minnern)
und Priestern, dem als ihrem ,Kind* die gan-
ze Liebe beider galt. In ihm soll die theolo-
gisch-spirituelle Gestalt des Werkes beider
gleichsam ,inkarniert® sein, um fiir die Kir-
che und als Kirche in der Welt fruchtbar wer-
den zu kdnnen.

Dankbar zu begriifen ist der Aubang, in
dem einige wichtige Dokumente zu finden
sind, die Balthasar selbst, seine Freunde H.
de Lubac und K. Barth, und - fordernd und
heute aktueller denn je - _die Idee eines
katholischen Verlags® betreffen. Besonders
bewegend und die innere Gestalt Balthasars
erhellend sind die wenigen Seiten Warum
ich Priester wurde® und sein ,Abschiedsbrief
an die Gesellschaft Jesu* (1950).

Am dichtesten und prophetisch auf die Sen-
dung der Kirche fiir das dritte Jahrtausend
hinweisend aber hat Balthasar seinen eige-
nen Beitrag dazu skizziert in der kurzen
Dankansprache anliglich der Verleihung des
Wolfang Amadeus Mozart-Preises 1987 in
Innsbruck. Darin heiflt es im Sinne einer
Diagnose und anschliefenden Therapie:
»Die Theologie, wie sie sich darbot, kam mir
wie ein baufilliger Barockpalast vor. Einmal
hatten die Termiten der modernen Excgese
so viele Balken angefressen, dag die Dogma-
tiker Angst bekamen, linger darunter zu
wohnen. Dann aber hatten die zertrennten
Traktitchen, in die man den Inhalt des Wor-
tes Gottes zerlegt hatte, dem Ganzen jede
Gestalt genommen ...: Materialien in Fiille,
bloff keine erkennbare Gestalt ...

Also Neubauen, so daR aus dem ,alten Wah-
ren’ eine einheitlich faRbare Gestalt ersteht,
und zwar eine so organische, da jedes Glied
alle andern fordert, die Fiille Zeugnis gibt
von der unzerteilbaren Einheit...

Gerne verwende ich das Bild einer Statue,
die, wenn sie gute Plastik ist, umschritten
werden muf}, um bei jedem Schritt eine neue
Sicht zu bieten und dabei doch immer das
gleiche Gebilde zu bleiben* (422 £)).

Was Balthasar hier selber zum ,organi-
schen Denken® und kurz zuvor von seinem
synthetischen Blick® als dem ,Erblicken-,
Werten- und Deutenkénnen einer Gestalt®
{420) sagt, sowic sein angesichts der ,,heute
iiblichen, fiir die Catholica tédlichen® Zer-
trennung von Pneuma und Institution®

(380) in aller Schirfe gefiihrter Kampf -,
alles erweist sich als deutliche Briicke sowohl
zum ,perspektivischen Blick® des Griinders
Schénstatts und zu dessen kimpferischem
Lebenseinsatz fiir ein ,organisches Denken
und Leben aus dem Glauben® als auch zum
Suchen und Finden der je persénlichen und
gemeinschaftlichen Gestalt im Sinne des
»personlichen® und ,,Gemeinschafts-Ideals*.
Diese und andere Ausdriicke wiirde Baltha-
sar ablehnen. Aber das Gemeinte ist nahe bei
dem, was er selbst einmal so ausgedriickt hat:
#Yon keiner Seite ist heute das Christliche
aus dem Spannungsfeld herauszulésen: ist es
nicht universal (katholisch) erheblich, so
fillt es, mit all seinen Anspriichen ... auf den
Diingerhaufen der religidsen Abfille. Aber
um universal erheblich zu sein, muf} es gera-
de gegeniiber dem Jedermannshorizont
etwas Besonderes, Bestimmtes, Einmaliges
sein” (381).

»Die Wahrheit ist symphonisch® - diesem
das Gesamtwerk Balthasars charakterisieren-
den Buchtitel und dem, was der V¥, iiber des-
sen ,symphonische Theologie® (372) und
ihre literarischen Zufliisse (375) sagt, ent-
spricht im theologisch-spirituell-pidagogi-
schen Bereich das Grundanliegen Pater Ken-
tenichs. Und beide waren, was Bischof E.
Corecco von Balthasar gesagt hat: ,eine von
Eifer erfiillte prophetische Gestalt® (395).
Darum kénnte ein unvoreingenommener
Blick auf das Gesamtwerk beider - trotz aller
Unterschiedlichkeit - die ,symphonische
Wahrheit® bei beiden erkennen und fiir die
Kirche mitten in der Welt am Ubergang vom
zweiten zum dritten Jahrtausend ihrer Ge-
schichte fruchtbar werden lassen. Sie hitte
diese Hilfe nétig!

Guerrieros Balthasar-Monographie war in
Italien unter dem Titel ,Erste Biographie des
Theologen des Schénen® schon bald vergrif-
fen. Es wire zu wiinschen, daR sich auch fiir
die deutsche Ubersetzung viele Leser finden.
Ein dichterer Gesamtiiberblick im Sinne
einer auch fiir den Nichttheologen lesbaren
und verstchbaren Hinfilhrung zur Person
und zum Werk Hans Urs von Baithasars ist
kaum denkbar,

Elio Guerriero: Hans Urs von Balthasar, Eine
Monographie. Dentsche Ausgabe. (Johannes)
Einsiedeln, Freiburg 1993, 438 8., 48,— DM

Barbara Albrecht
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