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ZEICHEN DER ZEIT
FAMILIE UND NEUE GESELLSCHAFTSORDNUNG. Die UNO hat

1994 zum ,,Jahr der Familie” ausgerufen unter dem Motto: ,Die kleinste
Demokratie bauen im Herzen der Gesellschaft®. Es lifit einen Blick tun in
das Problem- und SendungsbewuRtsein des Papstes, daf er dieses Anliegen
sogleich fiir die ganze Kirche aufgenommen hat. Schon durch sein Rund-
schreiben ,Familiaris Consortio®, aber auch durch Mafinahmen wie dje
Einrichtung eines ,Rates fiir die Familie® und die Griindung von Akade-
mien fiir Ehe und Familie ist deutlich geworden, daf er in der Férderung
der Familie ein zentrales Anliegen seines Pontifikates sicht. Zu Beginn des
Jahres hat er einen ,Brief an die Familien® gerichtet, in dem er fiir eine
Riickbesinnung auf die Wiirde der Familie in der Schépfungs- wie in der
* Erlésungsordnung wirbt. Er spricht von der Familie als ,Festung Gottes”
und stellt sie in diesem geschichtlichen Augenblick in die spannungsreiche
Auseinandersetzung zwischen der ,Zivilisation der Liebe® und der bedroh-
lich anwachsenden ,Zivilisation des Todes®. Im Riickgriff auf das Pro-
grammwort seiner Antrittsenzyklika: ,,Der Mensch ist der Weg der Kirche®
prizisiert er jetzt: das gilt in erster Linie von der Familie, sie ist der wichtig-
ste Weg der Kirche.

Mit seiner Diagnose und Zukunftsvorstellung wird Pater Kentenich
gerade in diesem Punkt zum Bundesgenossen des Papstes: auch fiir ihn szeb
das Anliegen der Familie im Zentrum seines pastoralpidagogischen und gesell-
schaflsstrategischen Konzeptes. Sie ist fiir ihn ,Fundament und Krone® seines
Werkes wie seiner Konzeption.

Es geht Pater Kentenich nicht zunichst um eine moralische Beurteilung
oder Verurteilung all dessen, was die Familie praktisch wie grundsitzlich in
Frage stellt. Die entscheidende Frage ist fiir ihn, anf welchen Grundlagen eine
humane Gesellschaft aufgebaut sein mufS. Dabei wird die Frage nach der Rolle
der Familie zu einem zentralen Punkt, ganz anders, als wenn das individu-
elle Wohlergehen im Vordergrund steht.

Das hat zu allen Zeiten gegolten, wird aber in seiner Brisanz erst dann
ansichtig, wenn man die Einschitzung des historischen Augenblicks teilen
kann, die Pater Kentenich vertrat: ,Das ist der beingstigende Augenblick,
wo alle alten Ordnungen, die bisher die Welt beherrscht haben, anfangen ins
Wanken zu geraten, sich zu {iberstiirzen und zusammenzubrechen und
chaotische Zustinde zu hinterlassen; wo aber auch - wenigstens in allge-
meinen Umrissen - von ferne die Grundlinien und Grundlagen einer neuen
Weltordnung langsam sichtbar werden® (1954). Man braucht sich in diesem
Zusammenhang nur einmal die in der Offentlichkeit ventilierte Forderung
nach der rechtlichen Gleichstellung homosexueller Verbindungen mit der
vom Grundgesetz besonders geschiitzten Ehe vor Augen zu halten, um zu
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spiiren, welch dramatischer Wandel der gesellschaftlichen Wertvorstellun-
gen sich in den letzten Jahrzehnten vollzogen hat.

Die entscheidende Kategorie fiir den Christen ist in diesem Zusammen-
hang das, was eine gliubige Weltschau ,Schipfingsordnung” genannt hat.
Nach unserer Auffassung hat der Schépfer von Welt und Mensch die Fami-
lie zu einem Grundpfeiler jeder humanen Gesellschaftsordnung gemacht.
Man muf nicht glaubiger Christ sein, um das zu erkennen. In vielen Kul-
turen aller Kontinente und Zeiten spielte die Familie eine dhnlich zentrale
Rolle; aber uns Christen hat der biblische Glaube die Augen dafiir gedffnet.
Wir wollen niemandem unseren Glauben aufdringen. In einer pluralisti-
schen Gesellschaft miissen Achtung und Toleranz herrschen, sonst gibt es
kein friedliches Zusammenleben. Das hindert uns aber nicht, aus Mitver-
antwortung fiir das Ganze unsere Einsicht in die Bedingungen humanen
Lebens in der Offentlichkeit zu vertreten. Das war die Auffassung Pater
Kentenichs: ,,Stirker als sonst wird morgen und iibermorgen die Wirkkraft
des Christentums, seine Sauerteig- und Senfkorn- und Salzkraft von der
Entscheidung der einzelnen Persénlichkeiten und Familien abhingen...
Auf Personlichkeit und Familie kommt es an. Die bilden die Werte, um die
sich kiinftig die Welt dreben mufs, sie sind die Haupttriger der christlichen
Sendung. Wie man auf der Gegenseite gegen dieses Bollwerk anstiirmt und
es stiirzen will, so miissen wir die beiden Grundpfeiler christlicher Gesell-
schaftsordnung mit allen Mitteln schiitzen, retten und vervollkommnen®
(1952). Wit entfernt davon, resigniert die allenthalben sichtbaren Zeichen
des Zusammenbruchs bisher giiltiger Wertordnungen zu beklagen, sieht er
sich berufen, mit seiner geistlichen Familie am Neuaufbau der Gesellschaft
mitzuarbeiten. Fiir seine gliubige Geschichtsschau lifit Gott den Zerfall
fritherer Ordnungen zu, um Neues zu schaffen: ,Die gottliche Vorsehung
ist schon seit Jahrhunderten daran auszustreichen. Sie streicht all die neuen
Gesellschaftsordnungen aus, die die Welt seit dem Mittelalter experimen-
tiert; sie streicht aus, um eine neue Gesellschaftsordnung in die Welt hin-
einzuschreiben® (Krénungswoche 1946). Es ist die alles entscheidende
Frage, was ,ausgestrichen” werden kann und was auf jeden Fall bleiben
muR, wenn die neue Gesellschaft am neuesten Ufer der Zeit Bestand haben
und gesundes, humanes Leben und Zusammenleben ermédglichen soll. Fiir
den Papst wie fiir Pater Kentenich ist die Familie Kernzelle und Urzelle
jeder menschlichen Gesellschaft. ,Wollen wir eine neue Gesellschaftsord-
nung, dann ist es selbstverstindlich, daf} der Gesellschaftskérper von unten
herauf geheilt werden muf. Dann ist es selbstverstindlich, dafl die Famalie
die Keimzelle der Gesellschaft ist und deswegen gesund sein mufl, damit die
ganze Gesellschaft gesundet” (Krénungswoche 1946).

GMB
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Franz Johannes Briigger

Familie — Hoffnung fiir uns alle*

Wir beobachten heute einen beachtlichen Klimawechsel um das
gesellschaftliche Phinomen Familie, der voll auf das konkrete Leben der
christlichen Ehe und Familie durchschligt. Was die Ehe ist, was Vaterschaft
und Mutterschaft meint, wie Erziehung der jungen Generation geht, wie
Weitergabe des Glaubens geschehen kann, all dies und vieles mehr verbin-
det sich mit einem latenten Gefiihl der Uberforderung bei denen, die in all
dem gefordert sind, weil sie verheiratet, weil sie Eltern sind oder weil sie
pastorale Verantwortung tragen. Was eine moderne pluralistische und siku-
larisierte Mediengesellschaft verindert und in der Tiefe der Seele auslést,
beginnen wir erst langsam in seiner Massivitit gerade im Bereich der per-
sonlichen und gemeinschaftlichen Lebensgestaltung und Erziechung in sei-
ner Ambivalenz zu ahnen. Resignation ist eine verstindliche Reaktion
vieler Gutmeinender.

Wir rechnen nicht damit und haben es auch noch nicht im Lebensgefiihl,
dafl nach neuen statistischen Erhebungen z.B. nur 24 bis 22 % der Haus-
halte in Deutschland, wo Mann und/oder Frau und Kind zusammen
leben, das dem christlichen Ehe- und Familienverstindnis zugrunde lie-
gende Modell verwirklichen: verbindliche Lebensgemeinschaft von Mann
und Frau durch die Ehe in Lebensgemeinschaft mit den eigenen Kindern.
Whas Christen mit Ehe und Familie meinen, ist ein Minderheitenmodell
geworden. Die Statistik bestitigt, was bei aller Wehmut iiber Verlorenes
angesichts neuer Tatsachen die grofien deutschen Nachrichten-Magazine
Spiegel und Focus in ihren Artikeln iiber die Familie popularisierend titel-
ten: ,Familie: Abschied von einem Traum®. - Familie: ,eine milde Form
des Irreseins® (Focus 7,93; Spiegel 17.5.93).

Das Wort ,,Familie” ist uns mit all seinen tiefen Triumen, Erinnerungen,
Leiden und Verheiflungen geradezu verkommen. Gesellschaftliches, kirchli-
ches und wirtschaftliches Leben haben es als Kalkiil verloren, wenn sie es je
ausdriicklich als solches in den letzten 200 Jahren hatten. Man war sich der
Familie zu sicher und hat sie als selbstverstindlich vorausgesetzt.

Wenn wir die Suche nach dem ,verlorenen Wort™ Familie aufnehmen und
von der Familie und von der sie tragenden Ehe als Hoffnungstrager spre-
chen, wird man nicht einfach wiederholen, was war, und fiir morgen emp-

* Uberarbeitete Wiedergabe eines Beitrags des Verfassers in der Vortragsreihe ,Familie -
unsere Zukunft” im Rahmen des studium generale, Sommersemester 1993 im MEDO
INSTITUT - Internationales Universititsinstitut fiir Studien iiber Ehe und Familie,
Rolduc Kerkrade, Holland.
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fehlen, was vergangene Familienerfahrungen an Gutem implizierten. Das
Gute der verlorenen Familie hatte offenbar zu hiufig cinen gefihrlich
hohen Preis an Machtausiibung des Mannes bis zur Willkiir, subalternes
Verhalten und Anpassung der Frau bis zur Leidensgrenze oder eine repres-
sive, lustfeindliche kirchliche Sexualmoral und -pastoral. Die Zeiten haben
sich gewandelt - schnell und tiefgreifend. Der ausgeldste Umbruch hat
Bewegung, d.h. zunichst einmal Freiheit ins Leben gebracht. Neue Wertper-
spektiven zeichnen sich ab, die Entwicklungen im Bereich der Ehe und
Familie unumkehrbar machen, auch wenn sie nicht schon gleich Letztgiilti-
ges {iber ein kiinftiges Lebensmodell skizzieren kénnen. Statistiken sagen
in Umbruchszeiten nichts Wesentliches aus, sondern beschreiben nur den
jeweils vorhandenen Stand und Trend der Entwicklung.
Mehr, ja Giiltigeres kann ein prophetisches Wort fassen. Was meinen wir
damit? Prophetisch ist ein Wort, das aus einer gliubigen, kompromiflosen
Hingabe an Gottes Willen im Kontext einer bestimmten Zeitsituation
gefunden und gesprochen wird. Es wird in einer groffen Liebe zum Men-
schen und in einem hohen Verantwortungsethos vorangebracht und den
Kriften der Erzichung und Politik anvertraut. Ein prophetisches Wort wird
sich erweisen miissen in seiner geistgewirkten Kraft in dem uns hier interes-
sierenden Bereich der Familie dadurch, daf es lebensmiflig neue Plausibili-
titen schafft - sowohl konstruktiv im Erweis von iiberzeugendem und
anziehendem Ehe- und Familienleben als auch de-struktiv im Aufweis von
Zerstorung, Chaos und Leid, weil und insofern es sich nicht durchsetzt
und seine Wirkung zugelassen wird. ,,Glaubt ihr nicht, dann bleibt ihr
nicht® (Jes 7,9). Darin liegt die Grundstruktur von Herausforderung und
Wagnis eines geistgewirkten prophetischen Wortes, das dem ,,Geist geist-
loser Zustinde” den Kampf ansagt. ,,Ausrotten sollst du und niederreifien,
verderben und zerstdren, aufbauen sollst du und pflanzen® (Jer 1,10).
Verfiigen wir iiber ein solches prophetisches Wort heute? Es entspricht der
Kiithnheit des Themas, sich zu einem solchen Wort zu bekennen. Es gibt
dieses Wort in der Kirche durch das Konzil und dessen Entfaltungen in
spiteren kirchlichen Auferungen.
,Das Wohl der Person sowie der menschlichen und christlichen Gesellschaft ist
zuinnerst mit dem Wohlergehen der Ehe- und Familiengemeinschaft verbun-
den” (Gaudium et spes 47).
,Im heutigen geschichtlichen Augenblick ... ist sich die Kirche bewuflt, daf} das
Woh! der Gesellschaft und ihr eigenes mit dem der Familie eng verbunden ist,
und fihlt um so stirker und dringender ihre Sendung, allen den Plan Gottes
fiir Ehe und Familie zu verkiinden, um deren volle Lebenskraft und mensch-
lich-christliche Entfaltung zu sichern und so zur Erneuerung der Gesellschaft
und des Volkes Gottes beizutragen® (Familiaris consortio 3).
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Ein prophetisches Wort erfafit nicht einfach die tiberzeitliche Wahrheit,
nicht ihre metaphysische Gestalt allein. Es bringt ins Wort die Absichten
im Wirken des Geistes Gottes, der in den Zeitverhiltnissen und Entwick-
lungen konstruktiv sich ausdriickt, der die Geschicke der Menschen lenkt
und in allen Unsicherheiten und Angsten der Menschen neue Akzente,
neue Formen und Inhalte und Bedingungen gestaltet. Dazu zwei Zitate:
Wie hiufig finden Sie in unserem Schrifttum das Wort: Vox temporis vox Dei.
Zur Erklirung sei darauf hingewiesen, daR wir in unserer Denk- und Sprech-
weise einen Unterschied machen zwischen Zeitgeist und Geist der Zeit ... Gott
spricht durch den Geist der Zeit, der Teufel durch den Zeitgeist. Im ersten Fall
ist das Gute, im zweiten das Bése gemeint, was in einer Zeit lebt, was sie durch-
bebt und was die éffentliche Meinung bestimmt. Der Ausdruck ,Zeitgeist® ist in
seiner allgemeinen Fassung erst seit Herder geliufig. Herder versteht darunter
,den iiberall vorhandenen Meinungs-, Willens- und Gefiihlsausdruck einer
geschichtlichen Epoche, der Denken und Leben der Menschen formt. Mit
Recht sagen die modernen Soziologen, dafl die so geprigte éffentliche Meinung
zu den miichtigsten soziologischen Wirkgroflen gehért® (J. Kentenich, Texte
zum Vorsehungsglauben, Vallendar 1970, S. 218).
»Zur Erfiillung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht, nach
den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten.
Nur so kann sie in einer jeweils einer Generation angemessenen Weise auf die
bleibenden Fragen der Menschen ... Antwort geben® (Gaudium et spes 4).
In der aktuellen Entwicklung nehmen wir immer deutlicher sich auspri-
gende Wertperspektiven wahr. Nennen wir an dieser Stelle den gesellschaft-
lichen Trend hin zur Individualisierung, hin zu einem neuen Bewuftsein
der Frau, zu neuem sexuellen Bewufitsein und zum demokratischen
Lebensgefiihl. Sie wirken machtvoll gerade auch in den Raum der Ehe und
Familie hinein - und zwar stirker, als menschliche Belehrung oder Politik
oder die Predigt der Kirche es verméchten. Sie haben ambivalenten Charak-
ter - wie wir erleben. Sie bewirken ganz neue, duflerst positive Méglichkei-
ten fiir die Ehe, fiir Mutterschaft und Vaterschaft und Familie. Gleichzeitig
sind sie eindeutig Ursachen fiir verheerende Zerstérungen im gleichen
Lebensbereich. In der Ambivalenz liegt die Freiheit, die immer gegeben und
zu erwarten ist, wo Gottes Geist iiber die ,Zeichen der Zeit” zu uns spricht.
Diese Wertperspektiven wirken, weil sie sich in der Sehnsucht von Millio-
nen heranbilden und auf sie verstirkend zuriickwirken und durch die
Macht des Faktischen konservative Besserwisser und ingstliche oder blinde
Autorititen beschimen. Es ist nicht unerheblich, wie man diese Phino-
mene wertet und auf sie eingeht, ja an sie glaubt. Glaube kommt insofern
mit ins Spiel, als darin gliubig die Dimension des Geistes Gottes in der
Zeit, in der Geschichte konkret wahrgenommen wird, eines heiligen Gei-
stes, der weht, wo und wann er will (vgl. Joh 3,8). Wire Letzteres der Fall,
dann kénnte sich mit diesen gewaltigen Regungen in der Menschheit eine
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konstruktive Vision verbinden, die tatsichlich Hoffnung bringt, nimlich
Hoffnung, die sich im Vertrauen auf Gott und seinen heute machtvoll wir-
kenden Geist begriindet. Pater Kentenich formulierte die oben angedeutete
Ambivalenz in einem umfangreichen Schreiben an den deutschen Episko-
pat 1949 so:
,Gott ist ein Gott des Lebens. Wo er brechen und zerbrechen, wo er untergehen,
wo er sterben [dft, da will er neues Leben schaffen... Legen wir diesen Mafistab
an die heutige Zeit an, lassen wir die furchtbaren Triimmer, die schrecklichen
Verheerungen auf uns wirken, die uns allenthalben in der physischen, in der
moralischen, in der geistigen Ordnung begegnen, so méchten wir den Atem
anhalten. Transitus Domini est... Es ist Voriibergang des Herrn. Es mufi eine
herrliche neue Welt sein, die er aus diesem gewaltigen Sterben erstehen lassen, es
muf eine wundersame Ordnung sein, die er aus den Katastrophen und Ruinen
neu gestalten will” (J. Kentenich, unvers{Itl. Brief an den Deutschen Episkopat,
31.5.1949).
Diese Vorstellung vom neuen Leben, das sich mit vielfiltigem Untergang
verbindet, diesen notwendigerweise braucht, meint gerade diese Ambiva-
lenz und Zeitgleichheit in den groflen Strémungen heute, in denen die
eigentlichen schdpferischen Krifte, die Schubkraft fiir konstruktiv Neues
sich eng beriihren mit Exzessivem und Destruktivem. Da bricht und
schiebt und wirkt Gottes Geist selbst. Wir nehmen dies auch fiir den
Bereich Ehe und Familie an - transitus Domini - und gerade hier. Denn so
sehr Ehe und Familie Objekt von all diesen gigantischen Verinderungen zu
sein scheinen, so sehr wird die Ehe und Familie auch immer mehr Subjekt.
Denn aus ithr und in ihr wichst oder verkiimmert der Mensch, der
Geschichte und Zukunft schafft. Damit scheint sich das Wort von der
Familie als ein prophetisches Wort zu rechtfertigen.

Tatsichlich gibt es in diesem Sinne fiir eine solche Hoffnung auf Zukunft
durch die Familie deutliche Zeichen. Ich nenne an dieser Stelle die GEIST-
LICHEN BEWEGUNGEN innerhalb der Kirche, deren Dynamik sich vor
allem im Bereich von Ehe und Familie auswirkt: Equipes Notre Dame, 1938
- 1947 durch Abbé Caffarel in Paris gegriindet, heute international verbrei-
tet in 5000 Gruppen. Schonstatt-Familien-Bewegung, gegriindet durch Pater
Kentenich; 1942 im KZ Dachau Beginn eines Sikularinstitutes fiir Verheira-
tete; seit 1947 Aufbau der ,Familien-Liga® und des ,Familien-Bundes®.
Diese Organisationen sind Kern der internationalen Schénstatt-Familien-
Bewegung mit 1,5 Mio. Freunden. Newe Familien, Familien in der Fokolar-
bewegung; 1967 durch Chiara Lubich gegriindet, zihlen heute rund 1 Mio.
Freunde. Marriage Encounter, Cana-Gruppen, Couples for Christ - spontane
Familienkreise in den Gemeinden. Die Ditzese Essen z.B. hat z. Z. etwa 600
solcher Gruppen in ihren Gemeinden. In all diesen Gruppen und Kreisen
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wird das ,verlorene Wort” Familie liebevoll aufgenommen und gewertet
und Familie im Blick auf ihre unerliflliche Bedeutung fiir die Zukunft
bewuft gestaltet. Bei einer realistischen Einschitzung des Abbaus von dufle-
ren tragenden Kriften im Raum der Kirche und Gesellschaft sowie der
staatlichen Gesetzgebung zielen die Bemiihungen dieser Familien-Bewegun-
gen auf Stirkung und Entfaltung der inneren personalen, geistlichen und
missionarischen Krifte der Verheirateten. Das verlorene Wort Familie ist
hier zu einem Wort der Hoffnung geworden.

FAMILIE - HOFFNUNG FUR UNS ALLE

Worin liegt die innere sachbezogene Plausibilitit einer solchen propheti-
schen Deutung dessen, was Gottes Geist heute bewegt und herauffiihrt? Es
wird beides sein: die mehr objektiv iiberzeitlich erfahrene Ordnung von
Familie tiberhaupt als auch die dringend angezeigten Lésungen von akuten
Problemen. In diesem Sinne bedeutet die Familie Hoffnung.

1. weil in ihr anziehende Erfahrungen von Menschlichkeit angelegt sind,
2. weil die Entwicklung der Kinder besonders heute auf Prozesse angewie-
sen ist, die durch die Interaktion innerhalb der natiirlichen Familie am
besten gelingen und

3. weil fiir die Kirche im Raum von Ehe und Familie sich der wesentlichste
Raum der Evangelisierung abzeichnet.

1. FAMILIE - HOFFNUNG AUF MENSCHLICHKEIT

Mit der Familie verbindet sich die Hoffnung auf Erfahrung und gesell-
schaftliche Wirkung von Menschlichkeit - Menschlichkeit, die aus der
Tiefe der Seele her sich entwirft und ihre Impulse aus dem unbewuflten
Naturreich der Seele unablissig verstirkt. Nennen wir vier solcher Impulse:

Hoffen anf ein Gehéren, auf Heimat. Die Ehe wirkt dies, die Familie gestaltet
dies, wenn man es nicht in der Versuchung durch krankhaftes Kreisen um
sich selbst und durch die moderne Massensuggestion verachtet und zer-
stort. Alles ist daraufthin angelegt: die partnerschaftliche Begegnung von
Mann und Frau, die Liebe zwischen beiden, die Gegenseitigkeit in den
Erwartungen und im Einsatz fiir das Gemeinsame, das Gesprich, die sexu-
elle Erfahrung, die gemeinsamen Kinder, die Treue... Ernst Bloch nennt die
Beheimatung als den letzten Zielpunkt allen menschlichen Hoffens:
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»Hat der Mensch sich erfaft und das Seine ohne Entiuferung und Entfrem-
dung in realer Demokratie erfafit, so entsteht in der Welt etwas, das allen in die
Kindheit scheint und worin noch niemand war: Heimat” (E. Bloch, Prinzip
Hoffnung, Frankfurt 1959, S. 1628).

Hoffen auf Freiheit. Nichts ist fiir den Menschen wesentlicher als eben die-
ses, in Freiheit sich selbst mitzusetzen, sich selbst und seine Welt mitzuge-
stalten und in dieser Setzung im Sinne von Treue zu sich selbst freiheitlich
zu verweilen. Die christliche Anthropologie hat diese Kraft nie als ziellos
und willkiirlich verstanden, sondern positiv, konstruktiv als Befihigung
zum Wert, der in der Bejahung angestrebt wird und das Gute als Sinn
ergreift. Freiheit ist eine Kraft, die sich ausrichtet auf die anfordernde Spra-
che der Natur, des Gewissens, auf die gottliche Offenbarung und damit als
Befihigung zum ,,Gehorsam® (potentia oboedientialis) verstanden werden
mufl - als freies inneres Ja zum Willen Gottes. Die Ehe und Familie griin-
det sich in dieser Freiheit. Sie lebt von ihr und erhilt aus ihr die innere
Spannung und unvergleichliche Késtlichkeit des Menschlichen.

Hoffen anf Ganzheitlichkeit, auf Einbeitl, der das Herz des Menschen intuitiv
immer nachgeht. Der Umgang miteinander und das Arbeiten fiireinander
und gegenseitige Erginzung zielen auf innerseelische Einheit. Seele und
Leib nehmen diese wachsende Ganzheit in der Zirtlichkeit, im sexuellen
Ausdruck wahr. Die eheliche Vereinigung meint schenken und annehmen,
meint sich ganz schenken und ganz annehmen. Sie prigt die Seele in der
Tiefe und bewirkt den Impuls zur Treue. Erfahrene kénnen dariiber spre-
chen - als tiefes menschliches Gliick bzw. als bleibende Sehnsucht.

Hoffen auf Gott. Das Menschliche in der Ehe und Familie hiitten wir nur
verkiirzt gegriffen, erhofften wir nicht eben dort auch die mégliche Erfiil-
lung der tiefsten menschlichen Sehnsucht nach Gott und wiirden wir dort
nicht einen ,ordentlichen® Weg fiir die vollkommene Nachfolge Christi
erkennen. Unter dem Andrang des Alltiglichen eines Lebens in der Welt,
aber auch unter der Last einer Einseitigkeit in der Bewertung der Ehelosig-
keit in der Kirche iiber Jahrhunderte hinweg kann dies den verheirateten
Laien nur langsam gelingen. Aber es spricht alles dafiir, daf} dies mit einer
groflen Kraft und Vitalitit geschehen kann und tatsichlich in vielen Neu-
aufbriichen und Lebensansitzen passiert, wie wir uns das im Moment
unter dem Eindruck der Denkkategorien einer breiten Volkskirche vergan-
gener Zeiten nicht vorzustellen vermégen. Die Bibel weif und bezeugt nar-
rattv Gott als den Schépfer und damit als den Gott der Geschichte und
damit der Ehe und Familie. Die grofen alttestamentlichen Bundesschliisse
geschehen im Raum der Ehe und Familie im Blick auf ein ganzes Volk. Da
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geht es um Mann und Frau, Zeugung und Wachstum, um Kampf, um wirt-
schaftliches und politisches Uberleben und Erstarken. Hier erweist sich
Gottes Macht und Giite und seine bewegende, alles und alle iiberbietende
Treue. Die Selbstoffenbarung Gottes im Geheimnis der Inkarnation voll-
zicht sich ebenfalls im Raum einer Ehe und Familie. Maria kann als LJung-
frau® Gottes-Mutter sein, weil sie im Raum einer Ehe und Familie lebt und
Josef sein gliubiges Ja zum ,,Gott Marias® sagt. Jede Ehe ist erfiillt mit Got-
tes geschichtsmichtigem Handeln. Diese menschliche Nihe Gottes im
Raum von Ehe und Familie schliefit fiir den auf Erfahrung eingestellten
modernen Menschen eine grofle Verheiflung von Menschlichkeit in sich.

Hoffnung braucht unser Mittun

Solche Hoffnungen auf das ganz Menschliche im Raum von Ehe und
Familie bieten fiir Erziehung und Pastoral beachtliche Orientierungsmar-
ken und Anforderungen. Die Kultur des Menschlichen, in der das Zusam-
men von Mann und Frau sich entwickelt, gilt es im Kontext o. g.
Wertperspektiven bewuflter zu formulieren und zu pflegen. In einer faszi-
nierenden Welt der Dinge, der Sachwerte, des Es in einer modernen Indu-
strie- und Mediengesellschaft muf neu Raum fiir den sensiblen Bereich der
groflen Welt des Du, des Personalen verteidigt werden Es muf Sinn kulti-
viert werden fiir Lebensprozesse, fiir Verstehen, fiir Mitteilen, fiir Héren
und Sehen, Wohlwollen, Frei-werden und Eigen-sein und Gemeinsam-wer-
den, Fithlen und Merken..., Meditieren... Man wird um neue Priorititen in
der Zeit- und Raumplanung und Arbeitsgestaltung kimpfen miissen. Dies
wird in allem eine Kultur des Gespriches erforderlich machen, die Bewuflt-
seinsbildung, Kenntnis und Ubung ganz konkret einkalkuliert.

Pastorales Bemiihen wird vor allem darauf hinwirken, daf eine organische
Sichtweise lebendig werden kann: Gott ,hinter* den Dingen und Men-
schen zu erkennen und zu bezeugen. Gott muf} vorkommen, gesagt und
angesprochen werden. Dies diirfte ein Kernstiick einer weltgebundenen Spi-
ritualitit werden, durch das dem Laien in der Welt der notwendige Raum
einer Gotteserfahrung erschlossen wird und die Christusnachfolge dort pas-
sieren kann, wo Christus mit und in den Menschen in der Ehe und Familie
lebt. Die ostkirchliche Ikonographie hat das Motiv vom brennenden Dorp-
busch in der Wiiste (vgl. Ex 3,1-8) aufgegriffen, um die jungfriuliche Got-
tesmutterschaft Mariens zu bezeugen. Brennen und nicht verbrannt werden
- das verdeutlicht das unfafiliche Geheimnis der Inkarnation Gottes in
Maria der Jungfrau. Mir scheint dieses Bild hilfreich zu sein fiir die Ver-
deutlichung und Bewiltigung einer aktuellen Glaubensproblematik. Es
geht heute um das grundlegende Verstindnis von Welt als Schépfung und
deren Offenbarungsfunktion fiir den Menschen. Wie kein Mensch zuvor
hat sich der moderne Mensch auf diese Welt eingelassen. Aber er stofit in
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ihr nicht auf Gott. Er fithlt und denkt sie. Sein Lebensgefiihl wird stark
davon bestimmt. Er geht in ihr ein und auf. In diesem vitalen Erfahrungs-
feld wirkt Gott schon immer - verhiillt und enthiillt - brennend durch die
Gegenwart seines Geistes, seiner Weisheit und Macht, ohne diese ihm dispa-
rate Wirklichkeit ,verbrennen® zu lassen, also in ihrer Eigengesetzlichkeit
und Eigenwertigkeit zu storen. Gottes Geist in ihr gibt sich ja wmenschen-
freundlich® - fein und alles durchdringend und darum auch iiberall
beriihrbar und erfahrbar (vgl. Weish 7). Hier diirften die Quellen einer welt-
freundlichen Spiritualitit liegen, die den Menschen in der Ehe und der
Familie und im Arbeitsprozef nicht nur iiberleben lifit, sondern die geistig
stirkend und wirmend gleichzeitig inspiriert, das Werk Gottes in dieser
Welt zu tun in der Erfiillung seines Planes. Diesen Plan im Glauben erken-
nen zu kénnen, Gottes Willen in der Wah! des Partners, in der Annahme
eines Kindes, in der Wahrnehmung einer Arbeit als den eigenen zu vollzie-
hen, das wird die Kernfrage cines ,,postmodernen” Christentums sein. Zum
,miindigen Laien® gehort daher vor allem die Miindigkeit durch eine welt-
hafte Spiritualitit, in der der Laie sich mit seiner primiren Erlebniswelt
wiederfindet. Nach ihr gilt es, die Welt nicht zu verlassen, sondern sie in
Erfiillung einer ausdriicklichen Sendung wahrzunehmen und zu gestalten.

2. FAMILIE - HOFENUNG FUR DIE KINDER

Dies ist zu sagen, weil die Hoffnung fiir die Kinder auf eine gesunde Ent-
wicklung oft unreflektiert an Prozesse gebunden ist, die sich schicksalhaft
in der Familie ereignen. Die Plausibilitit einer solchen Hoffnung fiir die
Kinder muf lebensmiRig neu ausgewiesen werden. Die Familie als gesun-
der Lebensraum eines Kindes wird von den Erwachsenen und ihrer Wirt-
schafts- und Medienwelt geprigt und heute duferst pluriform gestaltet, so
daf wir mit unterschiedlichsten Wirkungen auf die Kinder rechnen miis-
sen. EBine traditionelle Familienform hat sich weitgehend in der westlichen
Welt aufgeldst. Eine neue wird sich so schnell nicht herausbilden. Diese
wird aber sicher mehr vom Kind her gedacht und entworfen werden miis-
sen und in ihrer neuen Gestalt die Lebensprozesse ausdriicklich sichern, die
eigentlich immer schon fiir jedes Kind einen schicksalhaft sich auswirken-
den Lebensdienst von seiten der Eltern eingefordert haben.

Es ist hier zu denken an das Entstehen und Wachsen des Urvertranens, der
Fihigkeit, auf gute Michte von auflen und Krifte und Michte im eigenen
Innern zu vertrauen.

Es ist zu denken an die Férderung und Orientierung des Freiheitsvermigens,
durch das die Persénlichkeit sich ausreift und sich fiir Werte und ihre Prio-
rititen entscheiden lernt.
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Es ist zu denken an den ganzen Bereich der Bindungen, in denen sich das
Gefiihl fiir Heimat, fiir Verbindliches und Bleibendes und damit fiir Identi-
tit, die Fahigkeit zur Liebe ausreift.

Es ist zu denken an den ProzeR der Identifikation mit dem eigenen
Geschlecht, seiner Rolle und der Beziehung zum anderen Geschlecht.

Es ist zu denken an die grundsitzliche Offnung des Kindes durch Teilhabe
am religiésen Leben der Eltern fiir die iibersinnliche, jenseitige Welt Gottes,
von der her Hilfe und Trost, Anforderung und Auftrag, Liebe und ein blei-
bendes Heil im Glauben ethofft werden. Miterleben weckt im Kind die
Biindnisfihigkeit, in der das Christentum sich als Religion erfihrt und den
»heuen und ewigen Bund® lebt.

Hoffnung braucht unser Mittun

Solch eine in der Familie angelegte ,,Hoffnungsstruktur® fiir die Kinder
stellt grofle Anforderungen an die moderne Familienpastoral. Es gilt, ein
neues Bewufitsein zu schaffen, dessen Entstehen man nicht dem Zufall
tiberlassen kann. Die Biographien und Wirkungsgeschichten von immer
mehr physisch und geistig verwahrlosten Kindern, Kriminellen und Siichti-
gen, von seelisch kranken Menschen ist eine schreckliche Indikation fiir
eine neue Familienkultur in einer gewandelten Weltlage. Nicht zuletzt wird
man auf dem Hintergrund die Frage nach der Kindererziechung neu zu stel-
len haben - und zwar nicht unter therapeutischem Gesichtspunkt, sondern
im Blick auf eine normale Ausbildung von jungen Erwachsenen fiir ihre
Aufgabe als Miitter und Viter. Erzichung kann und muR man lernen. Dies
verlangt eigene Priorititen auf verschiedensten Gebieten. Wir miissen im
Feld der pastoralen Begleitung junger Menschen auf dem Weg in die Ehe
und in der Familie ganz neue Modelle suchen, die auch wenigstens teil-
weise institutionell gesichert werden. Und dies diirfte nicht das Werk von
ein paar Fachleuten werden. Auf die Kirche wird die Frage nach ausgebilde-
ten Ehepaaren zukommen, die als Ehepaare anderen Paaren Gesprichspart-
ner und Begleiter werden. Die Geistlichen Bewegungen werden in diesem
Feld einen wichtigen Beitrag leisten kénnen, weil und insofern sie {iber eine
beachtliche Motivation und einen grofen Reichtum an reflektierter Erfah-
rung verfiigen.

3. FAMILIE - HOFFNUNG FUR DIE KIRCHE

Die Ausschau nach Hoffnung wird sich auch in der Kirche auf die Familie
richten. Die Kirche geht in den westlichen Lindern durch einen
Umbruchsprozef}, der heute schon erkennen lift, dafl ihre Zukunft sicher
stirker als je zuvor durch die Laien bestimmt wird. Das diirfte sich weniger
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in der Problematik des Priesternachwuchses in den Lindern der westlichen
Welt begriinden als vielmehr in dem gewandelten demokratischen Lebens-
gefiihl der Menschen und ihrem Verhiltnis zur Autoritit und in dem wach-
senden Selbstbewuftsein der Laien, das sich im Sakrament der Taufe, der
Firmung und der Ehe unabgeleitet begriindet. Wenn von einer Neuevange-
lisierung heute gesprochen wird, dann wird diese zuerst und zundchst in
der Familie geschehen oder eben nicht. Das bekommt sein ganzes Gewicht,
wenn man mit Evangelisierung nicht nur Belehrung oder nur das gute reli-
gidse Beispiel meint, sondern das Familienleben iiberhaupt. Die darin
liegenden Lebensprozesse sind von enormer gnadenpsychologischer und
-theologischer Bedeutung. Wir wissen lingst, da mit den Urerfahrungen in
der frithen Kindheit die Gefiihle entscheidend ausgerichtet werden, in
denen eine Werterfahrung und damit auch eine Willensrichtung und Wil-
lensentscheidung fiir den einzelnen unbewuft mitgeprigt werden. So ist
das Vater- und Muttererlebnis, das Erleben von Liebe und Treue, Haben
und Teilen, Freude und Leid, Tréstung und Heilung, Vergebung und Fest,
Mahl und Einheit und Solidaritit... an den Lebensraum der Familie gebun-
den und sicher nicht ausschlieRlich - Gott sei Dank -, aber im Sinne des
Urspriinglichen einzigartig tiefgreifend und schicksalhaft in seiner Wir-
kung. Sie bestimmen die religidse Offnung des Menschen, wenn man thn
unter der Perspektive des Zusammenhanges von Natiirlichem und Gnaden-
haftem sicht, wie ihn ein bedeutendes scholastisches Axiom beschreibt:
,Die Gnade setzt die Natur voraus®. Das bedeutet: Das natiirliche Erlebnis
ist Grundlage, ja Medium, in dem Gott wirkt und zum Erlebnis werden
kann. Damit wird das Elternerlebnis funktional zum Gotteserlebnis, das
Liebeserlebnis zum Gotteserlebnis, das Vergebungs- und Trostungserlebnis
zu einem Gotteserlebnis. Der zweite Teil dieses oben angefithrten Axioms
ist ebenfalls im Blick auf die Familie neu zu werten, nach dem die Gnade
die Natur erst richtig zur Vollentfaltung und zur Vollendung bringt. Heute
so gesagt, mufl eine solche Sicht der christlichen Familie anmaflend und
gewagt erscheinen. Es sagt ja nicht weniger, als daf§ das Christentum - ein-
mal als inkarnatorische Offenbarungsreligion im Raum einer Ehe und
Familie in Nazareth begonnen - mit seinem Evangelisierungsauftrag zu-
tiefst abhingig ist von der Familie, und da umgekehrt das Wohl und die
optimale Entfaltung einer Familie der Botschaft des Evangeliums bedarf.
Aber genau das ist gemeint. Die Botschaft Jesu vom Reich Gottes ist ein-
deutig gebunden an den Erfahrungsraum von Ehe und Familie, die offen-
bar von Jesus sclbst, dem Offenbarungstriger, so tberkulturell und
{iberzeitlich verstanden wurde, dafl er das Gottesbild uns als Vater- und
Mutterbild zeichnete, um die Ursprungs- und Sinnzusammenhinge in
Schépfung und Erlésung vorstellbar zu machen (vgl. Lk 6,25-33; 15,11-31),
und daR er die letzten grofen Geheimnisse der Endzeit uns in einer Braut-
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und Hochzeitssymbolik erschlossen hat (vgl. Mt 22,1-14; 25,1-13; Joh 2,2-
12; Offb 19,79 u.a.m.).

So wird die Familie fiir die Kirche zu dem entscheidenden Hoffnungstri-
ger. Nicht nur, weil thr die Masse ihrer Mitglieder auch in Zukunft aus
christlichen Ehen zuwichst, sondern weil die Gegenwart Gottes in diesem
sensiblen Gebilde so dramatisch wirkt, was eine frithere autoritire und kle-
rikale Kirche nur ansatzweise realisieren konnte. Dafl die Ehe ein Sakra-
ment ist, hat mit all dem entscheidend zu tun und erscheint in Zukunft
mit einer ganz neuen Plausibilitit nicht zuletzt auch denen, die amtlich,
sendungsmiflig Anteil erhalten haben an dem schwierigen Werk der Evan-
gelisierung und vielfach als ehelose Menschen in der Kirche leben.

Hoffnung braucht unser Mittun
All dies erfordert sicher eine umfassende Neuorientierung in der Pastoral -
vor allem eine neue Solidarisierung und ,Konspiration® zwischen den
Eltern und den Priestern und den Hauptamtlichen im pastoralen Dienst.
Es wird zu iiberpriifen sein, ob die Ausbildung der hauptamtlichen ,Pasto-
ralleute” dieser Grundkonstellation schon inhaltlich, methodisch und orga-
nisatorisch gerecht wird, die die Christen in der nahen Zukunft auf die
Aktualisierung der besten Erfahrungen urkirchlichen Lebens in den ,,Haus-
kirchen® zu dringen scheint. Wie radikal dieses neue Laien- und Familien-
bewufitsein die Kirche umgestalten kénnte und auf die Familie als
Hoffnungstriger fiir die Kirche verweist, kann ein Zitat von J. Kentenich
zeigen:
»Es sind unsere Soziologen, die nachdriicklich darauf aufmerksam machen, daf
es im verflossenen Jahrtausend vornehmlich die Ordensgemeinschaften ilteren
Stils waren, die eifersiichtig den Titel familia Dei fiir sich reserviert haben. Mit
Stolz sprach man in diesen Kreisen - so heben unsere Gewihrsminner hervor -
vom Vater Abt und von Abtissin-Mutter und von deren geistlichen Kindern,
von Séhnen und Téchtern, von Briidern und Schwestern. Aus den religits weni-
ger entwickelten Hiusern flohen wihrend dieser Zeit Tausende der besten Séhne
und T6chter in den Schutz der geistlichen Viter und Miitter. Es geschah durch-
weg aus der begriindeten Furcht, zu Hause nicht den hochgelagerten Geist zu
finden, nach dem die innere Sehnsucht driingte. Die moderne Familienbewe-
gung greift diesen Ansatzpunkt auf. Sie dringt aus dem Atem und den Bediirf-
nissen der neuzeitlichen industriellen und pluralistischen Gesellschaftsordnung
kraftvoll und unausgesetzt zu einer umfassenden Neuordnung der Familie mit
einem neuen Geist, der es den Familienmitgliedern méglich macht, im eigenen
Kreis und Rahmen zu finden, was man friiher in besagten Ordensgemeinschaf
ten gesucht hat. Das Bestreben geht dahin, das moderne Familienleben so zu
durchseelen und zu durchgéttlichen, daf man in dieser Familie heiligmiRig

leben und sterben kann® (J. Kentenich, unveréffentlichtes Manuskript, Milwau-
kee 1963).
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In der Bergpredigt werden Menschen als das Licht und Salz der Welt ange-
sprochen, insofern sie in einer tiefen Lebenseinheit mit Christus zu leben
beginnen (vgl. Mt 5,13-16). Das ,,ibr seid” wurde in seiner Wirkungs-
geschichte im Laufe der Jahrhunderte auf unterschiedliche Gruppen inner-
halb der Kirche hin ausgelegt und von diesen jeweils als Anspruch
besonders an sie verstanden. Groftes ist daraus geworden. Dabei wollen wir
durchaus das Problematische und Gefihrliche an solch einer gliubigen
Applikation nicht iibersehen. Was wiirde geschehen, wenn ganz unten an
der Basis der Kirche die Eheleute und ihre Familien dieses Wort als vor
allemn fiir sie in der Welt von heute gesprochen verstiinden und liebten und
ein schépferischer Prozef sich freisetzte?! Die Kirche kime der Realisierung
einer prophetischen Vision des Vaticanums II {iber die Kirche in der Welt
von morgen nahe.
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Hubertus Brantzen

Seelsorger und Seelsorgerin sein
Impulse nach Lk 1

Je mehr etwas fragwiirdig wird, desto mehr kommt es ins Gerede. So geht es
auch mit der Frage: Was ist ein Seelsorger oder eine Seelsorgerin? Diese
Frage wird gestellt, seit es die Kirche gibt. Doch iiberblickt man die Flut
von Biichern zu diesem Thema, die in den vergangenen zehn Jahren verdf-
fentlicht wuarden!, wird deutlich: Offensichtlich ist dieser Beruf und diese
Berufung in der Kirche keine Selbstverstindlichkeit mehr. Ansehen und
Sozialstatus dieses Berufes werden in unserer Gesellschaft immer geringer.
Seelsorger und Seelsorgerin sein, gleichgiiltig ob als Priester oder Diakon,
ob als Pastoralreferent oder Gemeindereferentin, ist ,frag-wiirdig® gewor-
den.

Versucht man eine spirituelle Antwort auf die Frage nach dem Seelsorger,
kommen zwei Perspektiven in den Blick. Der Seelsorger - wie der Priester
so auch alle anderen Seelsorgeberufe - steht in der Nachfolge des ersten
und eigentlichen Seelsorgers und Hohenpriesters Jesus Christus. Sein Tun
bezieht sich immer auf das Tun Christi. Sein seelsorgliches Handeln
bezieht seine Kraft und Fruchtbarkeit von Christus her. Darum ist der Seel-
sorger in seiner Gemeinde nie nur der Gebende und Handelnde, sondern
immer zugleich ein Empfangender.

Mit der Perspektive des Empfangens beschiftigen sich die folgenden Uber-
legungen. Sie gehen davon aus, daf man in der Gestalt Marias Lebens- und
Glaubensmuster entdecken kann, die fiir das Selbstverstindnis und das
Handeln des Seelsorgers hilfreich sind. Die hier angesprochenen Elemente
sind spirituelle Elemente fiir jeden zum Apostolat gerufenen Christen.
Doch sind sie fiir den in der Seelsorge Titigen in eigener Weise treffend.
Die Kindheitsgeschichte nach Lukas bietet entsprechende Anregungen.

1. Ein Mensch mit Geschichte (Lk 1,27-28)

Wenn Gott in der Welt und an den Menschen wirkt, trifft sein Wirken eine
konkrete geschichtliche Situation und konkrete Menschen mit einer
bestimmten Geschichte und genuinen Dispositionen. Bei Maria trifft Gott
auf eine ,Jungfrau, die verlobt war mit einem Mann namens Josef, der aus
dem Haus Davids stammte®. Es ist nicht irgendeine Frau, sondern die Frau
Maria, die Gott beim Namen ruft.

Der Seelsorger ist einer, der persinlich von Gott angesprochen und personlich gemeint

ist. Gott kennt ibn: seine Familie, aus der er stammt, seine Biographie. Er weif§ darum,

warum er 5o und nicht anders geworden ist. Er wendet sich ihm zu, spricht ibn an, will
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ihn als Werkzeug, Dabei nimmt er ihn so, wie er ist, mit seinen Fibigkeiten und Unfi-
higkeiten, mit seinen menschiichen Moglichkeiten und Begrenzungen.
Es ist trostlich, dal Gott auch den, den er zu besonderen Aufgaben im
Reich Gottes ruft, nicht zuerst unter der Riicksicht von dessen Funktions-
tiichtighkeit anspricht, sondern als originellen Menschen: als Klaus, Giinter,
Christa oder Doris. ,Ich habe dich beim Namen gerufen; mein bist du®
(Jes 43,1).

2. Vor Gottes Anrede erschrecken (Lk 1,29)

Das ,Nicht ich, Herr hat eine lange und wichtige Tradition in der
Geschichte des Glaubens. Das Erschrecken iiber Gottes Anrede und
Abwehr gegen seinen Auftrag ist geradezu Kriterium fiir echte Berufung.
Einer, der sich vordringt, wird fiir sich und vor den Menschen unsicher
sein und bleiben, ob Gott ihn tatsichlich sendet.
In einem Gesprich mit jungen Seelsorgerinnen und Seelsorgern kam es zu der Frage, ob
man anfGerest sei, wenn man zur sonntdglichen Predigt an den Ambo tritt. Nachein-
ander erziblten die einzelnen, wem ,ein Kilof im Halse steckt®, wer es ,im Magen
spiirt™ oder wer ganz einfach anfgeregt ist. Dann meinte jemand: ,, Vielleicht ist es gar
nicht das Ziel, méglichst ,cool” seine Predigt zu balten, sondern ,anfGeregt® in dieser
Aufgabe zu bleiben. Dann bleibt deutlich, dafs wir nicht im eigenen Namen, sondern
im Auftrag reden.”

3. Eine Botschaft und einen Auftrag erhalten (Lk 1,28-33)

Wenn Gott auf den Menschen zugeht, dann sagt er eine doppelte Botschaft:
Er sagt etwas iiber den, der die Botschaft erhilt, und tiber die Aufgabe, die
er erfiillen soll.
Die Botschaft Gottes an Maria, die eine Botschaft erhilt, lautet: ,Du bist
eine ,Begnadete’, voll der Gnade.“ Maria kann und soll vor Gottes Anrede
Ehrfurcht, aber keine Furcht haben. Sie hat Gnade gefunden bei Gott.
Dort, wo Gott auf den Menschen zugeht und der Mensch das Kommen
Gottes zuliflt, wird der Mensch ganz von seiner Liebe erfiillt und ausge-
fullt.
Die Begnadung macht Maria fihig, einen Auftrag von Gott zu empfangen.
Dieser Auftrag ist nicht nur fiir sie selbst wichtig, sondern ein Dienst an
den anderen Menschen. Der Mensch, auf den Gott zugeht und der Gott
einlift, erhilt eine Sendung fiir sich und fiir andere.
In einem Aushildungskurs malten junge Diakone ,,ibre™ Wappen (analog den
Bischofswappen), die ihre persinliche Sendung als Seelsorger ausdriicken solften. Nicht
grofSe und gut formulierte Pastoralkonzepte, sondern ibr eigenes personliches Seelsorger-
irdeal sollte dargestellt werden.
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Die Vielfalt und der Reichtum waren iiberzengend: Neben den Anliegen und Proble-
men der Zeit und den Schwierigeiten in den Gemeinden wurde die personliche Beru-
Sung der einzelnen deutlich.
Auf den Bildern konnte man Wablspriiche lesen wie »Beziehungen kniipfen®, ,,Daff
alle eins seien®, ,, Heimar schenken®, , Ibr seid das Licht der Welt® Ich bin gekon-
men, Feuer auf die Erde zu werfen®, ., Helfer eurer Freude®, ,, Vorangeben im Glau-
ben*
Diese Leitsiitze wurden interpretiert durch Zeichen, Bilder und Symbole: Da waren
Sonnen, Lichter, Hituser oder Menschen in Kreisen zu sehen. Jedes Bild sprach fiir sich:
So mdchte ich meinen Aufirag als Seelsorger versteben - mit Freude!
Jeder Seelsorger oder jede Seelsorgerin konnte in seinem oder ihrem
Arbeitszimmer ein solches Wappen aufhingen. Es stellt dar, was der allge-
meine Ruf zur Seelsorge individuell fiir den einzelnen bedeutet, was die

individuelle Berufung zur Seelsorge bedeutet.
4. Nachfragen (Lk 1,34)

Wenn Gottes Sendung den Menschen trifft und der Mensch diese Sendung
in rechter Weise bedenkt und erfafit, ist er von dieser Sendung iiberwiltigt:
»+Wie soll das geschehen?” Es konnen die verschiedenen Lebensumstinde
oder bereits erfahrene Schwiche sein, die diese Fragen stellen lassen. Die
Sendung und die damit verbundenen Anforderungen erscheinen einfach
zu grof, als daf sie erfiillt werden kénnten.
Doch das ist nur die eine Seite der Nachfrage. Marias Nachfrage sagt auch
etwas iiber ihr Verhiltnis zu Gott aus. Sie sagt keineswegs zu allem Ja und
Amen, auch nicht, wenn ein Auftrag von Gott kommt. Sie ist nicht das
hilflose Midchen, das - vielleicht gar naiv - einwilligt. Sie ist vielmehr die
erwachsene Frau, die erwachsene Partnerin Gottes, die niichtern nachfragt.
Thr Kindsein vor Gott driickt sich also nicht in Fraglosigkeit oder Willen-
losigleit aus, sondern in unbefangenem, ja vertrautem Nachfragen. So ver-
hilt sich ein Mensch, der den Umgang mit Gott pflegt.

Ein junger Priester erziblte in einem Gespriich, er habe in den vergangenen zwei

Monaten keinen freien Tag mebr gebabt. Die Termine jagen sich, er selbst treibe von

einem zum anderen. Zu konzeptioneller Arbeit habe er iiberbaupt keine Zeit mebr,

Im weiteren Gespriich stellte sich herans, daf§ die Zeit auch fiir das Gebet nicht mehr

ausreichte. Er meinte bedanernd, er konne seine Probleme und Anliegen khaum mehr

vor Gott tragen.
Das Ringen mit Gott um das Verstehen des eigenen Weges und des pastora-
len Dienstes ist wesentlicher Bestandteil der Seelsorge. Ein Seelsorger, der
nicht im Gebet fragt ,,Wie soll das geschehen?, verliert den Kontakt zu
Gott und damit die Quelle seiner Arbeit. Sein religidser Grundwasserspie-
gel beginnt zu sinken. Seine Arbeit wird, trotz vielleicht guter Methoden,
kraftlos. Die Berufsmotivation verfliichtigt sich.
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Wer sich dagegen immer neu auf das Ringen um die Antwort auf jene
Grundfrage einlifit, wird die Freude an seiner Arbeit vertiefen und sich oft
genug iiber die Antworten Gottes wundern.

5. ,,Heiliger Geist wird iiber dich kommen™ (Lk 1,35-37)

Das, was fiir den Menschen unméglich erscheint, wird méglich, wenn Got-
tes Geist iiber den Menschen kommt. Wenn der Mensch wie Maria mit
Gottes Geist ausgeriistet ist, dann wird sogar moglich, dafl Gott in die Zeit
eintritt und Mensch wird. ,Denn fiir Gott ist nichts unmdéglich.”
Wenn der Mensch, der von Gott einen Auftrag erhilt, um sich schaut, wird
er Beispiele anderer Menschen entdecken, an denen Gott auch wunderbar
handelt. So soll Maria nach des Engels Worten auf ihre Verwandte Elisabeth
schauen.
Zuversicht und ,,guter Hoffnung sein” sind Zeichen, daff Gottes Geist wirkt. Mutlosig-
keit und Resignation sind Zeichen von Geistvergessenhbeit. Uberall dort, wo fiir Jesus
Christus, das Reich Gottes und die Kirche Zukunft gesehen und erbofft wird, ist Gottes
Geist am wirken. Dort, wo man in Gemeinden und Kirchenleitungen ,,schwarz” sieht
und sich als Bankrottverwalter empfindet, IGfst man Gottes Geist keine Chanee,
Uberpriifen Seelsorger ihre eigene Situation und das eigene Lebensgefiihl
und schauen auf ihre Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter um sich herum,
tun sie gut daran, besinnlich zu werden. Die Gewissenserforschung eines
Seelsorgers stellt Fragen wie ,Traue ich dem Geist Gottes zu, daff er auch
durch mich wirken kann? - ,Werde ich von Zuversicht und Hoffnung
oder mehr von Mutlosigkeit und Resignation bestimmt?*

6. Ja sagen (Lk 1,38)

Nachdem Maria nachgefragt und die Zusage erhalten hat, dafl Gottes Geist

iiber sie kommt, sagt sie ja zum Auftrag Gottes: ,,Siehe, ich bin die Magd

des Herrn; mir geschehe, wie du gesagt hast.”
In einem Kreis von Awshildungsleitern verschiedener pastoraler Berufe wurde berichtet,
daf} heutige Berufsanfinger nicht mebr so sebr den Waunsch nach einem Beruf fiirs
ganze Leben haben. Junge Menschen stellen sich eber daranf ein, fiir einen siberschanba-
ren Zeitraum von erwa zehn Jabren einer Téitigheit nachzugeben, um sich dann nen zu
orientieren,
In jenem Gespriichskreis folgte der Kommentar, daf§ die Vorliufigkeit won Entschei-
dungen sich nicht nur auf den Beruf, sondern generell auf Lebensentscheidungen
beziebt, so anch beispielsweise auf Partnerschaft und Ehe. Die weitere Frage lng nicht
Jern: Kinnen in einer solchen gesellschaftlichen Atmosphire Entscheidingen fiir lebens-
lange Seelsorgebernfe reifens Ist es maglich, an ,, Priester anf Zeit® zu denken? Phanta-
steren miplicherweise junge Priester in die Richtung ., Ich tue diesen Dienst in dieser
Lebensform, solange es eben geht?®
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»Siehe, ich bin die Magd des Herrn® ist eindeutig eine Entscheidung gegen
diesen gesellschaftlichen Trend. Es ist die klare Entscheidung ,,fiir immer®,

7. Christus in sich tragen

Maria lift sich auf Gott ein. Sie lifit sich ansprechen und vom Geist Got-
tes beriihren - und empfingt Christus. Sie kann mit Paulus in eigener
Weise sagen: ,Nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in mir® (Gal
2,20). Sie trigt Jesus, den Sohn des Héchsten, leibhaftig in ihrem Leib. Wer
wie sie ja sagt zu Gottes Anfrage, wird Christus in sich tragen.
Dieser mystische Aspekt lebendigen Glaubens hat in der Spiritualitit der
Kirche eine lange Tradition. Doch ist er ebenso schwer verstindlich, beson-
ders fiir Minner - und die meisten in der Seelsorge Titigen sind eben Miin-
ner.
Es ist ein fraulicher Aspekt des Glanbens, ,,schwanger™ mit Jesus Christus zu sein.
w» Guter Hoffnung® mit Christus zu sein, ist ein ungewobnter Gedanke. Fiir eine Frau,
die leibliche Mutter ist, kann dieses Bild, das in Maria leibbaftige Realitiit tonrde, eine
nene Dimension des Glanbens eriiffuen.
Doch fiir einen Mann kann ein solches Bildwort eher befremdend wirken. Und den-
noch: Warum soll nicht auch ein Mann eine solche Vorstellung fiir sich zulassen? Ein
Mann wird nur dann im Vollsinn Mensch als Mann sein kénnen, wenn er das Weil-
liche in sich kultiviert. C. G. Jung wiirde formulieren: Jeder Mann mufs die ,, Frau®
aus seinem ,,Schatten™ hervorholen, jeder Mann muff auch die ,anima® die weibliche
Seele in sich aufleben lassen.?
Richard Rohr erzihlt von seinen Erfahrungen als Exerzitienmeister fiir
Priester. Er meint, es sei fir ihn unmoglich gewesen, seine Exerzitanten auf
zufordern, sich mit ihrer ,weiblichen Seite” zu befassen. So driickte er sein
Anliegen aus in der Aufforderung, ,wilde Minner® zu werden. Damit
meinte er einen Durchgang durch das Frausein, um ganz Mann sein zu
kénnen.?

8. Zu den Menschen geben (Lk 1,39-40)

Nachdem Maria ja gesagt und Gottes Geist sie erfiillt hat, treibt es sie hin-

aus. ,,Nach einigen Tagen machte sich Maria auf und eilte in eine Stadt im

Bergland von Judia.”

Wer so wie Maria mit Gott in Kontakt getreten ist, bleibt nicht mit sich und

seinem engsten Lebenskreis allein. Gottes Geist driingt hinaus in die Welt.
Hier wird im Keim angedentet, was beute oft in der Doppelperspebtive won wMystik
und Politik™ verbandelt wird? Christliche Innerlichkeit und Mystik, in der sich der
Mensch fiir das Wirken des lebendigen Gottes in seinem Leben und Inneren offenhiil,
wird einseitig oder gar sektiererisch, wenn nicht der apostolische Anspruch und das
Engagement in der Welt wabrgenommen werden.
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9, Als Werkzeug dem Wort Gottes dienen (Lk 1,41.44)

Wenn ein Mensch, ,ausgestattet™ wie Maria, zu den Menschen geht,
kommt er an“ und wird etwas bei den Menschen bewirken. Das Wort Got-
tes - Jesus Christus -, das in ihm lebt, wird bei den Menschen lebendig.
Darum wirkt der Gruf Marias so sehr auf Elisabeth ein, daf das Kind in
ihrem Leib davon betroffen wird: Das Kind in ithrem Schof hiipft vor
Freude.
Die Folge einer solchen Begegnung ist, dafl die betroffenen Menschen
ihrerseits vom Geist Gottes erfiillt werden. Elisabeth erkennt Maria als die
Mutter ihres Herrn.
Die russische Thone ,,Muttergottes des Zeichens™ zeigt Maria in Orantebaltung und in
einem Kreis - sichtbar dargestellt - Jesus Christus, den ste trigt. Wenn ein Mensch Gott
die Arme entgegenstreckt wie Maria, wird in irgendeiner Weise fiir andere Menschen
erlebbar, daf8 Christus im Spiel ist.

10. Lob empfangen und annchmen (Lk 1,42-47)

Wenn Grofles durch einen Menschen geschieht, liegt es fiir die Umstehen-
den nahe, ihn und seine Taten zu loben. Maria sagt nun nicht etwa: ,,Nein,
nein, lobe mich nicht, nenne mich nicht selig, ich bin doch nur die Magd
des Herrn.“ Maria nimmt im Gegenteil das Lob Elisabeths entgegen. Sie
freut sich dariiber und bringt diese Freude in einem Lied zum Ausdruck,
das bis zum heutigen Tag in der Kirche gesungen wird.
Lob annehmen konnen ist eine Tugend, die denen, die von Dentut sprechen, oft schwer-
Jiillt. Sich klein zu machen, sich niedrig einzuschitzen, wird als die bessere Haltung
angesehen.
Viele Seelsorger werten fortdauernd ilre eigene Arbeit ab: ,,Da komme ja doch nichts
dabei heraus.” - ,,Ja, das war nicht schlecht, aber ...“ Sie bemerken dabei nicht, daff sie
bei sich und den anderen Freude iither das Reich Gottes verhindern.
In einem Konveniat berichtete ein Kaplan, wie schwierig alles sei: das Zusammenleben
mit dem Pfarrer im Pfarrhaus, die Haushilterin, der zuriickgehende Gottesdienst-
besuch, die Aggressionen der Jugend, mit der er zusammenarbeiten soll. Jemand sprach
diesen Kaplan an: ,, Wenn man dich so hirt, fragt man sich, warum du iiberbaupt in
diesem Beruf noch mitmachst. Gibt es denn iiberbanpt nichls, was schon ist und dir
gelingt?® Entriistet entgegnete der Kaplan: ,Ja, so ist es anch wieder nicht. Es gibt
natiirlich auch Dinge, die gut laufen!”
Warum nennen wir das, was gelingt, was Freude bereitet, was uns Lob ein-
bringt, nicht zuerst - und mit Genuf§? Wir wissen doch sehr genau, daff das
nicht einfach alles unser eigenes Verdienst ist. Die Freude dariiber, daf Gott
uns als Werkzeuge benutzt, ist ausreichend Grund, Lob und Anerkennung
anzunehmen.
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Seelsorger von heute bediirfen dringend eines Perspektivenwechsels in der
Reflexion ihrer Arbeit. Wenn zehn Seelsorgerinnen und Seelsorger zusam-
mensitzen und einander ihre Frustrationserfahrungen berichten, entsteht
der Eindruck, die Kirche sei am Ende. Das entspricht weder der Wirklich-
keit noch hilft es, seelsorgliches Handeln zu verindern. Zweierlei ist vonné-
ten: Einerseits gilt es, kirchliche Realitit niichtern wahrzunehmen, zu
analysieren und Konsequenzen fiir die Arbeit zu zichen, andererseits aber
auch sehr deutlich das Wirken Gottes in den vielen kleinen seelsorglichen
Begegnungen und manchmal auch in grofler Gemeinschaft zu entdecken
und sich dariiber zu freuen.

11. Das Lob weitergeben (Lk 1,46-56)

Freilich beliflt Maria es nicht bei der Annahme des Lobes an ihre Person.
Sie gibt das Lob weiter an den, dem es letztlich gebiihrt. Sie preist die
Grofle des Herrn, der auf die Niedrigkeit seiner Magd herabgeschaut hat.
Sie erkennt an, dafl die Geschlechter sie selig preisen werden, weil der
Michtige so an ihr gehandelt hat.
In der konkreten Seelsorge wird ein Seelsorger nach einem Lob kaum oder selten das
Magnifikat anstimmen. Doch kann er im Gebet vor Gott sich dariiber freuen, dafs
etwas gelungen ist, und fiir das Wirken des Gottesgeistes in ibm danken.

12. Sich mit dem Wort Gottes identifizieren

Der Lobpreis, den Maria spricht, ist der lingste Text, den ein Evangelist sie
sprechen lifit. Dieser Text ist jedoch eine kunstvolle Zusammenstellung aus
alttestamentlichen Zitaten. Maria driickt sich also selbst in den Worten der
Heiligen Schriften, in den Worten Gottes aus. In diesen Worten ist sie ganz
sie selbst und zugleich ganz ,,Zitat (Klaus Hemmerle).
Der Mensch, der wie Maria auf andere zugeht, dieses Zugehen sogar als
Beruf hat, wird wie sie mit seinem ganzen Leben Zeugnis geben - mit dem
Leben, das aber ganz Leben aus dem Wort Gottes ist.
Die Angst, sich ,total™ mit der Kirche, die das Wort Gottes verkiinden soll wnd il
zu identifizieren, gebt anch unter Seelsorgern um. Die Befiirchtung, mit dem Wort Got-
tes neben dem zu liegen, was in der Gesellschaft annebmbar und plausibel erscheint, ist
grofl. Wenn es gar wm eine Identiftkation mit der dufSerlich sichtbaren und erlebbaren
Kirche gebt, die voller ,,Flecken, Falten und anderer Febler” (Eph 5,27) ist, wird es
noch bedringender.
In der Erfahrung Marias gibt es keine ,nur grundsitzliche” oder , Teiliden-
tifikation, sondern nur eine Ganzidentifikation. Ein Mensch, der in sich
steht, weil er in Gott lebt, wird keine Angst haben, sich selbst hinzugeben
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oder zu verlieren. Er kann sich getrost ganz in Gott ,verlieren® und wird
sich dabei erst richtig finden und fruchtbar werden.
Maria schiebt thr Magdsein nicht weg. So braucht auch kein Christ und
kein Seelsorger jene Makel und Runzeln in der Gemeinschaft der Glauben-
den, der Kirche, zu leugnen und kann sich dennoch mit der Mitte der Ver-
kiindigung, Jesus Christus selbst, ganz identifizieren.

13. Diakonisch wirksam werden (Lk 1,56)

Maria bleibt drei Monate bei Elisabeth. Die beiden Frauen werden noch oft
{iber das, was Gott durch sie getan hat, gesprochen haben. Doch wird diese
Zeit auch schlicht mit Arbeit erfiillt gewesen sein. Maria wird sich nicht
damit begniigt haben zu reden. Sie wird auch konkret angepackt haben.
Kirchliche Verkiindigung und das Reden ihrer Repriisentanten werden hente mebr
denn je an den Taten gemessen. Die Glaubwiirdigheit bingt wesentlich daran, ob Seel-
sorgerinnen und Seelsorger im Leben der Menschen préisent sind.
Mit Recht wird in der heutigen Selbstkritik der Kirche hervorgehoben, daff das diako-
nische Element der Seelsorge in vielen Gemeinden in Vergessenheit geraten ist und an
entsprechende Institutionen wie den Caritasverband delegiert wurde.
Das Zeugnis ohne Worte in der helfenden Tat (vgl. ,,Evangelii nuntiandi®)
wird oft das erste Zeugnis der Verkiindigung sein und in vielen Fillen auch
das einzige bleiben. Doch ist diese Art der Verkiindigung nicht eine ,Vor-
stufe”, der das ,,Eigentliche” erst noch folgen muff. Es ist genuine christli-
che Verkiindigung und echtes Glaubenszeugnis.

Marianische Haltung in der Seelsorge

Dieser Durchgang durch die lukanische Kindheitsgeschichte ldfft ahnen,
wie fruchtbar eine Meditation der Gestalt Marias fiir das Verstindnis von
Seelsorge und fiir das Selbstverstindnis von Seelsorgern und Seelsorgerin-
nen sein kann.
Die verschiedenen, hier angedeuteten Elemente von marianischer Spiritua-
litdt geprigter Seelsorge lassen sich als ein Modell begreifen, wie Kirche
immer ihr Handeln verstehen kann:
Menschen mit je eigener Geschichte
- werden von Gott angesprochen
- erhalten einen Auftrag
- werden von Gottes Geist erfiillt
- sagen ja
- Christus wird in ihrer Mitte lebendig
- sie gehen zu den Menschen
- dienen als Werkzeug dem Wort Gottes

70



- identifizieren sich mit diesem Wort Gottes
- empfangen Lob - miissen aber auch einiges aushalten
- werden zu ,,Diakonen” an den Menschen.

Genau diese Elemente lassen sich beispielsweise an der Kirche-Werdung an
Pfingsten (Apg 2) beobachten. Wie der Sohn Gottes durch Maria, die Kir-
che ,,im Ursprung™, in die Welt kommt, so wird er auch gegenwirtig durch
den Geist in der jungen Kirche an Pfingsten. Uberall, wo im Laufe der Kir-
chengeschichte Lebensaufbriiche entstanden und heute entstehen, lassen
sich die gleichen GesetzmiRigkeiten beobachten.

Mit Maria verbiinden

So sind Seelsorgerinnen und Seelsorger, die in ihren Gemeinschaften und
Gemeinden geistliches Leben entziinden wollen, gut beraten, Maria nicht
als eine Randfigur christlichen Lebens zu behandeln, sondern sich mit ihr
zu verbiinden. ,Verbiinden® heifit hier, sich auf die Art ihres Lebens und
Glaubens einzulassen, sich in die Haltungen ihres Lebens und Glaubens
hineinzuleben und hineinzuglauben. So kann ,Maria“ zur Gestalt und
Form werden, wie geistliches Leben gelingen und weitergegeben werden
kann.

Marianische Spiritualitit, wie etwa in der Form des Liebesbiindnisses in
Schonstatt, kann so prigend werden fiir die Menschen, die Seelsorge als
ihren Beruf gefunden haben. Zugleich kann sie prigend werden fiir die Art
und Weise, wie diese Menschen Seelsorge tun.

—

Um hier nur einige Beispiele zu nennen:

Karl Hillenbrand, Die Liebe Christi dringt uns. Gedanken zum Dienst des Priesters,

Wiirzburg 1992; ders. / Medard Kehl (Hrsg.), Du fithrst mich hinaus ins Weite. Erfah-

rungen im Glauben - Zuginge zum priesterlichen Dienst, Wiirzburg 1991

Gishert Greshake, Priester sein, Freiburg/Basel/Wien 51991

Christoph Kohl, Amtstriger oder Laie. Die Diskussion um den ekklesiologischen Ort des

Pastoralreferenten und Gemeindereferenten, Frankfurt 1987

Eignung fiir die Berufe der Kirche. Klirung - Beratung - Begleitung, hrsg. von Hermann

Stenger, Freiburg/Basel/Wien 1988

2 Vgl. C. G. Jung, z.B. Grundwerk Olten 1984, Bd. 2, 93 ff,, 126 fF, u.a; Bd. 3,71 {f. v.a

3 Richard Rohr, Der Wilde Mann. Geistliche Reden zur Minnerbefreiung, Miinchen 1986,
43 u.a.

4 Vgl. z.B. Paul Zulehner, Das Gottesgeriicht, Diisseldorf >1988, 32 fF. und 62 .

5 So der Titel in: Joseph Kardinal Ratzinger / Hans Uts von Balthasar, Maria - Kirche im

Ursprung, Freiburg 1980
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Herbert King

Wissenschaftliche Erarbeitung
der geistigen Welt Pater Kentenichs*

Obwohl das Wirken Pater Kentenichs in erster Linie im Dienst einer
Lebens- und Gnadenbewegung stand, hatte das ideelle Element bei ihm
eine auflergewdhnlich grofle Bedeutung. Dies will vorliegender Beitrag
etwas herausarbeiten.

1. BEDEUTUNG UND ORT VON STUDIUM UND WISSENSCHAFT
BEI PATER KENTENICH

,, Genialitit des Herzens und des Geistes™

Pater Kentenich weist immer wieder auf die Bedeutung des Denkens hin:
»Aber da werden Sie auch spiiren, wie wichtig das ist, dafl wir ein klares Wissen
haben. Das diirfen wir nicht vergessen. Wenn wir auch sagen, die Genzalitit des
Herzens ist mehr wert als die Genialitit des Kopfes, so wollen wir doch keine
Gegensitze suchen, wo keine sind. Wenn wir daran denken, was uns letztlich als
Ziel vor Augen schwebt, dann ist es klar, dann brauchen wir auch eine geistige
Aushildung, eine geistige Sicherbeit, wenn Sie wollen: in gewissem Sinne eine Art
Genialitiit des Geistes, Genialitit des Kopfes ...“?

Und in Abwandlung eines Wortes von Bernhard von Clairvaux, wonach es

besser sei zu glithen als zu wissen, sagt Pater Kentenich: ,Besser ist glithen

und wissen”.

Wissenschaftliches Bemiihen als Weg zur Heilighert

Saubere Wissenschaft ist eine sauere Arbeit. Sie darf nicht von beute anf morgen
mit Erfolg und Anerkennung rechnen. Am besten gedeiht sie wie alles, was Gott
und Seele zum Gegenstand hat, unter dem Kreuze neben der Mater dolorosa.”
Umgang mit Ideen bringt Unverstindnis und Einsamkeit mit sich. Ideen
bewirken kurzfristig meistens nur wenig, mittelfristig allerdings sehr viel,
langfristig alles. Wer mit Ideen umgeht, braucht einen langen Atem. Darin
kann eine besondere Art der Selbstverleugnung und Aszese liegen.

Ganz eng hingt fiir den Schénstitter wissenschaftliches Bemiihen mit sei-

ner Beziehung zur Gottesmutter Maria zusammen. Die Beziehung zur

* Referat beim Informationstag des Instituts fiir Kentenichforschung (IKF) am 20, Novem-
ber 1993.
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Gottesmutter gibt ihm nicht nur ein schlichtes Herz, sie steht auch fiir
cinen Typ von Wissenschaft. Der mariologische Ansatz schafft auf vielen
Gebieten einen eigenartigen Zugzwang und wird zu einem auferordentlich
schépferischen Prinzip.

»90 wird jede Art ernsten wissenschaftlichen Bemiihens ein Akt tiefer, inniger

Marienliebe und eine wirksame Antwort auf die friiher getitigte Weihe an die

Dreimal wunderbare Mutter und Kénigin von Schénstatt.“!
Schonstattgeschichtlich gesehen, hat Pater Kentenich sein wissenschaftli-
ches Anliegen mit dem 20. Januar 1942 in Zusammenhang gebracht, also
mit einem Moment und Symbol in seiner eigenen Biographie wie im Leben
seiner Griindung, das es mit Kreuz und Hingabe des Lebens zu tun hat.$
Er hebt die ,,Nihe zur Anbetung™ hervor, weist auf den Zusammenhang
von ,,Wissenschaft und Weisheit"’, von Wissen und Liebe hin.

Wissenschaftliche Aufgaben

Immer wieder regt Pater Kentenich wissenschaftliche Titigkeiten an. Es soll
der Kirche und ihren Vertretern geholfen werden,
»in theoretischen, wissenschaftlichen, dogmatischen, psychologischen, soziolo-
gischen und moralischen Fragen® ihre Aufgabe zu 16sen.®
Das sagt er dem Bischof von Miinster bei einem offiziellen Versprechen im
Namen der Schonstattbewegung, nach seiner Riickkehr aus dem Exil, in
einer Zeit groffen ideellen Durcheinanders in der Kirche.
Es sind aber alte Anliegen, die hier formuliert werden. Schon 1949 spricht
er von der Hingabe an ,ernstere wissenschaftliche Aufgaben® (...), um ,,die
modernen dringenden Probleme wissenschaftlich zu durchforschen...“

Wissenschaftliche Arbeitskreise, Seminare, Hochschule

So regt er immer wieder wissenschaftliche Arbeitskreise und Seminare an
bzw. ermuntert diese, um ,Initiative und ernste Forschungsarbeit zu wek-
ken und hochzuhalten.“1®
Alles zentriert sich in der Konzeption einer Hochschule oder auch Univer-
sitdt:
»Wenn wir einmal denlken an die Idee einer ausgesprochenen schénstittischen
Hochschule - ist an sich nichts Neues. (Wir) wissen, daf das ja im Geprige oder
im Lebensgefiige der Familie schon lange wirksam ist, eine derartige Hoch-
schule.“!!
Priester und Laien sollen dort lehren und studieren.!2 Und er fordert auf,
daf ,die besten Krifte sich ihr zur Verfiigung stellen und sich dort um eine
Professur bewerben.“!3
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2. PATER KENTENICH UND SCHONSTATT
ALS GEGENSTAND DES STUDIUMS

Das Anliegen

Nicht zuletzt geht es Pater Kentenich darum, daf} seine eigene Griindung
und eigenen Anliegen entsprechend studiert werden. Er selbst hat viel
gedacht und geschrieben. Er ist ein sehr ,wissenschaftlicher” Griinder. Er
ist sich des ungeheuren ideellen Reichtums seiner Griindung bewufit.

Das hat zu allen Zeiten Schonstitter angetrieben. Beachtlich viele Diplom-
und Doktorarbeiten, Abhandlungen und Biicher (z.B. die Reihe ,Schén-
statt-Studien®) sind entstanden.

Immer wieder duflert Pater Kentenich seinen Schmerz, daf man bei einzel-
nen Erscheinungsweisen Schonstatts hiingen bleibt und nicht zum Kern
kommt. So betreibt er vor allem in den Jahren 1948/49 das Zustandekom-
men einer offiziellen Studienkommission von seiten des Bischofs. Grofle
Hoffnungen verbindet er mit einer solchen. Doch sie kommt nicht
zustande. Die beiden Visitationen der folgenden Jahre tun genau das, was
durch die Studienkommission hitte verhindert werden sollen: Sie bleiben
an einigen Ausdrucksweisen hingen, ohne den dahinterliegenden Grund-
ansatz zu erkennen und zu studieren.

Besonders elektrisiert ist Pater Kentenich, als 1962 in der damaligen DDR
Hubert Mohr aus marxistischer Sicht eine Doktorarbeit iiber Schonstatt
vorlegt, die beachtlich viele Ansitze gut herausarbeitet.

Die Grundlagen herausarbeiten

Die oben angefiihrte ,Genialitit des Kopfes“ bezieht Pater Kentenich

zunichst auf das ,,Schénstattwissen und das Schénstattkennen®.

Er hilt Ausschau nach Menschen und Institutionen,
,die es als Lebensaufgabe ansehen, mit wissenschaftlicher Genauigkeit und Sorg-
falt die Grundlagen unserer Lebens- und Erziehungsbewegung zu priifen, zu
sichern, zu befestigen, zu vermehren, sie in der Fachwissenschaft zu vertreten
und gegen Angriffe jeder Art zu verteidigen.”®

Das hilt er fiir sehr bedeutend fiir seine Bewegung, vor allem auch im Blick

auf die Verunsicherungen und Neuorientierungen der heutigen Epoche:
.Nicht nur in der jetzigen Lage, sondern auch fiir die Zukunft ist es von Bedeu-
tung, daf eine geistige Elite klare Prinzipien hat. Dann fillt es leichter, aus gro-
Rer Zusammenschau und ausgeprigter Grundeinstellung heraus die einzelnen
Fille griffsicher zu lésen. Die wurzellose, bewegte Zeit, der wir entgegengehen,
verlangt eine lichtvolle, solide Prinzipienlehre.“1¢
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Dafiir braucht es eine eigene Hochschule. Die Chancen fiir eine solche
standen in den Jahren nach 1945 sehr gut. Auf diese bezieht sich eine Reihe
der hier zitierten Texte. Alles ging dann aber wieder unter in den Jahren der
kirchenamtlichen ,Priifung® Schénstatts.

»Das weitschichtige Material anfarberten ™

Pater Kentenich ist sich bewuflt, daf in der von ihm begriindeten Schén-

statt-Tradition ein iiberreiches Material angesammelt ist. Dieses darf micht

vermodern.
»Sie (die Hochschule) wollte das weitschichtige Material neu aufarbeiten und
fir den Gebrauch mundgerecht machen. Was so unméglich geworden, kann
und mag - so Gott will - morgen oder iibermorgen vielleicht einmal von ande-
ren Minnern und Gemeinschaften iibernommen werden.“!”
»lch glaube, unsere Hochschule hat viel Arbeit, wenn sie das riesige Gedanken-
material noch einmal iiberarbeitet, das heiflt noch einmal durcharbeitet. Ich
glaube nicht, dafl wir in absehbarer Zeit viel Originelles von der Hochschule
erwarten sollen, sondern ihre Aufgabe wird es sein, das ganze System noch ein-
mal darzustellen und den folgenden Generationen zuverlissig zu iibermitteln.
Wer heute neue Arbeit sucht, ohne daf er das Alte kennt, der leistet Sisyphus-
arbeit. Wie wenige in der Familie kennen das ganze System! Wir brauchen -
zumal in der Elitegemeinschaft - Personlichkeiten, die die Ideen kennen, sie
zielsicher anwenden und weitergeben kénnen.*!8

wochitze heben™ von denen vielfach ,, nichts geahnt wird”

Ganz vieles ist nicht bekannt, nicht studiert, nicht gehoben.
wVielfach wird nicht einmal geahnt, wieviel geheime Lebensschichte hier noch
aufzuschliefen und auf ihren Goldgehalt zu priifen sind.
Man denke nur einmal an alles, was mit Erfassung, Durchdringung, was mit
Reinigung und Liuterung und was mit Durchseelung, Durchsittlichung und
Durchgéttlichung der Seelentiefen verbunden ist und unser gesamtes Brauch-
tum schopferisch hervorgebracht hat. (...) Leider ist das weniger bekannt. Es
mag noch lange dauern, bis all die Schiitze gehoben sind, die Gottes Weisheit
und Giite uns in {iberreichem Mafe geschenkt hat.
Schépferische Geister haben hier eine ausgedehnte Méglichkeit, sich als
gewandte Schatzgriber zu betitigen.*!?

Schipferisches ,, Heben
Es geht dabei nicht nur um ein Erinnern und Neuentdecken von Vergesse-

nem. Viele Aspekte miissen erst aus Einbindungen herausgelesen und ent-
flochten werden.
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_Wir haben frither so hiufig gesagt: Es gibt heute gar keine Strémung, die nicht
Pate stand am Anfang unserer Familiengeschichte, ob es sich um die mystische
Stromung, um die Jugendbewegung, um die liturgische oder die biblische Bewe-
gung handelt. Ich miifite Thnen auch einmal darstellen, daff alles anfgegriffen wor-
den ist. Freilich, viele Dinge sind nachber ,,in den Windeln® hingen geblieben, weil
das zu universell ist. Und wer sollte Ihnen das geben, als Sie so lange allein
waren? Aber grundsitzlich werden wir kaum etwas finden, das heute doziert
wird, was wir damals nicht gehabt und getan hiitten. Freilich das eine oder
andere kann stirker akzentuiert werden, das ist klar. Vox temporis vox Deil“?0
,Unsere nichste Aufgabe besteht nun darin, alles zu sammeln, zu straffen, was
der liebe Gott angeboten hat. Was vielleicht funktionell in uns, auch in der Fami-
lie als Ganzes wirlsam ist, das muf nun zéelstrebig reflexiv gesichtet, auf ein letztes
Ziel gestrafft und dann als Dauergut gesichert werden.“?!
Vieles ist also ,funktionell®, d.h. unreflektiert, selbstverstindlich, kaum
bemerkt im ,Gefiige” der Geistigkeit Pater Kentenichs enthalten. Es mufs
noch ,zielstrebig reflexiv gesichtet” werden. Vieles muf erst zusammenge-
lesen werden in dem doppelten Sinn des Wortes: Zusammensuchen und
querlesen. Pater Kentenich hat eine ausgesprochen situierte Darstellungs-
weise, so daf an einer Stelle meistens nur ein Aspekt des Ganzen zu finden
ist. Dieser ist zudem sehr hiufig organisch einseitig akzentuiert.
Darauf weist er immer wieder selbst hin. So im folgenden Beispiel:
,Und wenn die Liebe schlechthin der Grundaffekt, der Uraffekt des menschlii-
chen Lebens, des menschlichen Seins ist, was alles noch etnmal nen bewiesen wer-
den muf§ -. (Das) ist natiirlich im weitesten Ausmafle im Laufe der Jahrzehnte in
der Familie geschehen, ist aber zu stark nebencinander anfgefafSt (worden), ist nicht
als Ganzes hineingedrungen, ist also keine zentrale Idee, zentrale Aufgabe (peworden).
All das will jetzt noch einmal neu erobert werden.“?

Das konkrete Beispiel ,Liebe” steht fiir viele andere Themen.
Die Denkform

Das gilt ganz besonders fiir die Denkform Pater Kentenichs und Schén-
statts. Um diese geht es ihm immer wieder. Von dieser her muf8 letztlich
alles gesehen, auch neu gesehen werden:
.. die eigentliche Aufgabe der Hochschule muf$ darin bestehen, unsere origi-
nelle Denkform den Horern zu vermitteln. Das ist eine schwere Aufgabe.“?
Es ist dies ,Die Denkform ..., die der ganzen Bewegung von Anfang an gei-
stige Klarheit, Sicherheit und Einheit gegeben” hat.**
Denkform® bei Pater Kentenich bedeutet Spannungseinheit von verschie-
denen Denkansitzen. Er reklamiert fiir sich ein ausgesprochen ,universel-
les” Denken:
_Universalismus der geistigen Haltungen. Radikal alles soll mithineingezogen
werden in den Kreis unseres Denkens und unserer apostolischen Ttigkeit. (...)
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Alle originellsten Philosophien der originellsten Orden wollen in unserer Fami-
lie eine Heimstitte finden. Ich muf} diese paar Worte beifiigen, versage es mir
aber, sie auszufithren und richte das Gesagte in der Hauptsache an die Adresse
unserer Hochschule.“%?
Im gleichen Zusammenhang weist er darauf hin, daf im Lauf der
Geschichte sich verschiedene Philosophien entfaltet haben. Er nennt in der
eben zitierten Quelle vier: Weisheits-, Seins-, Lebens- und Liebesphiloso-
phie. Alle seien in seinem Denken enthalten.

Eine dretfache Denkform

Ich meine, daf wir letztlich von einer dreifachen Denkform bei Pater Ken-
tenich reden kénnen:

Es ist ein lebensmiRig-organisches Denken,

ein ideenmifig-prinzipienhaftes Denken

und ein personalistisch-existentiell-geschichtliches Denken.

Vieles ist von Pater Kentenich selbst in beachtlicher BewuRheit und auch
Wissenschaftlichkeit ausdriicklich schon formuliert. Anderes muR aber, wie
gesagt, noch mehr gehoben, herausgelesen, entflochten und zusammen-
gelesen werden. Eine oft nur implizite (,funktionelle®) Philosophie, Theo-
logie, Psychologie, Soziologie und Pidagogik mufl erst noch mehr ins
reflexe Bewufitsein gehoben werden, um dann entsprechend wissenschaft-
lich verarbeitet zu werden.

Das gedanklich-ideelle System Schénstatts ist letztlich ein System in Organis-
mus und Geschichte. Aus diesem gilt es, die darin formulierten Ideen zu ent-
falten und weiterzuspinnen.

Vergleich mit dem Christentum

Pater Kentenich weist gelegentlich darauf hin, dafl sein Denken, niherhin
der Ort seines Denkens, eine grofle Ahnlichkeit mit dem Christentum
selbst hat. Auch beim Christentum ging es zunichst um einen Lebensvor-
gang. Das Denken kam spiter. Erst mit der Zeit hat es aus diesem Lebens-
vorgang Prinzipien herausgelesen und formuliert. Und so wurde es
allmdhlich auch ein ernstzunehmendes Denken und nicht nur ein ernstzu-
nehmendes Leben. Herausragend ist dabei Augustinus. Erst er hat das christ-
liche Denken zum filhrenden Denken seiner Zeit und der nachfolgenden
Jahrhunderte gemacht,
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3. DURCH BEGEGNUNG MIT NEUEM SICH SELBST
BESSER VERSTEHEN

Ausgangspunkt und Voraussetzung: Reflexiver Selbstbesitz

Die im Vorigen angeregte Aufarbeitung ist Vorbedingung fiir den Dialog
mit anderen Stromungen und Wissenschaften. Nur ein reflexiver Selbstbe-
sitz, eine auch reflexive Klarheit iiber die eigene Originalitit befihigt zu
einem wissenschaftlichen Dialog.

Schopferische Assimilierung

Es geht darum, neue Stromungen an sich herankommen zu lassen, sich
von ihnen ,wecken® (J. Kentenich) zu lassen, diese zu verarbeiten und
ihnen von dem Eigenen etwas zu geben. Es ist ja Eigenart gerade heutiger
Wissenschaft, daR sie sehr oft Teil einer Lebensstromung ist (vgl. etwa das
Thema Gruppendynamik und Gruppenwissenschaft).
,Die (Schénstatt)Familie braucht ja immer Zufuhr an Ideen. Doppelt, wenn
wir uns einmal durchgesetzt haben, wenn wir einmal anerkannt sind so, wie wir
glauben, im Plane Gottes zu existieren - dann miissen wir ja weit gedffnet sein -
allen modernen Strémungen gegeniiber.
Und wie viele Strimungen gibt es heute aufferbalb unserer Familie, won denen wir
wenig berithrt sind! Wir muflten uns ja gleichsam in eine Enklave zuriickziehen,
damit wir nicht innerlich verworren und verwirrt wiirden, damit wir nicht nach-
her dasiflen, unserer ganzen BEigenart beraubt. Wenn wir einmal uns besitzen,
dann heifst es: geiiffnet sein fiir alles, was heute in der Zeit berumgeistert."?

Das gilt auch fiir den wissenschaftlichen Bereich im engen Sinn:
,Unsere Aszese und Pidagogik sollte angewandte Dogmatik, Philosophie und Psy-
chologie sein. Die gesicherten wissenschaftlichen Resultate, einerlei von welcher
Seite sie kommen, sollten in unseren Reihen Gestalt und Form annehmen T
Es geht darum, die
wgesicherten Resultate einer lebensnahen Psychologie, Philosophie und Theolo-
gle zusammenzufassen®, 28 und ,der Familie die Resultate zeitig zur Verfiigung

zu stellen.??

Schipferische Explizierung des Eigenen
Die verschiedenen geistigen Stromungen und Wissenschaften sind aber
auch bereits zu einem guten Teil, oder doch ,wenigstens ansatzweise”, in

Schénstatt ,organisch® eingebunden. So die hiufige Aussage Pater Ken-
tenichs, auch wenn dies nicht in allen Fillen so unmittelbar auf der Hand
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liegt. In vielen Fillen - oben wurde schon darauf hingewiesen - muf auch
an dieser Stelle erst eine schopferische , Hebe“-Arbeit geleistet werden.
»Wir diirfen nicht irgendeine Winkelgemeinschaft sein, die blof im Hinter-
grund ein kiimmerliches Dasein fristet. Wir miissen der Zeit zeigen konnen, daft
alle geistigen Stromungen bei uns wie in einem Strombett zu Flause sind. 30

Gebiete

Diese Begegnung soll im Prinzip auf jedem Gebiet stattfinden. Besonders
haufig nennt Pater Kentenich Theologie, Philosophie, Psychologie, Pidago-
gik und Soziologie. Diese fiinf nennt er sehr oft in einem, ebenfalls
Geschichte.

Aber auch Naturwissenschaften, Medizin, Wirtschaftswissenschaften,
Rechtswissenschaft, Kunst, Musik sollen nicht fehlen.

4. ,UNSERE SCHATZE"“ VORLEGEN

Pater Kentenich beniitzt gerne die Formulierung: Unsere Schitze vorlegen.
Damit bewegen wir uns bei unserem kreisférmigen Durchgang durch unser
Thema noch einmal auf einer neuen Ebene. Der Dialog mit anderem und
Neuem gibt dem eigenen Ansatz grofere Reflexivitit und Weite. Erst jetzt
ist ein Sich-Einbringen in den wissenschaftlichen Dialog fruchtbar.

Jetzt kann ,unsere originelle Denkform den Hérern vermittelt werden,3!
»die Denkform weitergegeben werden, die der ganzen Bewegung von
Anfang an geistige Klarheit, Sicherheit und Einheit gegeben hat. So kann
w»authentisch gelehrt werden, was der liebe Gott uns im Laufe der Jahr-
zehnte geschenkt hat,”33

Auf diese Weise kénnen die Anliegen Pater Kentenichs ,,in der Fachwissen-
schaft vertreten“™ werden. ,Die wissenschaftliche Auseinandersetzung um
lebenswichtige Fragen des Gesamtwerkes™® kann stattfinden, ebenso die
»geistige Auseinandersetzung mit der Offentlichkeit“ Es wird so auch
leichter sein, sie ,gegen Angriffe jeder Art zu verteidigen”. ¥’

Aber auch dieser Vorgang ist nicht eine ex-cathedra-Veranstaltung. Sie
geschieht in vielfiltigem Dialog. Lernen und lehren sind zwei Seiten eines
einzigen Vorgangs.

Ich schliefe mit zwei Zitaten, die nach dem Dargelegten keinen Kommen-
tar mehr brauchen:
»Es ist matiirlich klar: mit der Zeit miissen wir eigene Universititen fiir uns
bekommen. Schon wenn Sie das in dem Zusammenhang sehen, spiiren Sie, es
ist nicht so, daff wir nur ein bifichen nett, fromm und gut miteinander leben, es
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steckt eine ganze Welt dahinter: Umorientierung des heutigen Denkens! Das ist
viel tiefer, umfangreicher, als wir gemeiniglich ahnen.“38

Moge bald die Zeit kommen, da unsere Hochschule sich in den Dienst der
hier gezeichneten Aufgabe stellt. Im Mittelalter haben sich ganze Universititen
fiir erkannte und anerkannte geistige Ziele und Aufgaben eingesetzt und so ihre
Zeitsendung im Sinne gesunder Verbindung zwischen Wissenschaft und Leben
legitimiert. Warum sollte das bei uns nicht auch sein konnen?*¥?

Das ist tatsichlich die Frage.

Anmerkungen
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Kentenich-Institut fir Forschung und Lehre

Am 20. November 1993 fand im Priesterhaus Berg Moriah/Simmern der
erste Informationstag des ,Internationalen Josef-Kentenich-Instituts fiir
Forschung und Lehre e.V.* (IKF) statt. Anliegen des IKF ist es, ,,Pater Ken-
tenich in das geistige Gesprich der Zeit, vor allem in den Dialog der Wis-
senschaften” einzubringen. So formuliert es die Einladung, der erfreulicher-
weise ca. 60 Personen gefolgt waren.

Das Programm war sehr dicht. P. Dr. Penners bot zu Beginn eine Medita-
tion, in der er sich auf das frithe Wort Pater Kentenichs bezog: ,Verleihe, o
" Gott, dafs alle Geister in der Wahrheit und alle Herzen in der Liehe sich
einigen” - ein BasisWort fiir jede geistige Arbeit iiber ihn und in seinem
Sinne. Er erinnerte an die Geschichte geistlicher Aufbriiche in der Kirche.
Wie Bonaventura die theologische Konsequenz des heiligen Franziskus dar-
stellte, so brauche es fiir Pater Kentenich eine ganze Generation von ,,Bona-
venturas®, um seinen universalen Ansatz ins Gesprich zu bringen.

Im Namen des Vorstandes wurden dann die Teilnehmer/innen begriifit,
insbesondere Herr Prilat Wissing, Ehrenmitglied des IKF. Bei dieser Gele-
genheit konnten seine Initiativen zur Férderung der Wissenschaft hervorge-
hoben werden, die auch in dem mehrfach verlichenen Titel Dr. h.c. und
Professor h.c. zum Ausdruck kommen. AnschlieRend wurden die GriiRe
vom Kanzler der Universitit Koblenz-Landau, Herrn Wanner, sowie die
vom Vizeprisidenten, Herrn Prof, Dr. Pottinger, iibermittelt.

Zum Tagesthema ,,Pater Kentenich und die Wissenschaft®! sprach P. Dr.
King. Er bot aus seiner jahrelangen Lehr- und Forschungstitigkeit im Rah-
men der Ausbildung der Schénstatt-Patres eine Fiille von Gesichtspunkten,
die davon iiberzeugten, wie wichtig die Zielsetzung des IKF ist.

Anschlieflend wurden verschiedene Projekte und Initiativen vorgestellt,
die von unterschiedlichen Ansatzpunkten her das Anliegen Pater Ken-
tenichs bereits aufgegriffen haben: Zeitschrift »Regnum® (P. Boll) - Zeit-
schrift ,Integration® (Herr Tremer) - Schénstatt-Kolloquium  (Dr.
Frombgen) - JosefKentenich-Institut Freiburg (J-KI) (Dr. Wolf) - Josef
Kentenich-Kolleg Miinster (P. Dr. King) - Symposien 1985 und 1992 (P. Dr.
Penners) - Referat Bildung (Herr Schliiter) - Unternehmertagungen (Frau
Hofmann) - Die Bedeutung der Wissenschaft bei der Heimkehr von Pater
Kentenich (Prof. DDr. h.c. Wissing).

War der Vormittag jenen Initiativen gewidmet, die das von P. Dr. King
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vorgestellte Anliegen bereits in irgendeiner Form aufgegriffen hatten, so
galt der Nachmittag den Perspektiven, wobei ein Riickblick und ein Aus-
blick geboten wurden.

Die Wurzeln des IKF, so der Riickblick, gehen zuriick auf Fakten und
Gespriche daritber mit Pater Kentenich. Zwei Studentinnen waren damals
befaRt mit ihren Dissertationen iiber Schénstatt. Eine Dissertation” war
1968 auf Initiative von Pater Kentenich hin begonnen, die andere
Dissertation® war gerade abgeschlossen und konnte mit Pater Kentenich
noch besprochen werden. Bei einem dieser Gespriche wurde darum gebe-
ten, Originaltexte von ihm zu verdffentlichen. Dabei stellte sich heraus,
daf auf Initiative von Pater Kentenich hin bereits eine Kommission aus
Vertretern verschiedener Gemeinschaften zur Herausgabe seiner Werke
gebildet worden war. Diese Kommission hat aufler einem Treffen nie mehr
getagt, offensichtlich aufgrund von Widerstinden, die nicht bekannt sind.
Inzwischen sind vom Patris Verlag und Schonstatt-Verlag zusammen {iber
40 Binde Originaltexte von Pater Kentenich auf dem Buchmarkt. Trotz-
dem ist er in der Wissenschaft so gut wie nicht prisent.

Fast 20 Jahre nach dem Heimgang Pater Kentenichs wurde mit Schrei-
ben des Prisidenten vom 1.12.1987 die Durchfiihrung des Forschungspro-
jektes ,,Editionen und Kommentare zur Anthropologie und Sozialphilo-
sophie Josef Kentenichs® an der Erziehungswissenschaftlichen Hochschule
Rheinland-Pfalz, jetzt Universitit Koblenz-Landau, genehmigt. Ermoglicht
wurde dieses Projekt auf den rechtlichen Grundlagen der Drittmittelfor-
schung aufgrund des Vertrages zwischen J-K-I und Universitit. Dieses For-
schungsprojekt umfaft sechs Editionen: Drei davon sind bereits
veroffentlicht!, drei weitere liegen im Computersatz vor.” Das Projekt
umfaft ferner Publikationen (Kommentare), die sich mit der Umsetzung
der Konzeption Pater Kentenichs in die Praxis beschiftigen.’

Fiir die erste Nummer der Zeitschrift der jungen Universitit Koblenz-
Landau wurde zu einer Projektbeschreibung aufgefordert.” Diesen Beitrag
abschlieflend, heifit es: ,,Ob von dieser christlichen Zukunftsvision auch
ein Impuls ausgeht fiir die Zukunftsperspektive der Universitit Koblenz-
Landau und dadurch ihre kiinftige Bedeutung fiir Europa mitbestimmt?
Universititen sind von jeher Zentren geistiger Strahlkraft.”

Im Anschluf an das Schonstatt-Kolloquium des Jahres 1991 wurde der
Wunsch geduflert, in Zusammenarbeit mit der Universitit etwas zu tun.
Wir fafiten den Entschluf, ein Institut zu griinden, das mit dem For-
schungsprojekt zusammenarbeitet. Das fithrte zu der Uberlegung: Inner-
schonstittisch sind bereits verschiedene Initiativen vorhanden, die ohne-
dies miteinander vernetzt sind. Um diese Initiativen zu biindeln und ihnen
dadurch mehr Gewicht und Durchschlagskraft zu geben, wurde am 22.
Juni 1991 das IKF gegriindet. Im Protokoll der Griindungsversammlung
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heifdit es: Das Institut wurde ,,gegriindet aus dem Wunsche heraus, verschie-
dene Aktivititen, die sich mit dem Lebenswerk P. Josef Kentenichs ausein-
andersetzen, zu koordinieren und zu fordern. Fernziel ist cine spitere
Anbindung an die Universitit Koblenz-Landau.“ Auch im Hinblick auf
dieses Fernziel sind P. Dr. Penners (seit Sommersemester 1991) und Prof.
Dr. Brantzen (seit Wintersemester 1991/92) als Lehrbeauftragte an der Uni-
versitit titig.

Der Entschluff zur Griindung des IKF wurde bald in die Tat umgesetzt.
Eine Satzung wurde entworfen, am 19. September 1991 besprochen und
durch Beschluff angenommen. Am 20. September 1991 legten wir die erfor-
derlichen Unterlagen dem Amtsgericht vor. Mit Datum vom 21. Oktober
1991 wurde das IKF ins Vereinsregister des Amtsgerichts Koblenz eingetra-
gen, und mit Poststempel vom 22. Oktober 1991 wurde uns die bestitigte
Eintragung zugesandt.

Eng mit der Griindung des IKF hingt der Plan zusammen, als erste
grofle Gemeinschaftsarbeit ein Schénstatt-Lexikon herauszugeben. Als Pro-
jekt ,,Schénstatt-Lexikon® (Leitung Brantzen/Schlosser) ist es an der Uni-
versitit etabliert, unterstiitzt mit einer Spende aus der Industrie. Auch das
Projekt ,Kritische Gesamtausgabe des Werkes Josef Kentenichs® (Leitung
Penners/Schlosser) wird vorbereitet. Inzwischen ist ein weiteres in Angriff
genommen: ,Projekt Kentenich-Datenbank®, entworfen von P. Dr.
Schmiedl. Die Projekte sind seit Dezember 1993 an der Universitit, Abtei-
lung Koblenz, zusammengefaflt im ,,Forschungsschwerpunke Pater Josef Ken-
tenich”.

Die Kentenich-Forschung wird damit publiziert in einer universitiren
Forschungsdokumentation.® Dariiber hinaus werden diese Forschungspro-
jekte seit 1992 zugleich erfaft in der zentralen Datenbank ,Informationen
tiber Forschung und Entwicklung® (INFOR). Die Datenbank INFOR
»wird vom Fachinformationszentrum Karlsruhe in Zusammenarbeit mit
den beteiligten Bundeslindern hergestellt und exklusiv iiber den Daten-
bank-Service STN International weltweit angeboten.“

Der Ausblick (Prof. Dr. Brantzen) kniipfte an die Erfahrung an, daf} wir als
Schénstitter sehr viel zu bieten haben, aber uns einfach nicht einbringen
oder einbringen kénnen, veranschaulicht an dem Igel-Hase-Modell. Unsere
Uberzeugung - ,wir haben doch alles - hilft uns nichts und dient nicht
der Sendung, wenn wir nicht den Mut aufbringen, in Dialog zu treten.
Anhand der Satzung wurde deutlich gemacht, wo die Aufgabengebiete des
IKF liegen, und zwar in Forschung und Lehre.?

Anschliefend wurden zwei Initiativen vorgestellt, die mit dem IKF ent-
standen sind: das Schénstatt-Lexikon (Dr. Pollak) und die Herbstakademie
(P. Dr. Schmiedl): Ziel des Schonstatt-Lexikons ist es, einen ersten zusammen-
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fassenden Uberblick zu bieten iiber die in allen Kontinenten verbreitete
internationale Schonstatt-Bewegung. Die geistige Welt Pater Kentenichs,
historisch und systematisch erfaflt, die originelle Spiritualitit sowie Struk-
tur und Organisation werden in iiber 220 Artikeln dargelegt, bearbeitet von
39 Autoren (Schonstatt-Akademiker).

Durch Querverweise zu den jeweiligen Wissenschaften soll der diesbeziigli-
che Beitrag Pater Kentenichs herausgearbeitet werden.

Die Herbstakademie fiir Studierende aller Fachrichtungen fand 1992 und
1993 im Jugendzentrum Marienberg unter Leitung von P. Dr. Schmiedl
statt. 1992 befafite sie sich mit dem Thema ,,Organisches Denken, Lieben
und Leben®. Es galt, die Wurzel der Krankheit blofzulegen, ,an der die
abendlindische Seele leidet: das mechanistische Denken® (Pater Kentenich,
31.5.1949). Das Thema der Herbsttagung 1993 war eine von den Studieren-
den selbst gewihlte Fortsetzung dieser ganzheitlich-organischen Sicht, ein-
gefangen in der Frage: ,Der Mensch als Leib-Seele-Geist-Einheit?”

Fiir die Arbeitskreise des Informationstages, die sich nach Fachbereichen
zusammenfanden, blieb leider viel zu wenig Zeit. Dennoch sind die in die-
ser kurzen Spanne gesammelten Anregungen schr ergiebig. Der Arbeitskreis
Psychologie bildete eine Kerngruppe, die sich zu Arbeitstagungen treffen
mochte. Zunichst sollen kleine Abhandlungen geschrieben werden. Der
Arbeitskreis Wirtschaftswissenschaft formulierte als Ergebnis: Es ist die
Schnittstelle zwischen Schénstitter Pidagogik, Enzykliken und praktischer
Wirtschaft anzugehen. Der Arbeitskreis Naturwissenschafien beschlofi ein
Treffen anfangs 1994 als Beginn eines naturwissenschaftlichen Kreises:
Forum der Naturwissenschaftler unter der Fragestellung ,Was gibt uns
Schénstatt? Der Arbeitskreis Philosophie sieht seine Aufgabe darin, die von
Pater Kentenich verwendeten Begriffe aus ihren Quellen und in ihrem
Kontext zu verstehen, um sie tibersetzen zu kénnen. Vor allem muf} die
Philosophie auch den Dialog mit anderen Kulturen aufnehmen unter der
Fragestellung: Was kénnen diese einbringen, um Schonstatt zu bereichern
(31. Mai 1949)? Der Arbeitskreis der Theologen mit bistorischem Interesse
machte auf das Anliegen aufmerksam, das der Kirchengeschichte zufillt:
Die Quellen miissen erschlossen werden, die Pater Kentenich beniitzte.
AuRerdem muf eine wissenschaftliche Biographie erstellt werden sowie
eine Schonstatt-Geschichte. Der Arbeitskreis systematische Theologie gab als
erste Anregung: Es sind sehr viele Arbeiten geschrieben worden, diese sind
zu sammeln und zu biindeln. Es sei wichtig - so auch der Arbeitskreis prak-
tische Theologie -, daf} wir das Gesprich miteinander intensivieren, damit
eine Zusammenarbeit durch Information und Koordination méglich wird.
Es geht dem Arbeitskreis praktische Theologie vor allem darum, die wissen-
schaftlichen Ergebnisse in Seelsorge umzusetzen.
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Den Abschluff bildete eine von Generalrektor Dr. Wolf vorbereitete und
gestaltete Heilig-Geist-Vesper. Das gemeinsame Beten und Singen, das Ein-
miinden der Vielheit der angeschnittenen Gedanken in die Einheit des Fle-
hens um den Heiligen Geist, das Ausruhen bei dem, der unser aller Vater
ist, brachte noch einmal die schéne Atmosphire auf einen erfahrbaren
Héhepunkt.

Herta Schlosser

Anmerkungen

1 Vgl. den Beitrag in diesem Heft.

2 M. E. Frombgen, Neuer Mensch in neuer Gemeinschaft. Zur Geschichte und Systematik
der pidagogischen Konzeption Schénstatts, Schénstatt-Verlag 1973.

3 Herta Schlosser, Marxismus und Religion. Die politische Interpretation des Religissen in
der DDR, unter besonderer Beriicksichtigung der Auseinandersetzung mit der Schén-
stattbewegung, Meisenheim am Glan, 1970. - Ds., Der neue Mensch - Dic neue Gesell-
schaftsordnung, mit Originaltexten von Pater Josef Kentenich im zweiten Teil,
Schénstatt-Verlag 1971,

4 Alle Veréffentlichungen des Projekts erscheinen im Schénstatt-Verlag: Josef Kentenich,
Zur sozialen Frage, 1990 - Ds,, Philosophie der Erziehung, 1991, 2. Auflage 1993 - Ds,,
Autoritit und Freiheit in schdpferischer Spannung, 1993.

5 1. Das katholische Menschenbild - 2. Prinzipienlehre - 3. Christliche Zukunftsvision.

6 Kommentare im weiteren Sinn, bisher verdffentlicht: Edith Raidt, Christliche Unterneh-
mensfithrung, 1991 - Herta Schlosser, Menschliches Zusammenleben in Frieden und
Freiheit, 1993 - Im Manuskript nahezu druckfertig: Herta Schlosser, Zeitgeist - Geist der
Zeit, zwei Binde,

7 Herta Schlosser, ,Christliche Zukunfisvision als Impuls fiir die Universitit®, in: Uni-
prisma 1/1990, 60-63.

8 Vgl. Universitit Koblenz-Landau, Forschungs- und Literaturdokumentation 1992, 48-51.

9 Ein diesheziiglicher Beitrag erscheint in der Zeitschrift ,Integration®.
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SCHONSTATT SPIRITUELL

Lebensbaum und Kreuz

Der Lebensbaum ist eines der iltesten Symbole der Menschheit. Die frithen
Kirchenviter haben in ihm ein Symbol gesehen fiir das Kreuz Christi. Wir
wollen versuchen, uns in diese Symbolsprache und ihren Reichtum zu ver-
tiefen.
Wir finden den Lebensbaum in abgewandelten Formen in vielen &stlichen
Religionen. Im Gilgamesch-Epos wird von einer Pflanze auf dem Meeres-
grund erzihlt, deren Genufl Verjiingung bringt. In Agypten genieft der
Pharao vom Lebensbaum im himmlischen Reich. Als indogermanisches
Symbol wurde er bei den Germanen zu Ygdrasil, der immergriinen Welt-
esche. Deren Zweige breiteten sich nach ihrem Glauben tiber Himmel und
Erde aus. Die Wurzeln drangen tief in die Unterwelt, nahmen das Reich des
Dunkeln auf. Thr Stamm war gleichsam gebildet von allem, was in der Zeit
erfahren wurde, und ihre Krone ragte in den Himmel.
Der Lebensbaum schenkt Verjiingung und Unsterblichkeit, er ist Auflésung
der menschlichen Tragik, die im Altern, im Verginglichen, im Sterben
erlebt wird. Der Lebensbaum umfaflt, durch-lebt alles, vermittelt Leben.
Der Kreislauf des Lebens findet in thm seinen zentralen Punkt, sein Herz.
Auch Anfang und Ende der Heiligen Schrift erzihlen vom Lebensbaum.
Die Genesis berichtet: Gott vertreibt den gefallenen, siindigen Menschen
aus dem Paradies und stellt &stlich von Eden die Kerubim mit dem lodern-
den Flammenschwert auf, damit sie den Weg zum Baum des Lebens bewa-
chen (Gen 3,24). Ob in diesem Symbol die leidvolle Erfahrung der
Todverfallenheit ausgedriickt ist? Oder ist es vielmehr ein Symbol der Ord-
nung, die der Schépfung eingestiftet ist? Gibt es ein Ur-wissen um die ver-
lorene Ordnung, die im Baum versinnbildet ist? Versuch, die im Siindenfall
verursachte Tragik aufzulosen? Umkehr von dem, was durch den Genuf}
der verbotenen Frucht vom Baum der Erkenntnis geschah? Dann ist es
Riickkehr aus der Flucht hinein in den Ursprung, Grenzerfahrung aus der
Suche nach Emanzipation und ein Zuriick zum Beugen vor dem Allméch-
tigen.
Wichtig ist fiir das biblische Verstindnis: der Lebensbaum ist den Men-
schen nicht verfiighar, nur Gott kann ihn erschlieflen, Leben schenken.
Im Baum sehen wir die Grundform der Vertikalen: er reicht vom Unterirdi-
schen zu lichten Héhen, Tiefe und Héhe sind zusammengebunden. Das
aus der Erde Gewachser.c ctrebt zuta Himmel. Der Baum erstreckt sich aber
auch in die zweite Grundform, die Horizontale: seine Aste weisen in die
Weite und bleiben ihr nicht unverbunden. In der Endzeit - so stellt es die
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Geheime Offenbarung dar - tragen die Biume des Lebens jeden Monat neue
Friichte, und die Blitter dienen zur Heilung der Vélker (vgl. Offb 22,2).

DAS KREUZ CHRISTI, DER NEUE LEBENSBAUM

Ist der Baum des Lebens nicht vorgebildetes Kreuz? Kreuz aus der Natur
gewachsen, Zeichen universellen Heils und es vorausverkiindend? Lebens-
baum - das ist das in den Anfang gepflanzte Kreuz. Es weist in die vier
Winde und zeigt den Zusammenhang alles Geschaffenen. Im Kreuz zeigt
sich auch klar das Uberwinden aller Trennung: zwei Teile formen das eine
Holz, die Aste wachsen heraus aus dem Stamm. Im gezimmerten Kreuz
tritt die Verkniipfung noch klarer zutage. Die Ent-bindung ist iiberwunden,
der Verlust ist eingeholt. Der Lebensbaum im Paradies bleibt heil. Aber er
ist nur Gott verfiigbar. Der verungliickte und in seinem Fallen zerrissene
Mensch wird heil durch das Kreuz, den neuen Baum des Lebens, der ins
trockene Holz gereift ist. An ihm schenkt der Sohn sein Leben, bindet den
Menschen in den Ursprung zuriick, macht den Baum des Lebens jenen, die
gebunden bleiben, in der Gnade verfiigbar. So gewinnt das alte Symbol der
Schépfungsordnung neue Bedeutung, eine neue Dimension. Es ist Ur-
sprung der neuen Schopfung, Zeichen des angebrochenen und endgiiltigen
Heils. Es ist mehr als das Leidens- und Opferkreuz Jesu.

Wohl bilden Leiden und Sterben des Herrn den innersten Kern des Kreu-
zes. Sie sind das Herz der Sinntiefe, die umfassend ist. Im Kreuz ist alle
Entzweiung aus der Siinde aufgehoben. Wo Lings- und Querbalken sich
kreuzen und verbinden, bricht das Herz des Erldsers. Im Brechen seines
Herzens, das in Mariens Schoff gebildet und Mitte der géttlichen Person
Chiristi ist, wird jedem Bruch die Maglichkeit der Heilung geschenkt. Erlo-
sung ist Herstellung der urspriinglichen Weltordnung und deren Uberhé-
hung zugleich. In Jesus Christus gehort Gott dieser Ordnung an. Sie liuft
in thm zusammen, wird in thm durchgehalten. Gott und Mensch, die Men-
schen untereinander und in den Kosmos eingebunden, haben im Kreuz
eine neue und endgiiltige Einheit gewonnen.

So ist das Kreuz Christi der Lebensbaum des neuen Paradieses. An ihm
wird aus dem brechenden Herzen des Gottessohnes die Kirche geboren.
Das wird in Schonstatt im ,,Kreuz der Einheit® sehr anschaulich: in Maria
steht die Kirche neben dem sterbenden Erléser. Den Kelch in ihren Hin-
den, darf sie das verstromende Leben des Sohnes auffangen und weiterge-
ben. So ist das Kreuz in dieser gliubigen Symbolschau der Lebensbaum,
dessen Friichte Maria - der Kirche - anvertraut sind zur Nahrung der vie-
len.

Priska Volk

87



BUCHBESPRECHUNGEN

GANZ CHRIST UND GANZ AFRIKA-
NER. Dieses Leitwort des Heiligen Vaters
bei seinem Besuch 1980 in Kinshasa/Zaire
erhilt neue Bedeutung durch die ente all-
afrikanische Bischofipmode in diesem Jahr.
Der Prozeff der Inkulturation der christli-
chen Botschaft mit all seinen Schwierigkei-
ten, aber auch all seinen VerheiRungen fiir
die Zukunft hilt die nachkonziliare Kirche
in Atem. Wir sind uns oft gar nicht voll
bewuflt, in welch dramatischer Form sich
dieser Vorgang der Einwurzelung des Glau-
bens in den verschiedenen Kulturen
gerade in unserer Zeit abspielt. Am stirk-
sten hat noch Lateinamerika - durch die
Bischofssynoden von Medellin, Puebla und
Santo Domingo sowie die Versuche um
Ausformung einer eigenstindigen ,,Theolo-
gie der Befreiung” - unsere Aufmerksam-
keit auf sich gezogen. Nun ist es die
afrikanische Synode, die uns die vom Kon-
zil freigesetzte Dynamik der teilkirchlichen
Inkulturation des einen christlichen Glau-
bens spiiren lif3t.

In diesem Zusammenhang soll hier auf
ein Buch aufmerksam gemacht werden, das
héchst instruktiv einen wesentlichen Teil-
aspekt dieser Einwurzelung illustriert. In
einem lingeren Entwicklungsprozefl ist
eine eigenstindige afrikanische Liturgie ent-
standen und nach vielen Kontakten und
Untersuchungen auch von der rémischen
Gottesdienstkongregation 1988 gebilligt
worden: das Ramische Meflbuch fiir die
Dibzesen Zaires”. Im Brief des Vorsizenden
der Bischofskonferenz an den Herausge-
ber, P. L. Bertsch §J, heifit es: ,,Gerne geben
wir Ihnen die Erlaubnis, diese liturgischen
Texte der Ortskirche des Zaire zu verdffent-
lichen, um deutschsprachigen Lesern eine
Vorstellung zu vermitteln, wie die katheli-
sche Kirche im Zaire die Empfehlungen der
Konstitution ,Sacrosanctum Concilium'
des II. Vatikanischen Konzils verwirklicht
hat: ,In den Dingen, die den Glauben oder
das  Allgemeinwohl nicht  betreffen,
wiinscht die Kirche nicht eine starre
Einheitlichkeit der Form zur Pflicht zu
machen, nicht einmal in ihrem Gottes-
dienst; im Gegenteil pflegt und fordert sie
das glanzvolle geistige Erbe der verschiede-
nen Stimme und Vélker.. Ja, zuweilen
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gewahrt sie ihm Einlafl in die Liturgie
selbst’ (SC 37).“

Das Buch enthilt in seinem ersten Teil
die Dokumentation des Mefitextes und der
Eigenmessen (67-100), das ,Rémische Meft-
buch fiir die Didzesen Zaires” mit der
umfangreichen, sorgfiltig gearbeiteten und
sehr instruktiven ,Vorstellung der Liturgie
der MeRfeier” des zairischen Episkopates.
Diese enthilt auch eine kurze Entstechungs-
geschichte: Seit 1961 bemiihten sich die
Bischofe um eine Anpassung des Gottes-
dienstes an die kulturelle Eigenart
des zairischen Volkes. Das Konzil und
besonders auch die historische Botschaft
Pauls V1. auf seiner Afrikareise 1969 in
Kampala haben diesen Prozef! entscheidend
gefordert. Dort sagte der Papst: ,,.Eure Kir-
che muf vor allem katholisch sein. Sie mufk
sich voll und ganz auf das gleiche, wesentli-
che und konstitutionelle Erbe Christi griin-
den.. Dies ist eine fundamentale und
indiskutable Forderung. Wir sind nicht die
Erfinder unseres Glaubens. Wir sind die
Bewahrer des Glaubens... Der Ausdruck,
d.h. die Sprache und die Weise, den einen
Glauben zu bekunden, kénnen vielgestaltig
sein und somit der Eigenart dessen
entsprechen, der diesen einzigen Glauben
bekennt... Unter diesem Aspekt ist ein Plu-
ralismus legitim, ja sogar erwiinscht... Die
liturgische Erneverung zeigt dies ganz klar.
In diesem Sinn kénnt und sollt ihr ein afti-
kanisches Christentum haben.” Die Not-
wendigkeit, die Liturgie fiir die kulturellen
Werte des zairischen Volkes zu 6ffnen, hat
schlieffllich den zairischen Ritus entstehen
lassen.

An mehreren Stellen wird Kardinal
Malula, der frithere Erzbischof von Kin-
shasa (f 1987), als die treibende Kraft dieses
Prozesses erwihnt. Als junger Kaplan
erlebte er 1953 in Belgien die Heilig-Blut
Prozession in Briigge, und es entstand in
seinem Geist das Bild einer afrikanischen
Liturgie, die - wie die Ausdrucksformen der
flimischen Volksfrémmigkeit - ganz aus
der kulturellen Tradition der zairischen
Stimme gewachsen wire. Wie im Altertum
charismatische Bischéfe, z B. Basilius oder
Chrysostomus, im frithen Mittelalter Cyrill
und Methodius einem ganzen Ritus Geprige



und ihren Namen verlichen, wird der zairi-
sche Kardinal auch als , Vater des zairischen
Ritus” angesehen.

Nach rund 100 Jahren eines Evangelisie-
rungsprozesses, der zuniichst von europii-
schen und amerikanischen Missionaren
getragen war, hat in der nachkolonialen
Epoche und im Aufwind des Konzils die
wStunde der Afrikanitit™ geschlagen. So wird
der zairische Ritus als ,,das bisher wohl am
besten gelungene Beispiel des Inkultura-
tionsbemiihens in Schwarzafrika" bezeich-
net (122). Die Bischéfe nennen ihn in ihrer
Prisentation eine ,gleichermaflen authen-
tisch afrikanische wie auch wahrhaft christ-
liche und katholische Liturgie” (22). Einer
der erstaunlichsten und  erfreulichsten
Aspekte dieses #Geburtsvorgangs®  einer
neuen Form der katholischen Eucharistie-
feier ist sicher das - zwar langwierige und
offensichtlich auch spannungsreiche - Mit-
einander der zairischen Teilkirche und der
romischen Instanzen, das am Ende zu dem
gliicklichen Ergebnis kam.

Der zweite Teil des Buches bringt Bei-
trige zur ,Interpretation und Diskussion®,
fiir einen europiischen Leser nicht weniger
informativ und bereichernd als der Ritus-
text selbst. Da sind zunichst die beiden Bei-
trige wichtig, die von zwei Hauptbeteiligten
der Erarbeitung und Erprobung des neuen
Ritus verfafft wurden: Laurent Mpongo
schreibt iiber ,Einige spezifische Merkmale
des ,Zairischen Ritus™ (112-122), Frangois
Kabasélé iiber ,,Eucharistiefeier in Schwarz-
afrika® (123-183). Vor allem der letztere
Artikel ist ein kleiner liturgiegeschichtlicher
und -theologischer Traktat, der alle wesent-
lichen Eigenheiten des neuen Ritus micht
nur beschreibt, sondern [iturgie-historisch
einordnet und zum Teil ausfiihrlich theolo-
gisch begriindet und gegen Einwinde oder
Millverstindnisse absichert. Wenn P.
Bertsch in seinem Schluftkapitel ,Entste-
hung und Entwicklung liturgischer Riten
und kirchliches Leitungsamt® (209-256)
feststellt: ,,Fiir die Ermaglichung und das
Gelingen des Inkulturationsprozesses sind
;Dolmetscher/innen’  unentbehrlich, die
eine Lebenserfahrung in der eigenen und in
der anderen (fremden) Kultur haben® (245),
s0 kann man sagen, daf} beide Autoren in
hohem MaR solche ,Dolmetscherdienste”
leisten. Man spiirt ihre solide europiische
theologisch-liturgische Ausbildung, die sie

befihigt, ihre eigene kulturelle Erfahrung
und deren liturgische Ausdrucksformen fiir
Aufenstehende verstindlich und akzepta-
bel zu machen. Es werden wesentliche kulti-
sche Elemente dargestellt so zB. der
Tanz - ,In Afrika glaubt man, daf die Welt
gut und in einem bestimmten Rhythmus
erschaffen ist. Darum mufl man in diesen
Rhythmus einschwingen und sich im Ein-
Idang mit ihm bewegen... Und weil Gebet
Leben ist, muR es in Afrika getanzt werden”
(127); dann die Ausschmiickung des Rau-
mes durch Symbole: der Lebensbaum, die
liturgischen Gewinder, die Farben; die ver-
schiedenen Elemente im Aufbau der
Messe, die zum Teil aus traditionellen Aus-
drucksformen der afrikanischen Kultur
genommen sind, wie z.B, dem Palaver, Hier
bringt der Verfasser Beispiele aus anderen
afrikanischen Lindern und Vélkern, in
denen dhnlich wie im Zaire neue Formen
der Liturgiegestaltung entstanden sind, aber
offenbar noch in der Phase der Erprobung
stecken und deshalb noch keine Billigung
der zustindigen ortskirchlichen und uni-
versalkirchlichen  Autorititen  erhalten
haben: die Messe von Yaounde in Kame-
run, die ,Malawische Messe®, eucharistische
Hochgebete aus Kenya, Fiirbitten aus
Uganda. Dabei bekommt man eine
Ahnung von der Bandbreite und Tiefe des
Inkulturationsprozesses und der dadurch
ausgelosten schépferischen Kraft des Glau-
bens. Zwei Kapitel dieses lingeren Artikels
beschiftigen sich mit offenbar zentralen
und daher am meisten umstrittenen Ele-
menten des neuen Ritus: ,Die Ahnen in der
Eucharistie” und ,,Die cinheimische encha-
ristische Materic”. Die Verehrung der
Ahnen spielte im traditionellen Kult der
afrikanischen Vélker eine schlechthin iiber-
ragende Rolle: ,Die Bantu schen die Welt
und das Leben als Ganzes; iiber allem steht
Gott, gefolgt von den Ahnen und den
wohlwollenden Geistern... die Ahnen sind
die ersten, denen Gott seine Lebenskraft
iibermittelt hat, ... (ihnen) kommt eine
Rolle der Lebensvermittlung zwischen
Gott und den Menschen zu® (158 £). Fiir
die christliche Mission stellte sich von
Anfang an die Frage, ob und wie dieses
Herzstiick der afrikanischen Weltsicht und
ihres Kultes in die christliche Gottesschau
und Gottesverehrung aufgenommen wer-
den kénnte. Die Missionare kamen ganz
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iiberwiegend zur Uberzeugung, dafl der
Ahnenkult als ganzer abgelehnt werden
miisse. Darum ist es héchst bedeutungsvoll,
dafl der neue Mefritus in einer geliuterten
Form die Anrufung der ,rechtschaffenen
Ahnen“ aufgreift und in den gréferen
Zusammenhang der Vermittlung des gottli-
chen Lebens hineinstellt, wie sie uns der
christliche Glaube schenkt: Christus ist der
universale Mittler, die Heiligen und die
rechtschaffenen Ahnen begleiten die Fami-
lie der Christen auf Erden durch ihre Fiir-
bitte bei Gott. Der Verfasser zitiert den
auch bei uns bekannten Moraltheologen
von Fribourg, B. Bujo, der von einer ,theo-
logischen Rehabilitierung des Ahnengeden-
kens als des Herzstiicks der schwarzafrika-
nischen Kulturen® spricht (161). Ein Euro-
pier wird nur ahnend mitvollzichen kén-
nen, was Fr. Kabasel# schreibt: , Ein Muntu-
Christ kann daher nur dann Christus voll
und ganz und mit allen Fasern seines Seins
zustimmen, wenn er in diese Zustimmung
auch die Wurzeln seines Seins einbezogen
weif, jene AhnenWurzeln, die auch weiter-
hin den Stamm nihren, aus dem sein Leben
hervorwichst” (166).

Der zweite Punkt, an dem eine weiterge-
hende Klirung erst noch erreicht werden
muf, ist die Frage nach der eucharistischen
Materie: MuR es immer ,,Brot und Wein®
sein, die Christus durch seinen Priester in
seinen Leib und sein Blut verwandelt? Die
kirchliche liturgische Gesetzgebung hilt bis
heute daran fest. Aber es gibt weltweit in
den verschiedenen Lindern und Vélkern
eine deutlich zunehmende Diskussion dar-
iiber, ob ,Brot” nicht der jeweiligen Kultur
und Landessitte gemif etwas je Verschiede-
nes bedeuten konne - ob Maniok, Hirse,
Reis etwa und Palm- oder Bananenwein?
Der Verfasser hilt ein engagiertes Pladoyer
fiir eine entsprechende Inkulturation der
eucharistischen Feier in diesem Punkt.

Fin aufnechmendes Durchdenken der
durch den neuen zairischen Ritus aufgewor-
fenen Fragen kénnte zu einigen erhellen-
den und weiterfithrenden  Einsichten
Gihren. Da ist zuniichst die Einsicht, daf}
wir in einer historischen Etappe leben, in
der sich das Gesicht der Kirche tiefgreifend
verindert. Die Einwurzelung des Glaubens
in die verschiedenen Kulturen lifit die vor-
wiegend europiisch geprigte Kirche - in
Theologie, Liturgie, Verkiindigung, Verwal-
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tung - allmahlich hinter sich. Das bringt
notwendig Spannungen zwischen den Orts-
und Teilkirchen und der Universalkirche
mit threm Zentrum in Rom mit sich. Das
rechte Gleichgewicht muf sich erst noch
einpendeln. Der Einheitsdienst des Papstes
wird eine neue Dringlichkeit erhalten, in
vielem sicher auch neue Formen anneh-
men.

In der Geschichte der Kirche gab es
immer wieder die Erfahrung, dafl neues
Leben sich seine Ausdrucksformen zu-
nichst im Innenbereich gesucht hat, im
Beten und in der liturgischen Feier: lex
orandi est lex credendi. In diesem Sinn
kann man die Entstehung des zairischen
Ritus als Zeichen der Lebendigkeit des
Glaubens verstehen, der sich in den
schwarzafrikanischen Kulturen so stark
und tief eingewurzelt hat, daff er schépferi-
sche Neuentwicklungen hervorbringt. Das
gilt um so mehr, als in vielen afrikanischen
Lindern solche Prozesse im Gang sind, so
dafl man schon von der Méglichkeit einer
Lafrikanischen liturgischen Familie® gespro-
chen hat, dhnlich wie es im Blick auf die
verschiedenen Liturgien der christlichen
Ostkirchen lingst iiblich ist.

In diesem Licht einer fortschreitenden
Entwicklung auf Weltebene erhilt unser
spannungsgeladenes Problemfeld ,Alte tri-
dentinische Messe” und ,Neues MeRbuch
Pauls VI.” eine neue Beleuchtung. Auch
hier wird eine Fixierung auf eurozentrische
Fragestellungen relativiert. Die Kirche Got-
tes wird an vielen Stellen von neu aufgebro-
chenen Quellen gespeist, die neues Leben
verheiflen.

Der newe Mefiritus im Zaire - Ein Beispiel kon-
textueller Liturpie. Theologie der Dritten Welt
Bd. 18, Freiburg 1993, 256 S, 39,80 DM

Giinther M. Boll

WESEN UND AUFTRAG DER THEOLO-
GIE. Unter diesem Titel hat Kardinal
Joseph Ratzinger ,Versuche zu ihrer Orts-
bestimmung im Disput der Gegenwart™ ver-
&ffentlicht. Sie sind zwar mehrheitlich
schon in {titheren Jahrgingen verschiedener
Zeitschriften (zumeist in der Internationa-
len katholischen Zeitschrift ,Communio®)
erschienen, werden aber auf diese Weise



einem gréfleren Kreis von theologisch und
kirchlich interessierten Lesern zuginglich,

Dic einzelnen Beitriige kénnten, so hoffi
der Autor, hilfreich sein, ,um das Wesen
der theologischen Arbeit in den Bedingun-
gen unserer Zeit besser zu verstehen und
um sie in ihrer wesentlichen Aufgabe zu
unterstiitzen, der Erkenntnis der Wahrheit
der Offenbarung und von ihr her der Ein-
heit der Kirche zu dienen” (8). Schrittweise
wird der Leser in den inneren Zusammen-
hang der Probleme eingefiihrt.

Im ersten Kapitel geht es um ,, Vorausset-
zungen und Grundlagen theologischer Arbeit",
Der VE gibt einen gedringten, aber iiber-
zeugend begriindeten Uberblick iiber das
total verinderte Verhiltnis von ,Glaube,
Philosophie und Theologie® zueinander. Er
. weist nach, wie und warum es aus der
urspriinglichen Einheit zur Unterscheidung
und aus dieser zum Gegensatz gekommen
ist (zumindest zu einer ausdriicklichen
Ablehnung der Metaphysik).

Zu den Voraussetzungen und Grund]a-
gen theologischer Arbeit heute gehdrt auch,
daf§ der Kardinal an das erinnert, was ,Vom
Wesen des Akademischen und seiner Frei-
heit” her nétig ist: aufgeschlossenes ,Horen
auf den gemeinsamen Grund“ (28), Dialog
und darin Begegnung, Verstehen und doch
auch echtes Ringen um Konsens im Ange-
sicht der unserem Denken durch Gottes
Offenbarung vorgegebenen Wahrheit. ,Die
Menschen sind konsensfihig, weil es die
gemeinsame Wahrheit gibt; nicht aber darf
der Konsens als Ersatz der Wahrheit auftre-
ten wollen® (29).

So stellt sich denn die Frage nach dem,
was Freiheit und wie ihr Verhiltnis zur
Wahrheit ist. Ratzinger entfaltet dieses
Thema, das alle Beitriige innerlich verbin-
det, mit Hilfe des unauslotbaren Wortes
Jesu ,,Die Wahrheit wird euch frei machen®
(Joh 8,32) und Gedanken des Philosophen
J. Pieper.

Damit sind die Grundlagen Gir das
zwette Kapitel erarbeitet: ,, Wesen nnd Gestalt
der Theologic®. Was heute so dringlich ,,vom
geistlichen Grund und vom kirchlichen
Ort der Theologie™ gesagt werden muf, weil
viele davon nichts mehr wissen (wollen),
illustriert der V£ ungemein eindrucksvoll
an der Persénlichkeit des konvertierten
Theologen H. Schlier. Dieser hatte bereits
1932/33 erkannt (und mit dem Verlust sei-

ner cvangelisch-theologischen  Professur
bezahlt!), daf} ,,Theologie entweder in und
aus der Kirche ist oder nicht ist* (39). Denn
eine Theologie, die sich ,in ihre scheinbare
akademische Freiheit” zuriickzieht, wird
wzum Spielball der herrschenden Michte™
{ebd.). In dieser Lage, so Ratzinger, ,wurde
klar, dafl die Bindung an die Kirche die
Freiheit der Theologie ist und daff sie mit
jeder anderen Freiheit sich selbst und die
ihr anvertraute Sache verrit. Es wurde klar,
daB es theologisches Lehramt nicht geben
kann, wenn es ein kirchliches Lehramt
nicht gibt, weil dann ja Theologie keine
andere Gewi$heit hitte als die einer jeden
Geisteswissenschaft, d.h. die GewiRheit der
Hypothese, iiber die man streiten, aber auf
die man nicht sein Leben stellen kann®
{40).

In dieser Diagnose kommt der wunde
Punkt in Sicht, der uns heute zu schaffen
macht:  ,Das von innen her Notwendige
und Positive des Lehramts hat heute ... im
allgemeinen Bewufitsein der katholischen
Theologic seine Evidenz verloren. Die
kirchliche Autoritit erscheint als eine wis-
senschaftsfremde Instanz ... Wenn (aber)
Kirche und kirchliche Autoritit fir Theolo-
gie ein wissenschaftsfremder Faktor ist,
dann sind Theologie und Kirche gleicher-
mafien gefihrdet. Denn eine Kirche ohne
Theologie verarmt und erblindet; eine
Theologie ohne Kirche aber lést sich ins
Beliebige auf” (41). .

Eine sich daran anschliefende Uberle-
gung betrifft den ,Pluralismus als Frage an
Kirche und Theologie".

Im dritten Kapitel schlieffllich kommen
héchst aktuelle ,Anwendungen” zur Spra-
che. Erstaunt iiber die durch die Instruk-
tion iiber die kirchliche Berufung des
Theologen" ausgeléste hitzige Debatte, ver-
sucht der Kardinal ruhig und sachlich auf
einige Einwinde zu antworten. Der Text
der Instruktion aus dem Jahr 1990 ist dan-
kenswerterweise jetzt noch einmal an den
Anfang des Kapitels gesetzt, so daR die
gesamte seitherige Diskussion fiir den Leser
durchschaubarer wird. Ratzinger hatte
damals bei der Prisentation vor der Presse
vor allem ,das Eigengewicht der Theologie
in der Kirche und damit auch die eigene
Verantwortung des Theologen® (95) hervor-
gehoben, Dariiber hinaus hatte er darauf
aufmerksam gemacht, daf die Instruktion -
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,woh! erstmalig in dieser Offenheit™ - sagt,
,daf es Entscheidungen des Lehramtes gibt,
die nicht ein letztes Wort in der Sache als
solcher sein kdnnen, sondern ... ein Signal
pastoraler Klugheit, eine Art einstweiliger
Verfiigung sind. IThr Kern bleibt giiltig,
aber die von den Umstinden geprigten
Einzelheiten kénnen korrekturbediirftig
sein” (94).

Um das erregte Klima in der Kirche zu
entkrampfen® geht der Kardinal im zwei-
ten Teil dieses Aufsatzes in einigen Punkten
auf die Diskussion ein. Er zeigt, was an der
Interpretation schlichtweg falsch ist, z.B.
die Behauptung, die Instruktion sche im
Theologen nur den Delegierten des kirchli-
chen Lehramts (96) u.am. Ratzinger sagt
freilich in aller Deutlichkeit auch, was ihm
an deutschen Theologen auffillt daf} sie
offenbar ,im Staat die Zuflucht fir die
Freiheit schen, sich hingegen von der Kir-
che bedroht fithlen” (97).

In grofem Ernst geht der Kardinal des-
halb der Frage nach, wie Spannungen in der
Kirche sinnvoll ausgetragen werden kén-
nen: etwa mit der Waffe der Medien in der
Hand von Theolagen? ,,Die Medienmacht
gegen das kirchliche Lehramt einzusetzen,
ist heute sehr leicht; mir ist unvorstellbar,
daf irgend jemand annchmen kann, auf
diese Weise sei der Wahrheit und der Ein-
heit in der Kirche zu dienen” (104).

Am Ende dieses Aufsatzes geht der Kardi-
nal noch auf das angebliche Gegeneinander
eines prophetischen und bischoflichen Tra-
ditionsstroms in der Geschichte der Kirche
cin. Daf die Einheit von Pneuma und Insti-
tution, um die es letztlich geht, immer
gefihrdet war, zeigt sich schon in der Heili-
gen Schrift. Aber zu kldren ist allemal, ,,was
die Kategorie des Prophetischen bedeutet
und was sie nicht bedeutet. ... Die heute
gingigen Klischees, in denen sich gern die
Krifte des Protestes als Triger der Prophetie
dem Amt gegeniiber darstellen, sind nicht
haltbar® (106). Allerdings ist auch wahr,
.daf das kirchliche Amt in der Gefahr
steht, prophetische Stimmen beiseite zu
schieben, weil sie unbequem sind. Insofern
miissen wir alle uns immer wieder wachsam
durch solche Anrufe befragen lassen und
offen bleiben fiir die Gegenwart des Geistes,
der durchaus unbequem sein kann. ... Der
Vergebung und der Korrektur ... bediirfen
wir alle immer wieder* (107).
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In einem letzten kleinen Beitrag geht es
um ,Fragen der Priesterausbildung in
Deutschland.  Es  handelt sich  um
,Gesprichsanstéfie” angesichts der Pro-
bleme, dic die Ausweitung und zuneh-
mende Spezialisierung des theologischen
Lehrbetriebs in unserem Land mit sich
gebracht haben. Am Ende kommen noch
wichtige Gedanken zur Bedeutung der Prie-
sterseminare zur Sprache. Sie sollten wieder
zu ,Stitten einer qualitativ hochstchenden
geistlichen Unterweisung” werden und der
_Vertiefung des theologischen Unterrichts®
dienen. Fazit: ,,Gerade wenn man die Fakul-
titen als wesentliche Mittriger dieser Aus-
bildung erhalten will, ist es wichtig, diese
Zweipoligkeit ~ wiederherzustellen  und
nicht einem akademischen Totalititsan-
spruch zu verfallen, der das Priesterseminar
zum blofien Wohnheim reduziert” (114).

Dem Buch sind viele zum Nach-denken
bereite, aufgeschlossene Leser und Leserin-
nen aus den Reihen aller kirchlichen
Amter, Dienste und Charismen, vor allem
auch der Lehrenden und Studierenden der
Theologie zu wiinschen.

Joseph Cardinal Ratzinger: Wesen und Aufirag
der Theologie. Versuche zu threr Orisbestin-
mung im Disput der Gegenwart. (Johannes)
Einsiedeln, Freiburg 1993, 116 8, 27— DM

Barbara Albrecht

DIE DEUTSCHE GESCHICHTE muf}
weitergehen. Fragt sich nur wie. Nach dem
iiberraschenden Abzug der eisernen Faust
der Sowjets vom Gebiet zwischen Elbe und
Oder miissen alle Beteiligten sich etwas
Neues einfallen lassen. Eine Restauration
des Reiches von 1937, von denen einige
Wirrkdpfe in unserem Land und anderswo
zu triumen scheinen, darf es und kann es
nicht geben. Doch welchen Weg wird das
AchtzigMillionenVolk mitten in Europa
aehen? Die Frage selbst verweist auf eine
umfassendere Frage, auf die Frage nach der
deutschen Identitit. Diese kann nicht ohne
den Blick in die mehr als tausendjihrige
Geschichte der Deutschen beantwortet wer-
den. Wer aber zunichst einmal die letzten
zweihundert Jahre bedenken will, sollte den
dreibiindigen ,Nipperdey” lesen.



Der erste Band erschien bereits 1983. Er
befafit sich unter dem Titel ,Biirgerwelt
und starker Staat® mit der deutschen
Geschichte von 1800 bis 1866. Auf rund
800 Seiten werden die politischen Ereig-
nisse wie die gesellschaftlichen Entwicklun-
gen niichtern analysiert und geradezu
spannend serviert. Nicht von ungefihr
erhielt der Autor dafiir den begehrten
Historikerpreis der Stadt Miinster.

Acht Jahre spiter erschien - von #hnli-
chem Umfang und sprachlicher Brillanz -
der erste Teil des zweiten Bandes. Sein Titel;
wArbeitswelt und Biirgergeist”, Hier wird
Einblick genommen in die deutsche Sozial-
und Kulturgeschichte des Kaiserreichs.
Angestrebt wird nichts weniger als die Dar-

stellung einer ,die Totalitit der Lebenswel-
" ten umgreifenden” deutschen Geschichte
der Jahre 1866 bis 1918. Tatsichlich kommt
in diesem 1990 publizierten ersten Teil vie-
les zur Sprache: die Bevélkerung und die
Volkswirtschaft, ,,Geschlechter und Genera-
tionen®, ,Das tigliche Leben®, ,,Die soziale
Frage”, ,Kirche und Religion®, die ,sché-
nen Kiinste" sowie das Bildungswesen. All
das wird auf hohem wissenschaftlichen
Nivean, aber immer verstindlich dargebo-
ten, nicht selten im angenehmen Wechsel
von motivierender Narrativitit, streng
strukturhistorischer Analyse und abwigen-
dem Urteilen.

Zwei Monate nach dem frithen Tode des
Autors (1927-1992) konnte noch der zweite
Teil dieses zweiten Bandes erscheinen und
damit Nipperdeys Deutsche Geschichte ins-
gesamt zum Abschluf kommen. Geschil-
dert und pgedeutet werden hier die
politischen Ereignisse: angefangen von der
Mitte des letzten Jahrhunderts bis zum
Ende des Ersten Weltkrieges.

Dieser letzte Band trigt den Untertitel:
»Machtstaat vor der Demokratie®. Er ist in
doppelter Hinsicht zu verstehen; einmal
chronologisch: Der Machtstaat kam zeitlich
vor der Demokratie; sodann auch inhalt-
lich-strukturell: Der Staat blockierte mit
seiner Machtfiille das Aufkommen demo-
kratischer Spielregeln und Institutionen.
So fufite der Obrgkeitsstaat auf drei Siu-
len: a) dem preuffischen Hegemoniestreben
und der daraus resultierenden sowie damit
korrespondierenden b) exzeptionellen Be-
deutung und extrakonstitutionellen Stel-
lung des Militiirs sowie c) auf der dominie-

renden Position des Reichskanzlers. Auf
der anderen Seite zeichnete sich die Unter-
tanengesellschaft ebenfalls durch dreierlei
aus: a) durch eine allgemeine Diskriminie-
rung der Parteien, b) durch ein zur Ent-
scheidung unfihiges und damit verant-
wortungsloses Parlament und ¢) durch
mangelhafte Partizipation der Biirger am
politischen Entscheidungsprozef,

Dennoch erhebt Nipperdey Einspruch
gegen eine rein negative Charakterisierung
der Kaiserzeit. Das Kaiserreich war zwar ein
Militir- und Macht, nicht aber ein reiner
Polizei- und Nachtwiichterstaat. Es war ein
Bundes- und Rechtsstaat. Das foderative
Prinzip kam im Bundesrat zum Tragen.
Hier hatten alle Linder Sitz und Stimme.
Im Unterschied zu den meisten anderen
europiischen Lindern beruhte der Reichs-
tag anf dem allgemeinen (minnlichen)
Wahlrecht. Die Justiz war unabhiingig. Das
1900 in Kraft tretende Biirgerliche Gesetz-
buch stellte die , gréifte rechtspolitische Lei-
stung der Zeit" dar.

Das stindige Bemiihen des Autors um zeit-
gerechte Beurteilung der Fakten ist in jeder
Zeile spiirbar. Dieses kommt nicht in der
wSubjektivitit des spitgeborenen Kliigeren®
zum Zuge, schon gar nicht bei jenen, die
einem historischen Determinismus vom
Wilhelminischen Reich zum NS-Staat das
Wort reden. Vielmehr bemiiht sich Nipper-
dey, die 7es gestae auf dem Hintergrund der
damaligen Zeit zu interpretieren und mit
dem zu vergleichen, was zeitgendssisch
moglich und tiberhaupt realisierbar war.
Er betont die Entscheidungsfihigkeit und
damit Geschichtsmichtigkeit des Men-
schen. So ist ihm der Erste Weltkrieg
#nicht die zwangsliufige Folge eines
Systems - der Nationalstaaten, des Imperia-
lismus, des Kapitalismus -*, sondern ,,das
Produkt menschlich-politischer Entschei-
dungen, unter gegebenen historischen Be-
dingungen natiirlich”,

Nipperdey zeigt sich vorsichtig zuriickhal-
tend in seinen Urteilen und driickt immer
wieder seine ,,Skepsis gegen eindeutige und
abschlieflende Antworten” aus. Um den
»Ambivalenzen der Wirklichkeit” gerecht
zu werden, sei der Historiker stets ,dem
Einerseits/Andererseits, dem entgegenge-
setzten Aber-doch, dem einschrinkenden
Freilich, dem zwiespiltigen Sowohl-als-
auch® verpflichtet. Doch hier iibertreibt
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Nipperdey bisweilen. Es gibt Zeilen, ja
ganze Passagen und Abschnitte in seinem
Werk, da wiinschte man sich eindeutigere
Stellungnahmen. Nicht immer zeugt vor-
nehme Zuriickhaltung in der Beurteilung
von Vergangenem von haherer Einsicht in
komplexe historische Abliufe. Allerdings,
um so iiberzengender wirkt dann das, was
der ansonsten zurickhaltende V£ ,mit
Sicherheit” weif:

Ganz sicher mangelte es dem deutschen
Biirgertum an Selbstbewufitsein, an politi-
schem Engagement und Eigeninitiative. Zu
hoch war die Achtung vor allem Militfri-
schen, Schriftlichen und Amtlichen. Zu
sehr verlieR man sich auf Dressur, angeord-
nete Disziplin und vorgegebene ,Ord-
nung”., Nipperdey konstatiert um die
Jahrhundertwende einen erheblichen Man-
gel an Zivilitit und Zivilcourage.

Es wire hochst aufschlufireich, unter die-
sem Aspekt noch einmal die in dieser Zeit
entstandenen Griindungsurkunden Schon-
statts zu lesen. Man wird dabei erst richtig
abschiitzen konnen, was es damals bedeu-
tete, wenn plétzlich Eigeninitiative, ja der
sich heftig zu Wort meldende Freiheits-,
Abenteuer- und Eroberungsdrang nicht nur
keineswegs autoritativ unterdriickt, sondern
gefordert und gefdrdert wurde, wenn plotz-
lich nicht so sehr der Akzent auf duflere
Korrektheit und unreflektierten Gehor-
sam, sondern auf die Entfaltung des Inne-
ren und eines Autorititsverstindnisses
gelegt wurde, das darauf abzielte, den ande-
ren nicht klein zu halten, sondern in sei-
nem humanen Selbstand, in seiner Wiirde
als Person und Kind Gottes grof} werden zu
lassen,

Uberhaupt ist gerade dieser aus zwei Teilen
bestehende zweite Band fiir den, der sich
Rir die Anfangsgeschichte der Schénstatt-
Bewegung interessiert, von hochstem Inter-
esse. Der vom biirgerlich-protestantischen
Arbeitsethos geprigte Autor kennt zwar
JPater Kentenich® und ,,Schénstatt” nicht,
vermag aber dem Aufmerksamen wichtige
Einblicke in die damalige Lebenswelt zu
bieten. Gerade weil diese Welt dem Heuti-
gen schon so unendlich weit entfernt und
so ungeheuer fremd vorkommt, ist es um
so wichtiger, sie zumindest in ihren Grund-
strukturen kennenzulernen. Vieles von
dem, wovon TPater Kentenich in der
Anfangsphase der Schénstattgeschichte
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spricht und worauf er spiter immer wieder
zuriickgreift, bekommt so ein deutlicheres
Gesicht. Vieles von dem, was sonst zwangs-
liufig unverstindlich bliebe, wird plétzlich
einsehbar, farbig und lebendig. Erst im
Hinblick auf die vorgegebene Sozial-
Macht- und Kirchenstruktur der damaligen
Zeit wird deutlich, welch durchschlagendes
Reformprogramm Pater Kentenich anzielte
und welch iibergreifende Bedeutung seinem
Werk zukommt.

Am Ende der Lektiire wird der Leser die
anfangs gestellte Frage nach der zukiinfti-
gen Aufgabe Deutschlands nicht beantwor-
ten konnen. Er wird aber Einsicht genom-
men haben in die Komplexitit geschicht-
licher Ereignisse und besser verstehen, was
es im letzten heifft und wie wichtig es ist,
die Frage nach der Identitit Deutschlands
nicht vorschnell beantworten zu wollen,
aber auch nicht auf sich beruhen zu lassen.

Thomas Nipperdey: Dentsche Geschichte 1866-
1918.  Zuweiter Band: Machtstaat vor der
Demokmatie. C. H. Beck Verlag, Miinchen
1992, 949 Seiten, 78— DM

Manfred Gerwing

CHRISTEN UND JUDEN. Seit geraumer
Zeit nehmen die Spannungen zwischen
Deutschen und Juden in unserem Land in
bedriickender Weise zu. Die nicht enden-
den Diskussionen um Spielbergs Film
wSchindlers Liste® und um die sogenannte
JAuschwitz-Liige", der Brandanschlag auf
die Liibecker Synagoge, die Schindung jiidi-
scher Friedhéfe ..., alles zeigt an, dafl das
Thema ,,Deutsche und Juden” in den ver-
gangenen 50 Jahren weithin nur verdringt,
nicht aber ernsthaft aufgearbeitet worden
ist.

Wie aber steht es um das Verhiltnis ,,Chri-
sten und Juden®? Bei jenen Christen, die
ihren Glauben aus innerster Uberzeugung
leben und begriinden, sind in den letzten
Jahrzehnten  theologisch,  katechetisch-
pastoral und vor allem menschlich sowohl
die Sensibilitit fiir dieses Thema wie das
Verantwortungsbewufitsein  angesichts des
geschichtlich so  belasteten Verhiltnisses
erfreulich gewachsen (vgl. den Literaturbe-
richt ,,Zum christlichjiidischen Dialog” in
REGNUM 4/1990). Gerade weil dieser Pro-



zefl in dem gegenwirtig politisch von
rechtsradikalen Kriften angeheizten Klima
keinesfalls gestoppt werden darf, sei auf
zwei Publikationen hingewiesen, die je auf
thre Weise einen wichtigen Beitrag zur Dia-
gnose wie zur Therapie leisten kénnen.
wRassenhaff st Christushafs - Hitlers Juden-
Seindlichleit in zettgeschichtlicher und in beils-
geschichtlicher Sicht™ ist eine Schrift des vom
Judentum zum katholischen Christentum
konvertierten und Priester gewordenen
Johannes Oesterreicher (1904-1993). Der
Griinder des PaulusWerkes (1934 als
Forum der geistigen Begegnung von Juden
und Christen in Wien entstanden) konnte
1938 unmittelbar vor dem ,Anschluf”
Osterreichs an das ,Reich® noch nach Paris
entkommen. Dort verfafite er 1939 die vor
liegende Kampfschrift, die sofort ins Fran-
zosische iibersetzt wurde. Das deutsche
Manuskript ging bei der weiteren Flucht
durch Europa verloren. Seit 1953 war Prilat
Oesterreicher in den USA Direktor eines
von ihm gegriindeten Universititsinstituts
fiir jiidisch-christliche Studien und Verfas-
ser etlicher Werke zum christlich-jiidischen
Dialog. Als Consultor des ,Selretariats fir
die Férderung der Einheit der Christen®
war er - zusammen mit Kardinal Bea -
mafigeblich an der sogenannten ,Juden-
erllirung” in dem Konzilsdokument iiber
die nichtchristlichen Religionen ,Nostra
actate” beteiligt (ein ,Jahrtausendereignis®,
wie man mit Recht gesagt hat). Der Autor
hat bei der von Eberhard Steinacker erarbei-
teten Neuiibersetzung des vorliegenden
Buches ins Deutsche noch voll mitgewirke
und vor seinem Tod auch noch ein zweites
Vorwort verfafit.

Ein ,Vorspruch® zu dem im deutschspra-
chigen Raum erstmalig 1993 (also nach
iiber 50 Jahren!) erschienenen Werk stammt
von Kardinal Franz Kénig, Wien, der mit
dem Verfasser befreundet war. Die Heraus-
gabe einer scheinbar fiberholten Arbeit zum
gegenwiirtigen Zeitpunke ist, wie der Kardi-
nal betont, aus folgenden Griinden héchst
aktuell: ,Es gibt auf christlicher, katholi-
scher Seite kaum ein Werk, das sich aus-
fihrlich mit den philosophischen und
geistesgeschichtlichen Prinzipien der Ras-
senlehre, des Rassismus und den damit ver-
bundenen Auswirkungen in einer iiber die
tigliche Aktualitit hinausweisenden wissen-
schaftlichen Weise befallt” (7). Ein weiterer

Grund zur deutschsprachigen Verdffent-
lichung ist die klare Herausarbeitung des
Rassismus als einer dem Christentum und
seinem Menschenbild direkt entgegenge-
setzten Weltanschauung. Schlieflich st
wichtig der ,,Hinweis auf die heute aus der
Diskussion praktisch verschwundene Ein-
sicht in die Wurzeln des Antisemitismus:
Die seit dem Mittelalter virulente , Juden-
frage’, der bereits aus der vorchristlichen
Zeit stammende JudenhaR wurde erst vor
etwas mehr als hundert Jahren zu einer
Rassenfrage und damit zur Vorausset
zung des blutigen Antisemitismus” (7 £F).
Der Autor selbst will mit seinem Buch hin-
weisen auf den Rassismus als Gefahr nicht
nur fiir die Juden, sondern fiir alle Vélker.
Dem gibt die Situation bei uns, in Siid-
Afrika, in Rufland (s. die Ausfille Schiri-
nowskijs, des Vorsitzenden der Liberal-
Demokratischen Partei, gegen die Juden)
u.a.m. in zunehmend bedringender Weise
recht. Dem Rassismus ,kann der Christ nur
ein totales und absolutes Nein entgegenset-
zen® (11). Und dies sowohl aufgrund der
heilsgeschichtlichen Rolle des jiidischen
Volkes als auch der des Christentums.
Oesterreicher interpretiert die Dokumente
des Judenhasses auf dem Hintergrund all
dessen, was in der Apokalypse des , Tier” in
seinem Hall gegen alles Menschliche und
Géttliche bewirkt. Und er weist mit Nach-
druck darauf hin, daf mit dem Haf} gegen
die Juden und ihre Rasse letztlich bei Hitler
immer gekoppelt war der Hafl gegen den
Juden Jesus Christus und die Christen. Fiir
sie aber sollte das Nein zu jeder Art des Ras-
sismus an erster Stelle cine Selbstverstind-
lichkeit sein wegen des Adels, ,.der Juden
und Nichtjuden gleichermaflen ehrt: Gottes
Ebenbild zu sein® (30).

Das Buch Oesterreichers ist mit seinen weit-
hin unbekannten Zeitdokumenten (einer
Fiille von Zitaten Hitlers, Rosenbergs, Freis-
lers ..., Geheimdokumenten fiir die Hitler-
jugend w.a.m) aus den Anfingen des
Nationalsozialismus bis 1938 (Rir die 2.
Auflg. in Frankreich erginzt bis 1942)
gerade fiir die gegenwirtigen Diskussionen
von hohem Informationswert. Deutlich
wird z.B., dafl der Judenmord von Hitler
und seinen Anhingern von Anfang an
geplant war (schon vor der ,Machtergrei-
fung” 1933!) und als Ergebnis einer geziel-
ten rassistischen Politik nicht bestritten
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werden kann. Nicht zuletzt ist das vorlie-
gende Buch wichtig auch im Blick auf die
immer wieder heifl umstrittene Frage nach
der Haltung der Kirche angesichts der
Judenverfolgung,

Der Autor bringt bewegende authentische
Texte, die zeigen, dafl die Kirche damals in
vielen ihrer fithrenden Vertreter im In- und
Ausland ,,den Ungeist des Nationalsozialis-
mus erkannte und bekimpfte” (15). ,Kaum
irgendwo sind die Zeugnisse dafiir in sol-
cher Fiille gesammelt” wie in diesem Werk
(222). -

Zur gleichen Zeit, da die Schrift von J.
Oesterreicher, dem von den Nationalsozia-
listen verfolgten jitdischen Christen, in
Frankreich erschien, spielten sich ab 1. Sep-
tember 1939 (Kriegsbeginn gegen Polen) in
Wadovice und Krakau jene Ereignisse ab,
die der italienische Journalist G. F. Svider-
coschi {iberaus einfithlsam entfaltet hat. Als
authentische Grundlage dienten ihm ein
Brief Papst Johannes Pauls II. an seinen wih-
rend der Konzilsjahre in Rom wiedergefun-
denen jiidischen Fremnd und Konabitu-
rienten Jerzy Kluger und der Bericht dieses
Mannes, eines Ingenieurs, tiber die gemein-
same Kinder- und Jugendzeit und seine
eigene dramatische Geschichte nach der
Besetzung Polens durch die Deutschen.
Der Text des Papstbriefes aus dem Jahr
1989, in dem er seine Ehrfurcht vor den
ermordeten jiidischen Landsleuten und
Gliubigen bekundete und seinen jiidischen
Freund bat, ihn bei einem feierlichen
Gedenken an die Zerstérung der Synagoge
van Wadovice vor 50 Jahren zu vertreten,
ist im Anhang beigefiigt. Desgleichen der
Bericht iiber das Interview von Svidercoschi
mit J. Kluger, das schon 1978 im Zusam-
menhang mit der Wahl des Krakauer Kardi-
nals zum Papst gefithrt wurde. Es ist ,die
Geschichte einer Freundschaft und einer
Beziehung ..., die gerade wegen ihrer Nor-
malitit’ beeindruckt” (110 £). Es ist ,gleich-
zeitig die Geschichte einer Freundschaft,
die im Kontext der veriinderten, vom Zwei-
ten Vatikanischen Konzil sanktionierten
Haltung der katholischen Kirche gegeniiber
dem jiidischen Volk symbolische Bedeu-
tung annimmt. Der katholische Freund ist
der erste Papst, der nach zweitausend Jah-
ren eine Synagoge, nimlich die Synagoge in
Rom, betreten hat. Dort hatte er vor dem
jiidischen Freund, der auch .. anwesend
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war, die Verurteilung des Konzils gegeniiber
jeder Form des Antisemitismus wiederholt
und die Juden ,iltere Briider' genannt”
(111).

Was Jerzy Kluger, dessen Angehdrige alle
von den Nationalsozialisten ermordet wur-
den, und der aufgrund des Papstbriefes von
1989 selbst seit 1939 zum erstenmal wieder
in seiner Heimat war, berichtet hat, hat Svi-
dercoschi in manchen Szenen und Dialo-
gen natiirlich frei rekonstruiert. Aber die
Grundlage bilden eben dieser Bericht eines
unmittelbar Betroffenen und die authenti-
sche Geschichte, die Polen und Deutsche
schmerzvoll verbindet und die den katholi-
schen Papst und seinen jiidischen Freund
sehr persdnlich gepriigt hat. Das Anliegen
des Autors ist daher voll zu unterstiitzen:
Es geht in diesem Buch um die Einladung
besonders der jungen Generation, ,nicht
nur die tragische Geschichte der Vergangen-
heit kennenzulernen, sondern sich auch
dafiir einzusetzen, dafl die zukiinftige
Geschichte oder besser jene, die wir gerade
leben, fiir immer der Versuchung des Ras-
sismus, der Diskriminierung, des Hasses,
der Verachtung des Menschen widerstehen
mége. Gleich, um welchen Menschen es
sich auch immer handelt” (112).

Dieses Anliegen teilt aus Uberzeugung auch
die Ubersetzerin aus dem Italienischen, Cri-
sta Kramer von Reisswitz. [hr ist es zu ver-
danken, daf} das Buch schon kurz nach der
Verdffentlichung in der Originalausgabe
auch bei uns in gut lesbarer Gestalt vorliegt.
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