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Pater Joseph Kentenich

Eheliche Liebe als Weg zur Heiligkeit

Es ist jetzt schon rund hundert Jahre her, da starb Friedrich Ozanam (der
Begriinder der Vinzenzvereine). Wir kennen Ozanam im Zusammenhang
mit all dem, was er fiir die Caritas getan hat. Er war auch ein beriihmter
Literaturhistoriker und auflerdem ein berithmter Professor an der Sor-
bonne. Er starb 1853. Die Nachricht ging durch die ganze katholische Welt.
In Italien war ein junger Bischof (Pecci, der spitere Papst Leo XIIL) mit
einigen Freunden versammelt. Sie saflen dann im Kreise und haben iiber
Ozanam geplaudert. Alle waren sich einig: das ist ein ganz grofler Mann,
ein Heiliger gewesen. Aber einer, der im Kreis um den damaligen Bischof
saf, fiigte dann bei: Es ist nur schade, er ist halt der Falle der Ehe nicht ent-
" wischt. Er wollte sagen, wenn er nicht geheiratet hitte, dann wire er der
rechte Mann gewesen. Das ist eine charakterisierende Antwort. Wissen Sie,
was Pecci darauf geantwortet hat? Ja, sagt er, wissen Sie denn, was Sie damit
sagen? Sie meinen also, der Heiland hitte nur sechs Sakramente eingesetzt
und eine Falle dazu getan?

Wissen Sie, was hier mitklingt? Das ist so eine Grundeinstellung, die vielfach
im katholischen Leben herrscht, auch heute noch. Das ist halt im groflen
und ganzen so, man hat das Gefithl: Man muf ein jungfraulicher Mensch
sein, das andere ist halt ein Zugestindnis an die Schwiche, die sollte eigent-
lich nicht sein. Wer aber betlig werden will, der bleibt jungfriulich, entweder
wird er Priester oder Ordensfrau. Wer heiratet, kann zwar in den Himmel
kommen, das ist richtig, er kann auch Eckensteher oben im Himmel sein;
aber so in die Nihe Gottes, unter den Schutzmantel der Gottesmutter,
nein, das wird mit den Eheleuten nichts.

Nun ist das ein wenig {iberspitzt ausgedriickt. Aber die Richtung ist im
Katholizismus da. Sehen Sie, im wesentlichen ist das der Gedanke: Wenn
wir auch als Eheleute heilig werden wollen, was miissen wir dann machen?
Es den Klosterleuten nachmachen. Und je mehr wir diese klosterliche
Frommigkeit nachmachen, desto sicherer kommen wir in den Himmel.

Ich darf noch ein Stiickchen weitergehen. Das ist die Einstellung der ganzen
Welt gegeniiber. Nicht blof die Ehe als solche, die Welt stért uns. Sehen Sie,
deswegen auch so riesig viel innere Unsicherheit heute bei den Laien. Nun
kommen auf der anderen Seite all die modernen technischen, industriellen
Erfindungen. Jetzt wird die Welt als solche immer anziehender.

145



Sie konnen verstehen, es kommt jetzt in den ganzen Katholizismus eiz
ganz neues Lebensgefiihl. Das ist das Lebensgefiihl der heutigen Menschheit
insgesamt, das schligt auch iiber ins katholische Lager. Und was ist das
Resultat? Wir miissen die irdischen Dinge mebr in den Vordergrand stellen. Wir
miissen dem Laien einen Weg zeigen,

wie er die irdischen Dinge bejaht,

wie er die irdischen Dinge benutzt,

wie er die irdischen Dinge schétzt und

wie er durch die irdischen Dinge heilig wird.

Wenn Sie einmal die moderne Literatur auf sich wirken lassen, dann wer-
den Sie den Atemzug immer stirker fiihlen. Und damit eine eigenartige Tar-
sache, die sich im Lauf der Jahrtausende wiederholt: Der liebe Gott fiihrt die
Kirche sehr biufig durch gegnerische Stromungen. Sehen Sie, deswegen 1st das
immer ein Vorteil: Wenn die Kirche allein fiir sich existierte, wiirden viele
Fortschritte leider Gottes nicht gemacht.

Jetzt miissen Sie mal ein klein wenig priifen, ob das nicht wahr ist, daff
unsere Laienfrommigheit im grofen und ganzen ein Abklatsch der Frommig-
keit der Ordensleute ist. Das ist an sich widersinnig. Die Klosterleute miis-
sen méglichst weg von den irdischen Dingen, und wir als Laien miissen
hinein in die Welt. Wir miissen mit den irdischen Dingen zu tun haben.
Wir sind als Laien nicht dazu erschaffen, wegzulaufen von den irdischen
Dingen. Ja, wir miissen sogar neu lernen, die irdischen Dinge zu lieben.
Also auch Geld und Gut zu lieben, die Schénheit der menschlichen Natur
zu lieben oder Kunst und Wissenschaft zu lieben. Wir miissen ja mit den
Dingen verkehren. Sehen Sie, deswegen ist im Katholizismus eine eigen-
artige Strémung, wie wir sie in diesem Ausmafle in der ganzen Kirchen-
geschichte noch nie gehabt haben. Deswegen: eine spezifische Laien-
frommigkeit. Wenn der Laie das nicht lernt, dann kann der Katholizismus
cinpacken. Was heift das? Klosterleute kommen ja gar nicht mehr in die
Welt hinein, wir kommen in die Welt. Wenn wir jetzt nicht selber die Welt
richtig lieben und andere lehren, die Welt richtig zu benutzen, was wird
dann die Wirkung fiir den Katholizismus sein? Sehen Sie, darum auch der
Schrei nach Laienapostolat! Was sollen die Leute? Die sollen 6fter kommu-
nizieren, sollen die Gottesmutter gern haben. All das ist richtig, trifft aber
nicht den letzten Kern. Wir miissen durch unser Sein zeigen, wie man die
Welt lieben kann, zumal all die neuen Errungenschaften auf dem Gebiet der
Technik und Wirtschaft, #m durch diese Dinge zum lichen Gott zu gelan-
gen. Verstehen Sie die grofe Aufgabe, die darinnen steckt?

Dasselbe gilt von der Ehe, auch was die Familie angeht. Wie hdufig kam
das vor, daR religidse Menschen sich so zeigten, daf sic sagten: Was sind da
viele Plackereien in der Familie. So viele Unannehmlichkeiten, die nehmen
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Zeit weg: wir kénnen nicht beten. Deswegen: weg damit. Ich tue nur das
Allernotwendigste, ich muf halt meine Seele retten. Oder wie hiufig
kommt das vor bei Frauen, die so den Zug in die Weite haben, den starken
inneren Zug, Reden zu halten, fiberall zu organisieren - und wie sicht es zu
Hause aus? Ja, du meine Giite, da ist Staub und Schmutz. Und der arme
Mann wird zum Fasten erzogen, keine Zeit fiir meine Kinder - ich muf
Vortrige halten, ich muf draufen organisieren gehen.

Verstehen Sie, was ich sagen will? Ich will ja nicht sagen, daf das iiberall so
1st. Aber wie viele Menschen gibt es, die es noch schlimmer machen in der
Ehe! Oder wenn der Mann sagt: ich bin der Mann, was habe ich zu tun?
Ich will Geld beibringen, aber sonst - ich habe meine Aufgabe in der Kir-
che und im Staat. Ja, das ist wahr, das habe ich. Aber eine meiner wesent-
lichsten Aufgaben besteht darin: ich muR in der Familie sein, ich muf mit
meiner Frau an der Kindererzichung arbeiten. Wenn ich etwas Ganzes wer-
den, ein Heiliger werden will, verlangt meine Laienfrémmigkeit von mir als
Familienvater, daf ich hauptsichlich fiir die Familie da bin.

Dasselbe gilt - jetzt miissen Sie mir gestatten, dariiber zu sprechen - auch
vom chelichen Leben, also nicht blo8 vom Familienleben, sondern speziell
von uns als Ehemann und Ehefrau, von unserem Verhiltnis zueinander.
Das soll nicht eine Zugabe sein, nein, das gehért zu meinem Sein. Ich darf
also jetzt nicht sagen, so nebenbei wollen wir auch Eheleute sein, ein ehe-
liches Leben fithren. Sehen Sie, das muf sogar ein Weg zu Gott sein. Auch
der eheliche Akt soll nicht so irgend etwas sein, was nebenbel ist, nein, er ist
ein. Weg zu Gott. Verstehen Sie: das ist spezifische Laienfrommigkeit, vor
allem spezifische Ehefrommigkeit und Familienfrémmigkeit.

Das eheliche Leben soll keine , Falle” fiir mich sein. Die Familie ist kein
Sakrament, aber die Ehe ist ein Sakrament. Also muf ich mein spezifisches
Eheleben benutzen lernen, um tiefer zu Gott zu kommen.

Jetzt darf ich einmal fragen: was verstehen wir denn eigentlich unter dem
Sinn und Zweck der Ehe? Jetzt miissen Sie einmal iiberlegen: was wissen wir
denn eigentlich davon? Was haben wir friiher gelernt? Bringen wir es noch
fertig, das mitten in die Problematik des heutigen Lebens zu stellen?

Sehen Sie, das ist immer schon so gesagt worden:

Die Ehe hat einen dreifachen Zweck:

erstens Erzeugung und Erziehung der Kinder,
zweitens gegenseitige Unterstiitzung, dann
drittens Beschwichtigung der Macht der Sinnlichkeit.

Jetzt wire es natiirlich der Mithe wert zu unterscheiden: in welcher Ord-
nung stehen denn diese Ziele zueinander? Darauf will ich jetzt keine Ant-
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wort geben. Ich nehme einmal die Probleme, wie sie uns heute im grofen
und ganzen auf den Fingernigeln brennen.

Wenn Sie ein wenig in die Zeit heute hinausschauen, denken Sie einmal:
was gibt es fir Strémungen im Zusammenhang mit der Ehe? Da ist
zunichst die ,Probeehe®. Ob wir zusammenpassen? Wenn nicht, dann ist
Schluf der Vorstellung. Oder es heifit Ehescheidung. Das wissen Sie ja bes-
ser als ich: wie viele Ehescheidungen! Dann Geburtenregelung. Was bedeu-
tet das alles? Das sind alles Hammerschlige gegen die Ehe als Ehe.

All diese Zeitstromungen wecken nun im Katholiken, auch in der Fithrung
des Katholizismus die Frage: was ist es denn eigentlich mit der katholischen
Ebe? Was ist der Sinn? Ich meine, im Sinne der heutigen Problematik miif}-
ten wir besonders in den Vordergrund stellen, was ich als zweiten Zweck
angegeben habe: mutuum adiutorium, das heiflt gegenseitige Hilfeleistung.
Besser sage ich so:

Die Ehe ist eine maglichst tiefe, dauernde Liebes- und Lebensgemeinschafl, vor
allem eine Lichesgemeinschafft.

Zum Beispiel einmal angenommen, wir sind impotent, wir bekommen
keine Kinder. Was bleibt? Liebesgemeinschaft der Ehe, und zwar eine dau-
ernde Licbesgemeinschaft. Es bleibt natiirlich auch der andere Zweck,"
Beschwichtigung der Sinnlichkeit. Auch hier steckt im Katholiken hiufig
das Gefiihl: Sinnlichkeit zu befriedigen, das ist halt so etwas, das sind Zuge-
stindnisse. Sehen Sie, das ist immer wieder Miflachtung der natiirlichen
Werte oder Angst vor dem Mifbrauch der natiirlichen Werte. Es liegt in der
Geschlechtsbefriedigung auch ein Wert. Und durch die Ehe geben wir ein-
ander ja das Recht dazu. Die Dinge miissen wir alle wieder neu sechen ler-
nen.

Ich meine, jetzt miifiten Sie sich einmal folgende Ausdriicke merken: sexus,
dann eros, amor, caritas oder agape. Sehen Sie, alle diese Formen der Liebe
miissen auch im Geschlechtsakt zusammenfallen.

Was sexuelle Liebe bedeutet, brauche ich Thnen als Eheleuten nicht auseinan-
derzusetzen. Mann und Frau haben ein Recht auf den sexuellen Akt und
damit auch auf den sexuellen Genufl. Damit das aber nicht nur ein tieri-
scher Akt ist, muR ich den Akt als Person setzen. Was heifit das?

Der Schutz der sexuellen Liebe ist die erotische Liebe. Heute wird der Aus-
druck ,Erotik” so verschieden gebraucht, oft weiff man gar nicht, was der
Autor darunter versteht. Ich sage, was ich jetzt darunter verstanden wissen
méchte: ein gegenseitiges gefithlsmiRiges Wohlgefallen aneinander, ohne
daR der sexuelle Trieb geweckt ist. Praktisch: Gestern war so ein kleines Pir-
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chen bei mir, das bald heiraten will. Da kénnen Sie sich vorstellen, wie die
sich gegeben haben. Sie hitten blof die Augen sehen brauchen. Und wie
warm die sich die Hand gegeben und dann umarmt haben. Der Junge soll,
wie ich mir nachher habe erzihlen lassen, friiher fiir Zirtlichkeiten fiber-
haupt nichts tibrig gehabt haben. Verstehen Sie, das ist erotische Liche. Ver-
stehen Sie bitte: das hat mit Sexuellem nichts zu tun, das ist ein Schutz des
Sexuellen. Damit das Sexuelle nicht tierisch wird, mufl es immer umgeben
sein von der Atmosphire des Erotischen.

Zum Beispiel: Ich bin verheiratet, ich bin eine Frau, und ich will heilig wer-
den. Und ich weif}, der Mann sieht mich so gerne, sagen wir mal, mit dieser
Haarfrisur oder wenn ich das Kleid anhabe. Aber ich will ja heilig werden!
Ich will moglichst einfach sein. Der Mann soll mir gestohlen werden, ich
will ja gar nicht, daR er mich gern hat. Ich will bloR, daf der licbe Gott
mich gern hat,

Das war frither! Sehen Sie, wie falsch das alles ist. Das gehért zur Heiligkeit
der Ehefrau, daf sie sich schmiickt fiir den Mann.

Verstehen Sie, was ich sagen will> Wenn wir ein Abbild des dreifaltigen, drei-
persénlichen Gottes sind, dann diirfen wir auch in der Ehe die Persdnlich-
keit nicht fallen lassen. Und damit der eheliche Akt nicht nur ein tierischer
Akt wird, miissen wir als Mann und Frau, auch wenn wir weif Gott wie alt
geworden sind, diese erotische Liebe immer wieder pflegen.

Dann kommt eine andere Schutzstruktur: amor. Das ist die geistige Liebe.
Ich sehe in meiner Frau auch geistige Werte - vielleicht ist sie so very smart,
das heifit gescheit, ich weif ja nicht, welche geistigen Werte sie hat. Die darf
ich sehen, die mug ich pflegen. Dasselbe gilt aber auch umgekehrt: was bin
ich stolz, dafl mein Mann so tiichtig ist!

Jetzt aber kommt die letzte Stufe der Liebe. Das ist, was man agape oder cari-
tas nennt, die iibernatiirliche Liebe. Sehen Sie, meine Liebe zu meiner Frau
soll auch iibernatiirlich sein. Weshalb muf ich meine Frau liecbhaben? Weil
ste, auch ihr Kérper, die Wohnstitte des dreifaltigen Gottes ist. Und sie ist
eine Persénlichkeit in Gott. Ich muR das alles schitzen und schiitzen.

Welche Aufgabe hat nun in der Ehe vor allem die Frau? Dafiir zu sorgen,
dafl der eheliche Akt und das eheliche Leben des geistigen Elementes der
Liebe nicht entrit. Sie muf also in der Hauptsache mitsorgen, daf die ero-
tische Liebe nicht sinkt, und dann weiter, daf die ibernatiirliche Liche
nicht vergessen wird,

Sehen Sie, das ist eheliche Frémmigkeit. ...

149



Soll ich jetzt zu meinem Thema zuriickkehren? Ich meine, dann miifdte ich
mich heute abend wohl damit begniigen, den einen oder anderen Gedan-
ken zu wiederholen und zu vertiefen. Es geht mir persénlich immer darum,
Thre grundsitzliche Einstellung zu dndern.

Kénnen Sie sich noch erinnern an das eigenartige Wort, das damals in der
Gesellschaft des spiteren Papstes Leo XIIL gesagt worden ist? Es ist ein
eigenartiges, aber doch ein sehr bezeichnendes Wort: Zweifellos ein grofler
Mann, Ozanam, nur schade, daf er der ,Falle” der Ehe nicht entgangen ist.
Ist das nicht etwas Komisches? Was heiflt das praktisch? Eheliche Men-
schen kénnen nicht grof und heilig werden. Und wenn einmal eine Aus-
nahme vorkommt, dann geschieht das - so ist das Empfinden - nicht
weil ein ehelicher Mensch, sondern obwoh! ehelicher Mensch. Das ist
einfach das Gefiibl: Wir sind als eheliche Menschen alle Menschen zweiter Klasse
im Christentum.

Und die Auffassung miissen wir brechen. Wir miissen bewufit um eine ganz
cigengesetzliche Laienfrommigkeit, mehr noch, um eine eigengesetzliche
cheliche Frommigkeit ringen. Wir stehen ja - zumal wir in Schénstatt -
immer auf dem Boden des Gesetzes: ordo essendi est ordo agendi. Was
heiflt das? Das Sein bestimmt mein Sollen und mein Wollen.

Und welche Stellung nimmt denn nun der eheliche Akt in der Seinsord-
nung ein? Auf der einen Seite muf man ja wohl sagen, da ist ungemein viel
Ahnlichkeit mit der tierischen Zeugung. Und trotzdem, es mufl ein Unter-
schied sein. Aus welchem Grunde? Wir miissen unsere ganze Person sehen.

Das sind nun zwei Kerngedanken, die wir so langsam miteinander ernster
{iberlegen miissen. Sehen Sie, als Personen sind wir,

erstens, Abbilder des dreifaltigen Gottes,

und zweitens, als Geschlechtswesen sind wir dazu aufgerufen, einander zu
erginzen, und zwar korperlich, geistig und seelisch.

Es dreht sich also hier immer darum: Was wir tun, mufS der Personwiirde ent-
sprechen. Wenn ich die Wiirde der Person in mir und im anderen, also dem
Ehepartner, beim chelichen Akte nicht beachte, dann ist die Seinsordnung
nicht gewahrt. Dann ist das Kernstiick des ehelichen Aktes, den nicht Tiere,
sondern Personen setzen, nicht beachtet. Sehen Sie, wenn wir im ehelichen
Akte den Personcharakter wahren, dann ist das ein Akt, der nicht neben dem
Heiligkeitsstreben stebt, sondern ein Akt, der die Heiligkeit in uns fordert.

TIch habe den Gedanken der Persénlichkeit im ehelichen Akt unter dem
Gesichtspunkt der Liebe dargestellt. Ich kann eine mehrfache Liebe unter-
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scheiden: eine sexuelle Liebe, cine erotische Liebe, cine geistige Liebe, eine
tibernatiirliche Liebe.

Wenn im ehelichen Akt nur die sexuelle Liebe wirksam ist, dann ist der
Personlichkeitscharakter verwischt. Das ist nicht so, als wenn der eheliche
Akt als solcher nicht auch leidenschaftlich sein diirfte. Das darf sein, das
mufl auch sein, weil das in der Natur des Geschlechtsaktes und der
geschlechtlichen Liebe steckt. Und trotzdem muf damit in irgendeiner
Weise verbunden sein die erotische Liebe, die geistige Liebe und die iiber-
natiirliche Liebe.

Sehen Sie, Sie miissen nun verstehen: das ist ernstes Ringen, eine originelle
cheliche Laienfrémmigkeit herauszuarbeiten.

Was sexuelle Liebe, sexuelle Befriedigung ist, das wissen wir. Sie miissen
aber festhalten: das ist nicht nur keine Siinde, das ist ein sittlich hochwerti-
ger Akt, ist also eine Tugend. Freilich, es mufl das andere dazukommen.
Wenn die anderen Elemente nicht in irgendeiner Weise dabei wirksam sind,
dann entspricht der Akt nicht der Seinsfiille, die darinnen steckt.

(Montagabend-Vortrige vom 16. und 23. Januar 1961 - gekiirzt. Entnommen aus: Am
Montagabend ... Mit Familien im Gesprich, Bd. 20, S. 19 ff)
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Angel L. Strada

Der Vater im Himmel und die Vater auf Erden

Ich bin ein Mensch, mein Leben ist kurz
und ungeheuer ist die Nacht.

Aber ich schaue empor:

die Sterne, sie schreiben.

Ohne zu verstehen, begreife ich:

auch ich bin eine Schrift,

und in diesem Augenblick ist jemand,
der mich entziffert.

Mit diesen Worten trifft der mexikanische Dichter Octavio Paz das Lebens-
gefith] von Millionen von Zeitgenossen, die fest gewillt sind, sich selbst zu
verwirklichen und gliicklich zu werden, gleichzeitig aber mit den dunklen
Seiten des Lebens und seiner Verginglichkeit konfrontiert sind. Wer den
Blick hebt, iiber sich hinaus, auf der Suche nach einer anderen, héheren
Welt, sieht heute Tausende von Sternen und Botschaften und steht vor der
bedringenden Frage, ob die Schrift seines eigenen Lebens lesbar ist, ob es
jemanden gibt, der ihm diese Botschaft entziffern kann. Viele sind
bedriickt von der Verginglichkeit des Menschenlebens und von der unge-
heuren Macht des Bésen und des Leids in dieser Welt. Sie haben es aufgege-
ben, nach oben zu schauen, nehmen es lieber in Kauf, daff weder Sterne
noch Menschenleben irgendeinen Sinn haben.

Die Vielfalt von Haltungen den letzten und tiefsten Fragen der mensch-
lichen Existenz gegeniiber birgt aber noch andere Ritsel: wie schen die Fak-
toren aus, die im Menschen das Bild Gottes formen? Welche Ziige miifite
ein Gottesbild haben, das dem Menschen von heute den Sinn seines Lebens
entziffern kénnte? Und welche Wege fithren zu diesem Gott?

In den folgenden Uberlegungen geht es um den Versuch, auf diese und
ihnliche Fragen eine Antwort zu.geben. Dabei soll mafigebend sein, was
Pater Kentenich zur Lésung dieser Probleme beigesteuert hat. Sein wesent-
lichster Beitrag, das Zeugnis seines eigenen Lebens, kann an dieser Stelle
nicht behandelt werden. Aber es steht fest, daf er all seine Kraft den Men-
schen gewidmet hat, die mitten in unserer pluralistischen und komplexen
Welt auf der Suche nach dem lebendigen Gott sind. Er wollte helfen, daf8
der Mensch zu einer vitalen Religiositit findet, die eine tragfihige Bindung
an Gott begriindet und ihn fihig macht, das Leben zu meistern.
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GRUNDZUGE EINES GOTTESBILDES

Eine Analyse des Gotteshildes im Menschen zeigt, daR es drei Elemente gibt,
die dabei eng zusammenwirken: ein objektives, ein subjektives und ein
historisch-kulturelles Element.

Die objektive Komponente besteht aus den Wahrheiten des Glaubens, die
Gott im Laufe der Geschichte enthiillt hat und die von der Kirche iibermit-
telt werden. Sie werden im Glauben angenommen. Wo das gelingt, empfan-
gen wir ein Wort, das von auflen kommt - ,der Glaube kommt vom
Hoéren® -, das in unser Inneres hineingesagt ist und unsere eigenen Krifte
tibersteigt. Gott selbst hat es gesprochen.

Aber ,glauben” in diesem Sinn erfordert einen ProzeR der personalen
" Aneignung. Das ist die subjektive Komponente des Glaubens, die freie
Annahme der angebotenen Gabe und die Entwicklung und Ausreifung der
Wahrheit im Innern des Glaubenden, entsprechend seiner persénlichen
Ornginalitit. Dieses Empfangen bedeutet nicht blof intellektuelles Anneh-
men ciner abstrakten Wahrheit, vielmehr soll die ,Wahrheit an sich® zu
einer ,Wahrheit fiir mich® werden. Das geschieht, wenn sie zu einem Wert
fiir mein eigenes Leben wird. Doch das geht nicht auf einmal. Niemand
produziert seinen eigenen Glauben, er fingt auch nicht bei Null an. Die
Katechese in Familie und Schule, das lebendige Zeugnis von Eltern und
Freunden, das Erlebnis einer Gruppe oder auch ein Buch, ein Film kénnen
Markierungspunkte in der persénlichen Glaubensgeschichte werden. So
entsteht das Gottesbild in uns, wird geformt - und formt auf seine Weise
mit - wihrend unseres ganzen Lebens. Es ist eng verkniipft mit der
Geschichte unserer Beziehungen zu Mitmenschen, zu uns selbst, zur Umge-
bung. Es nimmt Form und Farbe unserer tiefsten vitalen Beziehungen an.
Das Wort des lebendigen Gottes erreicht uns noch reiner, wenn wir es im
Innersten unserer Person, in den ,Seelenstimmen® wahrnehmen. Das
schlieft sowohl eine grofle Chance wie ein grofles Risiko ein: Chance, weil
die religiése Bindung auf diese Weise im Innersten meines Ich sich verwur-
zelt und so zum tiefsten Wurzelgrund meines Lebensprojektes wird; Risiko,
weil das Gottesbild verzerrt werden kann durch die menschlichen Unvoll-
kommenheiten und letztlich dadurch, dafl es sich den eigenen psychologi-
schen Bediirfnissen anpaft, ohne sich von dem einzig wahren Gott
herausfordern zu lassen, der allem Geschaffenen transzendent ist und
unendlich héher steht als jedes irdische Abbild.

Der Glaube, der auf diese Weise mit der persénlichen Biographie verkniipft
ist, hat eine eigene Dynamik und ist in stindiger Entwicklung begriffen. Er
hat seine Entstchungsgeschichte, seine Etappen, seine Krisen, sein Auf und
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Ab, seine besonderen Zeiten und Epochen. Er ist nichts Statisches: ,Nicht,
daf ich es schon erreicht hitte oder daf ich schon vollendet wire. Aber ich
strebe danach, es zu ergreifen... (Phil 3,12). Damit dieser Prozef seine
ganze Vitalitit entfaltet, miissen alle Krifte des Herzens mobilisiert werden,
betont Pater Kentenich: Nur das kann im Menschen Wurzeln schlagen, was
bis in diese Zone durchgedrungen ist, bis zu diesem Zentrum, in dem Ver-
stand, Wille und Gemiit zusammenkommen, das deswegen zum Integrati-
onszentrum der Persénlichkeit wird. Der Glaube ist auf der einen Seite
Zustimmung des Verstandes zur geoffenbarten Wahrheit, ist auch das Ja des
Willens zu den moralischen Normen, die daraus abgeleitet sind - aber vor
allem ist er personale Begegnung, Ubergabe des Herzens an Gott, der uns
zuerst geliebt hat, Dialog des Herzens mit dem Gott, der in uns das ,Herz
aus Stein® verwandeln kann in ein ,Herz aus Fleisch®, um auf diese Weise
eine personale Licbesbindung entstehen zu lassen (Ez 36,25). Das ist nichts
Voriibergehendes oder rein Emotionales. Es entsteht durch vielfiltige Erleb-
nisse, die zur bleibenden Bindung werden. Diese prigt die ganze Person in
ihrem Sein und Tun, in ihrem privaten und &ffentlichen Leben.

Die dritte Komponente des Gottesbildes ist die historisch-kulturelle. Sie kann
in einer Religion nicht fehlen, die als zentrales Dogma die Menschwerdung
Gottes in der Zeit und sein Wohnen unter den Menschen verkiindet. Der
Glaube hat sein eigenes Sein und Wachsen, aber er nimmt auch viele Ele-
mente aus den historischen Epochen, von den Vélkern und Kulturen auf,
in denen er sich inkarniert. Das Gottesbild in uns entsteht aus dem Zusam-
menklang der ,Zeitenstimmen®, der ,Seelen-“ und der #Seinsstimmen®,
Tatsichlich bestimmen die Zeitepochen und die konkreten geschichtlich-
kulturellen Situationen die Art und Weise wesentlich mit, wie die Wahrheit
jeweils aufgenommen wird; sie erdffnen (oder verschliefen) neue Perspekti-
ven, entschleiern (oder blockieren) Aspekte des unergriindlichen Mysteri-
ums Christi (Eph 3,8). Keine Kultur kann es ausschépfen oder seine ganze
Fiille erfassen. Aber alle kénnen dazu beitragen, dafl neue Zuginge zum
Christentum erdffnet werden. So entspricht es der Begrenztheit des Men-
schen und seiner Geschichte. Ortega y Gasset hat es sehr treffend beschrie-
ben: ,Wie ein unermeflliches Panorama liegt das Universum vor uns,
immerdar offen und zuginglich; aber zu jeder Zeit existiert nur ein Aus-
schnitt fiir uns. Die Aufmerksamkeit des Menschen wandert wie ein
Schiffsscheinwerfer iiber die immense Weite des Seins, die jetzt diesen Teil,
dann jenen hochspiilt. Diese Wanderung der Aufmerksamkeit macht die
menschliche Geschichte aus. Jede Epoche hat eine beherrschende Sicht, ein
System von Bevorzugungen und Vernachlissigungen, von Einsichten und
Blindheiten. Wenn wir das Profil ihrer Aufmerksamkeiten zeichnen, haben
wir eine Epoche beschrieben.”
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Ein wesentlicher Aspekt pastoraler Weisheit liegt darin, dieses System
bestimmter Vorlieben zu entdecken, die Falle ihrer Vernachlissigungen und
Blindheiten zu meiden, die Einsichten zu verstirken und die Botschaft des
Evangeliums fiir diese konkrete historische Situation demgemif zu verkiin-
den. In diesem Kontext liflt sich einer der wesentlichsten Beitrige erfassen,
die Pater Kentenich zur Neu-Evangelisierung anzubieten hat. Die zentrale
These dieser Ausfiihrungen liefle sich kurz zusammengefaft so formulieren:

Die Zeichen der Zeit weisen hin auf die Wiederentdeckung des Bildes vom
barmbherzig liebenden Vatergott -, und zwar durch die Wiederentdeckung der
menschlichen Viterlichkeit,

DIE VATERLICHKEIT GOTTES

Eines der zentralen Anliegen Pater Kentenichs ist die Personalisierung des
Gottesbildes. Damit greift er eine besonders tiefe Botschaft der Bibel aufs
daR Gott lebt und wirkt. Die gesamte Schrift gibt Zeugnis von dem Eingrei-
fen Gottes in die Geschichte der Menschen. Das ist die letzte Quelle fiir ein
authentisches Gottesbild.

Die falschen Gottesbilder

Pater Kentenich kritisiert sehr stark alle modernen Gétzenbilder. An erster
Stelle das Gotteshild des Deismus: Gott als machtvolles Wesen, das irgend-
wann einmal die Welt erschaffen hat, sie aber jetzt threm Schicksal tiberlift
- eine jenseitige Gottheit ohne Briicke zur Schépfung, ein ferner, kalter
Gott. Dann existiert auch das Gotteshild des strafenden Richters: es begreift
den lebendigen Gott als einen Diktator, einen Polizisten, der sich nur um
die lickenlose Erfiillung seiner Gesetze kiimmert, der sich freut, wenn er
einen erwischt, der einen Fehler gemacht hat und den er jetzt bestrafen
kann. Heute mag ein solches Gottesbild oft nur indifferentes Achselzucken
hervorrufen, aber in der Vergangenheit hat es unendlich viel Angst und
Skrupulositit hervorgebracht. Das andere Extrem ist das Bild von Gott als
schwichlichem Grofvater. ,Zum Begriff des Vaters gehort auch Kraft! Frei-
lich: Giite, vermihlt mit Kraft... Wir behandeln ihn vielfach so als Grof-
viterchen, den wir ganz gerne vor uns haben, mit dem wir gerne spielen,
aber wenn er etwas von uns verlangt, dann kneifen wir® (Unsere Hoffnung
sind die Viter, S. 110).

Keine dieser Gottesvorstellungen entspricht der Wahrheit, keine ist fihig,
Antwort zu geben auf die Bediirfnisse und Néte der heutigen Menschen
und Kulturen. Sie sind Frucht einer schlechten Theologie und einer iiber-
holten Katechese, sind im letzten Projektionen soziologisch bedingter
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Autorititsvorstellungen, die das wahre Gottesbild verzerrt haben. Es ist ein
zentrales Anliegen Pater Kentenichs, der heutigen geistigen Entwicklung zu
helfen, sich von solchen falschen Vorstellungen zu befreien und zum ech-
ten biblischen Gottesbild zuriickzufinden.

Das authentische Vaterbild

Die beste Art, diese moderne Befreiungsbewegung zu unterstiitzen, ist die
Verkiindigung und die Erfabrung des authentischen vaterlichen Antlitzes in
Gott. Im Lauf der Heilsgeschichte hat Gott sich selbst geoffenbart und sein
Bild entschleiert als ein Gott, der sich um die Schépfung sorgt, die aus sei-
nen Hinden hervorgegangen ist, und fiir jeden Menschen, seine Lieblings-
schépfung, da ist. Mit ihm will er einen Bund der Liebe schlieRen. Aus
grundloser Liebe wihlt er diese Maglichkeit, den Menschen an seinem eige-
nen Leben teilnehmen zu lassen und ihm die Wiirde der Kindschaft zu
schenken. Dieser Gott ist allmdichtig: ,Ich bin der Herr, der alles bewirkt
hat, der ganz allein den Himmel ausgespannt hat, der die Erde gegriindet
hat aus eigener Kraft“ (Jes 44,24). Er ist es, der auf dem Thron sitzt und die
Ziigel des Weltgeschehens in der Hand hilt (Apk 5,1). Aber seine Macht
benutzt er, um den Menschen und der Welt sein Wohlwollen zu zeigen: ,Der
Glaube sagt, daR Gott in geheimnisvoller Weise beides gleichzeitig ist: der
Gott der Wahrheit, Gerechtigkeit und Heiligkeit, der in der Gesamtfiihrung
der Welt- und Heilsgeschichte nicht um Haaresbreite von den von ihm
gezogenen Linien und eingeschaffenen Gesetzen abweicht, aber auch der
Gott der Liebe - mehr noch: daf er allezeit Wahrheit, Gerechtigkeit und
Heiligkeit in den Dienst der Liebe stellt” (Gott, wo bist Du? S. 23). In
 Himmelwirts* zeigt Pater Kentenich die Vielfalt der biblischen Gotteshilder
und die verschiedenen Nuancen der Liebe Gottes. Er ist der Gute Hirt, der voll
Sorge das verlorene Schaf sucht (Lk 15,4 ff, vgl. HW 113). Er ist der Kénig,
der uns mit seinem Schild machtvoll umgibt und schiitzt (Ps 89,19 ff.). Er
ist der Adler, der die schwachen Kiiken auf seinen Fliigeln zur Sonne trigt
(Dt 32,11). Er ist der Fels, auf den ich mich stiitzen kann (Ps 18.3). Er ist
die sichere Festung, die Zuflucht und Burg wird (Ps 9,10; Ps 31,4; Ps 59,17).
Besonders hiufig aber werden Bilder verwendet, die auf der Erfabrung
menschlicher Liebe basieren, um diese liebende Nihe Gottes zu beschreiben.
Natiirlich iibersteigt die Wirklichkeit Gottes jedes menschliche Symbol und
Bild, aber es ist auch evident, daf er selbst diese Zeichen benutzt als Spu-
ren, die zu ihm hinfiihren sollen. Tatsichlich liebt Gott mit der Kraft und
Ausschlieflichkeit eines Ehegatten (Jes 62,4), mit der Zirtlichkeit und
Treue einer Mutter (Jes 49,14 £), mit dem Vertrauen und der Solidaritit

eines Freundes (Joh 15,15). Vor allem aber liebt er wie ein besorgter Vater
(Hos 11,1). Das Bild dieses Vaters - das muf von allem Anfang an betont
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werden - ist nicht das des groffen Patriarchen, der unbestrittenen Autoritit,
des erhabenen Herrschers, des dominierenden Mannes. Der Vater zeigt sich
als der, der mit liebender Geste Leben zeugt, es mit Sorgfalt behiitet und in
selbstlosem Dienen zu seiner Fiille hinfiihrt.
Das ist die fundamentale Erfabrung Isracls. Seine Geschichte ist bestimmt
von einem Gott, der sich mit der Liebe eines Vaters den Menschen zuneigt, die
in der Sklaverei leben, der thre Not sieht und auf ihre Schreie hort, der ihre
Angste kennt und sie befreit (Ex 3; Dt 4). Israel bekennt, dafl Gott zu ihm
war wie ein Vater zu seinen Kindern: er hat dem Volk das Leben geschenkt,
hat es ernahrt und durch die Wiiste gefiihrt, hat sich zu thm hinabgeneigt
und es zu sich hinaufgehoben, hat es an sich gezogen und die ersten
Schritte gehen gelehrt (Ex 15-17). Auf all diese Zeichen seiner Liebe hat das
Volk reagiert mit einer Antwort der Liebe. Gott stellt es immer neu vor Ent-
scheidungen, es soll wihlen zwischen Jahwe und den falschen Géttern, er
“kann auch strafen - wie in der Zeit der Verbannung -, aber er sorgt immer
fiir sein auserwihltes Volk. ,Daran sollst du erkennen, dafl der Herr, dein
Gott, dich erzieht wie ein Vater sein Kind erzieht” (Dt 8,5).

Die miitterliche Liebe Gottes

Die Vaterliebe Gottes dufert sich mit all der Tiefe und Zartlichkeit miitter-
licher Liebe. Der ,Katechismus der Katholischen Kirche® sagt dazu: ,Wenn
die Sprache des Glaubens Gott ,Vater" nennt, so weist sie vor allem auf zwei
Aspekte hin: daf Gott Ursprung von allem und erhabene Autoritit und
zugleich Giite und Besorgtheit um all seine Kinder ist. Diese elterliche
Giite Gottes laflt sich auch durch das Bild der Mutterschaft zum Ausdruck
bringen (Jes 66,13; Ps 131,2), das mehr die Immanenz Gottes, die Vertraut-
heit zwischen Gott und seinem Geschdpf andeutet” (Nr. 239). Der biblische
Gott enthiillt sich als ein Vater-Gott, der viele miitterliche Ziige tragt. Tatsich-
lich ist er Mutter, der Israel das Leben schenkt, der sein Kind stillt, es auf
den Armen trigt und es auf den Knien licbkost (Jes 66,8 ff.). Er ist Mutter,
die trostet und nie das Kind ihres Schofes vergessen kann (Jes 49,15). Vom
»S5chof des Vaters (Joh 1,18) kam der einziggeborene Sohn, der in der
Fiille der Zeit seine Wohnung unter uns nahm. Und am Ende der Zeit wird
Gott sich mit einer typisch miitterlichen Geste zeigen, indem er die Trinen
wegwischt aus Augen, die miide geworden sind vom vielen Leid und Wei-
nen (Apk 21,4). Mit der starken Hand viterlicher Liebe wird er allem
Schmerz und aller Ungerechtigkeit ein Ende setzen, indem er eine meue
Schépfung erstehen 1iRt, die Stadt, die weder Sonne noch Mond braucht,
weil die Herrlichkeit des Herrn sie erleuchtet (Apk 21,23). Wie weit entfernt
1st dieser biblische Gott von den Bildern, die wir Menschen uns von ihm
gemacht haben: von der reinen Idee eines Descartes, dem kategorischen
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Imperativ eines Kant, der Kollektivneurose eines Freud, dem Opium fiir
das Volk eines Marx. Und ebenso weit entfernt von esoterischen Kriften,
von ehrwiirdigen Altesten oder gestrengen Richtern!

Aus mehreren Griinden ist es wichtig, die Synthese in Gott zwischen viter-
lichen und miitterlichen Ziigen zu betonen. Einer davon ist der Versuch zu
verhindern, daf durch eine einseitige Betonung der Viterlichkeit eine zu
starke Verménnlichung in das Gottesbild hineinkommt. Dabei wird verges-
sen, daR Gott weder Mann noch Frau ist, sondern eben Gott - iiber allen
geschlechtlichen Unterschieden. Gerade deswegen kann er Ursprung,
Modell und Ziel jedes Menschen sein, ob Mann oder Frau. Dieses ver-
minnlichte Gottesbild hat oft genug den Wert und die Wiirde der Frau
und alles Fraulichen verdunkelt, um eine primitive Form von Mannesherr-
schaft (,Machismo*) zu rechtfertigen. Dabei ist nicht nur die Frau Opfer
einer solchen Verirrung. Auch der Mann selbst muf darunter leiden, weil
er nur durch Annahme und Verwirklichung fraulicher Werte in sich selbst
echtes Mannsein erreichen kann und fihig wird, in Beziehung zur Frau zu
treten, indem er ihre Originalitit achtet und gegenseitige Bereicherung
ermdglicht.

Ein weiteres Motiv ist seine Bedentung fiir die korrekte Sicht einer Spirituali-
tiit, die auf Kindlichkeit dem Vatergott gegeniiber gegriindet ist. Damit eine
solche kindliche Hingabe ihren vollen Reichtum entfalten kann, ist es not-
wendig, daf sie Geborgenheit, Wirme, schlichte Empfinglichkeit,
Zutrauen und Einfalt eines Kindes verbinden kann mit anderen Haltun-
gen, die nicht weniger kindlich sind, aber mehr minnliche Ziige aufweisen,
wie sie reifen, verantwortlichen Séhnen und Téchtern entsprechen: stin-
dige Verfiigbarkeit, kraftvolle Hingabe, hochherzige Mitarbeit, aktive Mit-
verantwortung, Wagemut und Entschlossenheit, Kreativitit und Ge-
schichtsbewuftsein.

Gott der Barmberzige

Wir sind noch nicht bei der letzten und tiefsten Charakteristik der gétt-
lichen Liebe angelangt. Es fehlt noch ibre bezeichnendste Qualiti: sie 1st
barmberzige Licbe. Denn unser Gott ist ,barmherzig und gnidig, langmiitig
und reich an Huld und Treue® (Ex 34,6). Barmherzigkeit ist nicht Mitleid,
auch nicht Bedauern, es geht nicht um Almosen fiir Notleidende. Barmher-
zigkeit kommt dann ins Spiel, wenn der Mensch die Erfahrung von
Schuld, Versagen, von Zuriickbleiben hinter den Erwartungen machen
muR. Johannes Paul II. sagt in seiner Enzyklika ,Dives in misericordia®,
daR Barmberzigheit die Kraft einer Liebe ist, die die verlorene Wiirde wieder her-
stellt, eine Liebe, die stirker ist als Siinde und Verrat (DM 5 und 6). Durch
seine barmherzige Liebe bekriftigt Gott wie durch nichts sonst seine Bun-
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deswilligkeit, auch Siinde und Rebellion gegen ihn kénnen sie nicht aus-
18schen. Der angebotene Bund ist reine souverine Tat Gottes, der Mensch
kann ihn nicht cinfordern. Er kann nur eingehen auf Gottes Angebot,
kann es in Siinde und Verrat auch ablehnen. Daf Gott iiber alle Hohen
und Tiefen hinweg dieses Bundesangebot aufrechterhilt, ist Tat und Beweis
seiner Barmherzigkeit.

Der Heilige Vater beschreibt in seiner Enzyklika den reichen Bedeutungs-
gehalt der barmherzigen Liebe Gottes in der Schrift (DM 4). Mit dem Wort
nhesed” ist eine erste Dimension ausgedriickt. Sie beschreibt dze Haltung
einer grofien Giite, die nicht auf den Verdiensten und Qualititen der anderen
- Einzelner oder des Volkes - griindet, sondern in der eigenen Entschlossen-
heit zum Lieben. Es ist die Kraft der Treue zu sich selbst, seinem eigenen
Wesen, die diese barmherzige Liebe nihrt. Sie hat Jahwe dazu gefiihrt, den
Bund mit seinem Volk zu schlieRen und ihm treu zu bleiben, auch wenn
* der menschliche Partner untreu geworden ist.

Der zweite Ausdruck ,,rabamim “ fingt die Qualitit miitterlicher Zartheit ein.
Aus der tiefen und ganz einzigartigen Verbundenheit des Kindes mit sejner
Mutter erwichst auch eine einzigartige Liebe. Sie wird nicht durch vorher-
gchende Verdienste des Kindes, sondern einzig und allein aus der Giite und
Zirtlichkeit der Mutter hervorgebracht, von ihrer Geduld und ihrem Ver-
stehen, ihrer Fihigkeit zu helfen auch in gefihrlichen oder notvollen Situa-
tionen.

So wird die Barmherzigkeit in Gott zum stirksten und kennzeichnendsten
Ausdruck der Vaterliebe.

Die Familie des Vaters

Wenn wir bis jetzt unseren Blick ausschlieflich auf die Ziige im Antlitz des
Vatergottes gerichtet haben, ist es wichtig - wenn wir sie nicht entstellen
wollen -, daf wir sie im Gesamtzusammenhang seines personalen Gebeimnisses
betrachten. Und dieses Geheimnis hat sich uns entschleiert als Wirklichkeir
des einen und dreifaltigen Gottes. In seinem innersten Wesen ist Gott nicht
Einsamkeit, sondern Familie. Er wohnt nicht einsam und allein in seinem
grofen Himmel und geniet sein Gliick - er lebt in der intensivsten und
vollkommensten Gemeinschaft. Der Vater ist Anfang und Ursprung, der
von Urewigkeit her Leben zeugt und weitergibt. Aber er ist wesenhaft ausge-
richtet auf den Sohn, mit dem er eine ewige Liebes- und Lebensgemein-
schaft hat. So dicht ist diese Bezichung, daf sie eine andere Person
hervorbringt, den Heiligen Geist, das Band der Liche zwischen Vater und
Sohn. So wird der dreifaltige Gott zum Protest und Korrektiv einer Vorstel-
lung von Gott dem Vater als isoliert und in sich verschlossen, einem gro-
flen Patriarchen und Alleinherrscher mit gottlicher Macht. Dieses entstellte
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Gottesbild hat manchmal als Fundament gedient fiir die Rechtfertigung
von politischem Totalitarismus und autokratischer Herrschaft in Familie,
Gesellschaft und Kirche. Aber der eine und dreifaltige Gott ist gerade die
Verneinung jedes Egoismus, jedes exklusiven subjektivistischen Individua-
lismus. Denn in der Intimitit Gottes ist alles ewige Selbstmitteilung, gegen-
seitige personale Durchdringung, volle Beziehung, gegenseitiges Sich-
schenken, freie gegenseitige Abhingigkeit, ohne dadurch die eigene Identi-
tat zu verlieren. Es ist ein Leben im andern, fiir den andern, mit dem
andern, wie Pater Kentenich es ausdriickt und dadurch gleichzeitig auch
den Kern der neuen Gemeinschaft kennzeichnet.

7u dieser Dimension des trinitarischen Geheimnisses kommt noch eine
zweite: die heilsgeschichtliche, das Wirken des Dreifaltigen nach aufSen. Sie
158t uns das ganze Geheimnis des Vatergottes erfassen und offenbart uns,
daR wir selber in diese gottliche Familie hineingezogen sind. Die konkrete Art
und Weise dieser Selbstmitteilung Gottes driickt sehr schén der hl. Irendus
im 2. Jahrhundert aus: ,Der Sohn und der Heilige Geist sind die beiden
Hinde, durch die uns der Vater beriihrt, uns umarmt und uns seinem Bild
und Gleichnis dhnlich macht. Der Sohn und der Heilige Geist sind in die
Welt gesandt, um unter uns zu wohnen und uns in die trinitarische
Gemeinschaft einzufiigen.“ Ohne die Liebe zu Christus und ohne das Wir-
ken des Heiligen Geistes gibt es keinen Zugang zum barmherzigen Vater-
gott. Nur wer diese beiden Hénde ergreift und den Weg durchliuft, der zur
Umarmung des Vaters fiihrt, wird Glied seiner Familie und wird langsam
thm ihnlich. So kann die lateinamerikanische Bischofssynode von Santo
Domingo Jesus ,das Evangelium des Vaters” nennen, der im Zentrum sei-
nes Liebesplanes steht, durch den das Vaterreich einbricht in die Welt, und
der in seinem Tun und seinem Wort fiir immer die barmherzige Vaterliebe
verkiindet hat. Der Geist, der vom Vater und vom Sohn ausgeht und die
Kraft aus der Hohe fiir uns ist, bewirkt, da wir nicht als Waisen in der
Welt leben, er wirkt im Innern unseres Herzens und lehrt uns, sVater” zu
sagen und zu ithm zu beten, er tréstet uns, mahnt uns und unterstiitzt uns.
Er fiihrt die Familie des Vaters zusammen, vereint die Briider und Schwe-
stern Jesu in ihm als Kinder des einen Vaters (Joh 14,18; Apg 2,4; Rém
8,26).

Nach dem Bild des Sohnes
Der himmlische Vater hat uns sein vditerliches Antlitz, sein Wesen und Han-
deln in Jesus anschaulich werden lassen. Den ganzen Reichtum, den diese

Aussage umschlieRt, kénnen wir hier nicht entfalten. Es sollen nur kurz
vier wesentliche Aspekte namhaft gemacht werden.
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Der erste bezieht sich auf die Verbundenheit Jesu mit seinem Vater. Das Wis-
sen, daf der Vater ihn liebt, ist ohne Zweifel fiir Jesus die Lebensquelle, sein
Nest, Ursache seines inneren Friedens und seiner Freude. Aber der Vater
sendet 1hn nicht in eine idyllische Welt, er 14t ihn eintauchen in eine Welt
voller Konflikte. Der Vater erspart seinem eigenen Sohn nicht die Erfah-
rung von Feindschaft, Unverstandensein, traurige und einsame Stunden,
Versuchung und Angst, auch nicht die letzte Hirte im Tod. Die unerschiit-
terliche Liebe Jesu zu seinem Vater ist kein beschiitztes Bleiben in einem
warmen miitterlichen Schoff oder im sicheren Schutz eines michtigen
Vaters. Jesus verwechselt nicht seinen Vater mit dem Chef einer Super-Ver-
sicherungsgesellschaft. Sein Einssein mit dem Vaterwillen als reife Frucht
seiner innigen Verbundenheit mit dem Vater erweist sich siegreich erst in
der Auferstehung. Aber vorher mufte sie durch die Dunkelheit von Leiden
und Tod gehen. Kurz gesagt: zu einem authentischen Bild des Vatergottes
gehort wesentlich das Lebenszeugnis Jesu von Nazareth, besonders das &ster-
liche Geheimnis seines Todes und seiner Auferstehung. Ohne die Einbezie-
hung Jesu ist das Gottesbild in Gefahr, spiritualistisch zu werden,
abgehoben von der Realitit: ,,Wie sieht das wahre Gottesbild aus? fragt
Pater Kentenich. ,Es ist das Bild des Vaters, des Vatergottes, der ein Gott
der Liebe ist, der aber auch strenge Forderungen an seine Kinder stellen
kann, damit sie immer mehr dem Bild des Eingeborenen #dhnlich werden.”

Die zweite Perspektive ist nicht weniger wichtig: der Vater vertraut Jesus die
Sorge fiir die Seinen an. ,Der Vater liebt mich, weil ich mein Leben hin-
gebe...” (Joh 10,17). Er méchte nicht nur die persénliche Verbundenheit in
Intimitit und gegenseitigem tiefem Vertrauen, er will auch die Menschen
miteinbeziehen. Der Sohn ist berufen, Vater zu sein, guter Hirte, der fiir die
Menschen sorgt und sein Leben fiir sie hingibt. Auf diese Weise wird die
Sorge des himmlischen Vaters fiir jedes einzelne seiner Kinder in Thm trans-
parent und erfahrbar. Von da an wird die Liebe zum Néchsten zum siche-
ren Erkennungszeichen echter kindlicher Liebe. ,Vater, du hast uns ge-
sandt, daf wir in des Heilands Hand Werkzeug sind und ewig bleiben und
den Seelen uns verschreiben® (Himmelwirts, S. 21). Nach dem Beispiel des
guten Hirten spielt dabei die Liebe zu dem Armen und Notleidenden, zum
Stinder und Betriibten cine besondere Rolle (Lk 4,18 £; Mt 25, 31 ff.). Eine
wirklich patrozentrische Spiritualitit erweist sich darin, daf sie zur Inspira-
tionsquelle wird fiir echte Briiderlichkeit und Schwesterlichkeit, fiir eine
wirksame Solidaritit.

Die dritte Perspektive besteht in der Verantwortung fiir eine Sendung. Der

Vater sendet den Sohn auf die Erde und vertraut thm eine Aufgabe an. Sein
grofter Vertrauensbeweis besteht darin, ithm die Sendung zum Aufbau des
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Reiches zu iibergeben. Er will es nicht fiir sich behalten. Seine Nahe wird
dem Sohn niemals fehlen, aber im geschichtlichen Auftrag wird die kind-
liche Liebe wachsen und reifen. In den Vaterunser-Bitten, dem Gebet Jesu,
spiegelt sich am deutlichsten die reife Kindesliebe. Zusammen mit ihm
wenden wir uns an den Vater im Himmel und bitten darum, daf sein
Name geheiligt wird, daf sein Reich kommt und sein Wille geschieht. Mit
der gleichen Intensitit nehmen wir uns auch der irdischen Realititen an.
Da gibt es Versuchungen, und wir bitten darum, von ihnen befreit zu wer-
den, es fehlt Brot, und wir bitten darum, daf es uns tiglich gegeben wird,
es gibt das Bose, und wir bitten darum, daf wir thm nicht verfallen, es gibt
Krinkung und Schuld, und wir bitten darum, verzeihen zu kénnen und
Verzeihung zu erhalten. Indem wir um diese himmlischen und irdischen
Dinge bitten, hoffen wir, daf} sie uns geschenkt werden, aber nicht weniger
erkldren wir uns bereit, sie als Aufgabe anzunehmen, die unserer Mitverant-
wortung iibertragen ist. Die personliche Liebe zum Vater im Himmel darf
man nicht trennen von der konkreten Verpflichtung fiir sein Reich in die-
ser Welt.

Die vierte Perspektive bezieht sich auf Maria und die entscheidende Rolle, die
sie im Leben und im Werk Jesu spielt. Sie ist ,die Mutter Jesu®, seine Dauer-
helferin, die erste Biirgerin in seinem Reich. Das Dokument von Puebla
nennt sie diejenige, ,die das Kindesherz weckt, das in jedem Menschen
schlummert.“ Sie ist ,das grofle Zeichen, mit einem miitterlichen und
barmherzigen Antlitz, das uns die Nihe des Vaters und die Nihe Christi
anzeigt, das uns einlidt, in die Gemeinschaft mit ihnen einzutreten (Dok.
von Puebla 282 und 295). Im pidagogischen und pastoralen Konzept Pater
Kentenichs nimmt diese Wirklichkeit einen zentralen Platz ein. Er spricht
von Maria und ihrer Wirksamkeit gern als von einem ,Christusstrudel®,
weil sie zu Christus hindringt und hinfiihrt, aber auch von einer Fiihrerin
zum Vater, weil Christus und Maria gemeinsam nichts anderes kennen und
wollen, als alle zum Vater zu fiihren.

Das war auch der geistliche Weg, den die Schénstattbewegung gefiihrt
wurde: an ihrem Beginn stand eine stark ausgeprigte marianische Spiritua-
litit, aber im Lauf der Jahre war es gerade dieses intensiv gelebte Liebes-
biindnis mit Maria, das immer tiefer in eine trinitarische Spiritualitit
hineinfiihrte, die ihre stirkste Ausprigung in einer patrozentrischen Frém-
migkeit fand. So kénnen wir verstehen, dafl Pater Kentenich uns beten
lehrt: ,Die Ehre sei dem VATER froh erwiesen, durch CHRISTUS mit
MARIA, hochgepriesen, im HEILIGEN GEISTE voller Herrlichkeit, vom
Weltall jetzt und alle Ewigkeit. Amen.” (HW S. 48 1.6.)

(Ein zweiter Teil - ,,Die menschliche Viterlichkeit” - folgt.)
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Herbert King

Die Reifung eines neuen Paradigmas
in Pater Kentenich
I. Die Krise wéhrend seiner Noviziats- und Studienjahre

In zwei Artikeln soll versucht werden, etwas iiber das Reifen der Persénlich-
keit Pater Kentenichs zu sagen. Und damit {iber das Reifen der Grundintui-
tion, die sich in seiner Griindung eine Objektivation von ganz unge-
wohnlicher Originalitit und Gréfe schaffen sollte. In diesem ersten Beitrag
geht es um das Krisenhafte in diesem Reifungsprozef. Ein weiterer Beitrag
wird iiber die Uberwindung der Krise und ihre Sinnerfiillung handeln.

Die Krise im jungen Erwachsenenleben Pater Kentenichs hat immer das
besondere Interesse der Kentenichstudierenden hervorgerufen. Dies um so
mehr, als er selber diesem Vorgang entscheidende Bedeutung beimifit fiir
das Verstehen seiner Griindung als Antwort auf die spezifischen Schwierig-
keiten des heutigen Menschen. Auch stellt er sie in den Zusammenhang
mit geistesgeschichtlichen Entwicklungen der Neuzeit. Damit haben wir
eine mehr ideenmafige oder auch geistesgeschichtliche Lesung seiner Krise.

Eine mehr lebensmdfSig-psychologische Lesung hebt die Aspekte seiner Person-
werdung hervor. Der junge Kentenich hat eine wirkliche Krise durchge-
macht, ganz unheroisch, letdend, nicht wissend, wie es ausgehen und was
daraus werden soll. Diese lebensmiflig-psychologische Lesung ist die
Grundlage fiir die ideenmifig-geistesgeschichtliche.

Ziel der beiden Beitrige ist, die Gestalt Pater Kentenichs tiefer zu begreifen.
Gott hat thn in einzigartiger Weise gefiihrt. Es war ithm aber nicht in allem
leicht, sich von diesem Gott ergreifen zu lassen. Insofern wollen die beiden
Artikel auch ein Beitrag zu einem Bild Pater Kentenichs sein, das ihn als
gebrechlichen Menschen zeigt, der gerade uns Heutigen nahesteht, eine
Botschaft fiir uns darstellt und dem wir vertrauen kénnen.

Zur zeitlichen Einordnung und Dauer der Krise sagt Pater Kentenich: ,Von
meinem Eintritt ins Noviziat bis zu meiner Priesterweithe und noch etwas
dariiber hinaus.“! Insgesamt ,zehn harte Jahre“.? Da sind die ersten Prie-
sterjahre mitgezihlt.

1 Brief an ]. Fischer vom 11. Dezember 1916, Zitiert in: Lebensgeheimnis Schénstatts I,
187, Anm. 15. Das Noviziat begann am 29. September 1904. Pater Kentenich war also
fast 20 Jahre alt.

2 Brief an den Bischof von Trier vom 7. April 1936. Zitiert in: E. Monnerjahn, . Joseph
Kentenich. Ein Leben fiir die Kirche. Vallendar-Schonstatt, 21979, 172
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Am Beginn meiner Analyse soll folgende zusammenfassende Selbstaussage ste-
hen:

,Wenn ich sie (die Jugendkimpfe) auf einen Nenner zuriickfithren soll, so
miifite ich wohl sagen: Gerade wegen der Lésung meines Geistes und meiner
Seele vom Erdhaften, vom echt Menschlichen, vom Diesseitigen, wurde der
ganze Mensch von einem totalen Skeptizismus, von einem iiberspitzten Idealis-
mus, von einem zersetzenden Individualismus und von cinem einseitigen
Supranaturalismus innerlich zerquilt und hin- und hergeworfen...>

Und betreffs der Harte der Krise:

Ich hatte ,stindig die wahnsinnigsten Kimpfe zu bestehen. Von innerem Gliick
und Zufriedenheit nicht die geringste Spur. (...) Das waren wahnsinnige innere
und sufere, will sagen geistige und dazu noch kérperliche Leiden.

Wir haben also die Stichwirter: Idealismus (und Skeptizismus), Supranatura-
lismus und Individualismus. Urd als Grund: ,die Lésung des Geistes und
der Seele vom Erdhaften, vom echt Menschlichen, vom Diesseitigen.” Das
hat ithm ,wahnsinnigste” ,geistige und kdrperliche Leiden® verursacht.

1. ,JDEALISMUS*

Zunichst also das Stichwort ,Idealismus®. ,Ein iiberspitzter” Idealismus.?
P

Der junge Kentenich war ein ausgesprochen begabter Schiiler und Student.
Wir kénnen ihn in die groflen geistigen Begabungen unseres Jahrhunderts
einreihen. Darum mufl er auch mit den Schwierigkeiten herausragend
begabter Kinder und Jugendlicher rechnen.

Es geht um eine akzentuiert geistige oder auch ,ausgeprigt metaphysische
Anlage, die sowohl nach der diskursiven, wie nach der intuitiven Seite
betriichtlich sein diirfte.”®

Dies bedeutet, dafl seine Ausrichtung auf Ideen besonders deutlich in
Erscheinung tritt.” In den ,Reifejahren” habe er ,dem metaphysischen
Zug® seiner Seele besonderen Spielraum gelassen.®

3 J. Kentenich: Zur Studie Griinder und Griindung. Unver&ffentlicht, 8 £ Im folgenden
zitiert: Zur Studie,

4 Brief an J. Fischer, 2.a.0. 5 Zur Studie, 8.

6 Brief vom 17. Januar 1955 Unveréffentlicht, 9.

7 Pater Kentenich beniitzt das Wort ,metaphysisch” meistens in einem weiten Sinn fiir
eine Einstellung, die iiberall ,zum Letzten® geht, die Prinzipien sucht, die ,strafft",

8 Zur Studie, 10.
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Er beschreibt es als ,,Wahrheitsliebe und Wahrheitsfanatismus“.? Als ein
»kritisches Suchen nach Wahrheit“.! Er bezeichnet sich als ,,Wahrheitsfana-
tiker®, der tiberall

die ,,Wahrheit bis zum duBersten verteidigt und bereit ist, dafiir alles herzu-
geben, (... der) dariiber hinaus den Sicherheitsgrad so stark iibersteigert, daB
man {iberall metaphysische Sicherheit haben will.“!!

Eng damit zusammen hingt das, was er Skeptizismus nennt.

»Ich erinnere mich da an meine eigene Entwicklung. Ich war ein geborener
Skeptiker. Bis zu meiner Weihe. Studierte viel, oft bis in die Nacht hinein. Alles
mogliche las ich, aber reifer wurde ich dadurch nicht.*!?

Er redet von ,skeptischen Anfillen” in den ,Reifejahren,!® von »Skeptizis-
mus auf Skeptizismus“!? Es ist eine ,zersetzende Geisteshaltung® 'S eine
wungesunde rationalistisch-skeptische Gedankenrichtung“¢ ein ,einseiti-
ger, lebensfremder Ideenkult“,'” oder auch ,Ideenzwang®.

Die ganze Dramatik kommt in der Aussage zum Ausdruck, daf es sich um
einen ,Kampf auf Leben und Tod um meine geistige Existenz® handelte,!8
Und zeitenweise muf er der Gefahr der geistigen Umnachtung ins Auge
sehen.??

Pater Kentenich bringt in spiteren Jahren seine Krise in Zusammenhang mit
geistesgeschichtlichen Vorgiingen der Neuzeit. Dabei nennt er hiufig den
»philosophischen Idealismus”. Deswegen war immer wieder die Deutung
naheliegend, daf seine Krise vom Studium neuzeitlicher Philosophen her-
kommt. Das stimmt aber nicht. Auf die Frage,

»ob er damals irgendwelche idealistischen Philosophen studiert habe, antwortete
er ganz entschieden: nein, das hat nichts mit meinem Studium zu tun gehabt.

9 Zur Studie, 9. Vgl. den Bericht von P. Menningen iiber eine Disputation und den
Eklat mit dem Dogmatikprofessor Hettenkofer in: A. Menningen: Tagung 1968 auf
dem Canisiushof 24 f,

10 Zur Studie, 11.

11 Vortrige 1963, 1. Unverdffentlichter Manuskriptdruck, 199.

12 Seelenfiihrerkurs 1926, Manuskriptdruck, 50.

13 Studie 1960, unverdffentlicht, 178,

14 Vortrige 1963, 1, 181.

15 Brief von 1936, zitiert in: Monnerjahn, 172.

16 Brief an . Fischer, a.a.0.

17 Studie 1949, unversffentlicht, 216.

18 Studie 1960, 178.

19 Vgl. Nova Creatura in Christo et Maria (Sponsa-Gedanken, 1941), 6. - A. Mennin-
gen: So sehe ich Schénstatt. Manuskriptdruck fiir die Schénstattfamilie, 1980, Aus-
lieferung Patris-Verlag, Vallendar-Schénstatt, 64. Ders.: Griinder und Griindung, 14.
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Das lag in der Luft und war mit meiner personlichen Anlage und Entwicklung
verbunden. Es begann ja schon mit meinem Eintritt in das Noviziat, noch vor
dem Philosophie- und Theologiestudium.*?

In die gleiche Richtung weist auch folgendes Zitat:
,Nicht so, wie wenn das eine iibergroBe Geistigkeit gewesen wire; es hat sich

letzten Endes um das gedreht, um was es heute geht: Gibt es iiberhaupt eine
Wahrheit?“?!

Wir kommen der Sache wohl am nichsten, wenn wir statt Idealismus Idee-
ismus sagen. Dieses Wort kommt bei Pater Kentenich (und auch sonst) zwar
nicht vor, weist aber von vornherein mehr in die richtige Richtung als das
Wort Idealismus. Es geht um die einseitige Vorherrschaft der Idee.

Mit der neuzeitlichen Philosophie hat es aber dennoch zu tun. Nicht
zuniichst allerdings mit den ausformulierten Systemen, sondern mit dem
einseitig rationalistischen, ideenhaften Geist der Neuzeit, der als Grund-
intuition die entsprechenden Systeme hervorgebracht und gestaltet hat.
Dies hat Pater Kentenich im Laufe seines Wirkens und seiner denkerischen
Entwicklung auch immer mehr erkannt.

Es hingt auch insofern mit der einseitig geistig-ideenhaft ausgerichteten
Neuzeit zusammen, als die Theologie, die Pater Kentenich studierte, einen
stark rationalistischen Zug hatte. Dieser wirkte sich besonders in einem
heute nicht mehr verstindlichen Optimismus betreffs der rationalen
Beweisbarkeit® und Ableitbarkeit der Inhalte der christlichen Offen-

barung aus.*?

Ganz allgemein geht es um den

,Skeptizismus, der in meiner Jugendzeit in der Gelehrtenwelt sehr stark gras-
sierte. Also auch nach der Richtung ein Kind der Zeit, nicht? In positivem und
in negativem Sinn.“%?

2. ,SUPRANATURALISMUS"

Das zweite Stichwort ist ,Supranaturalismus®. Gemeint ist eine das Uber-
natiirliche einseitig betonende spirituelle Haltung.

20 So G. M. Boll, in: Brief an Paul Vautier vom 24. September 1982, 1 f.
21 Ansprache vom 17. August 1968, unveréffentlicht, 45.

22 Rom-Vortrige II, Manuskriptdruck, 294.

23 Vortrige 1963, 1, 197.

166



De facto hat sich diese supranaturalistische Ausrichtung mit der einseitig
ideenhaft-rationalistischen verbunden. Der Welt der Ubernatur und der
Welt der Ideen ist das Geistige und Unsinnenhafte gemeinsam. Pater Ken-
tenich nennt deswegen oft auch beide zusammen einfach ,transzendentale
Einstellung“.?*

Nach eigener Aussage findet er in sich schon frith eine ,aufergewchnlich
starke und friihzeitige transzendentale Grundeinstellung®, die ihn ,stark in
der jenseitigen Welt beheimatet® und ihn ,von frithester Kindheit an (...)
tiefgreifend von allem Irdischen und Sinnenhaften geldst .. hat

Auch hier ist wieder der Aspekt der Begabung hervorzuheben. Pater Ken-
tenich ist eine der groflen religiésen Begabungen unseres Jahrhunderts.
Daher muf er auch an dieser Stelle mit den Schwierigkeiten rechnen, die
grofle Begabungen mit sich bringen.

In den verschiedenen religids gefithrten Internaten, in denen der junge
Kentenich aufwichst, bekommt eine solche Anlage reiche Nahrung und
Entfaltung. Es wird aber auch die Problematik ihrer religisen Ausrichtung
sichtbar. So bei Joseph Kentenich seit seinem neunten Lebensjahr in den
vier Jahren im Waisenhaus in Oberhausen. Und seit dem dreizehnten
Lebensjahr bis zum Beginn des Noviziats im Missionsgymnasium der Pal-
lottiner in Ehrenbreitstein. Kinder und Jugendliche wurden dort auf das
Priestertum vorbereitet in einer einseitig {ibernatiirlichen Atmosphire und
Motivation. Gleichzeitig wurden sie von der ,,bésen Welt” und dem norma-
len jugendlichen Leben entsprechend abgeschirmt und dagegen immuni-
siert.

Der junge Kentenich konnte sich in einem hohen Maf mit dem Seminar
identifizieren und hat sich dort sehr wohlgefiihlt. Erst spiter stellte sich
heraus, da grofle Gebiete seines Inneren nicht geweckt und entfaltet waren.

Das an die Schule anschliefende Noviziat hat eine an sich schon einseitige
und supranaturalistische Erziehung und Ausrichtung weitergefiihrt und
noch gesteigert. Das im Kleinen Seminar (und auch schon in Oberhausen)
Praktizierte wird mit dem Eintritt ins Noviziat jetzt vollends ernst genom-
men.

24 Siehe weiter unten. Dieser Begriff ist allerdings zu unterscheiden von seiner Verwen-
dung bei L. Kant oder Karl Rahner.
25 Zur Studie, 5 f.
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Die einseitige Betonung der negativen, der welt- und selbstverneinenden
Aspekte des Christentums war in der hohen Schule des Noviziates beson-
ders deutlich ausgeprigt (harte BuRiibungen, Nachtwachen und nichtliches
Gebet ...). Und insgesamt wenig Sinn fiir die Entfaltung des Menschlichen.
Pater Kentenich nimmt es auch hier wieder sehr ernst. ,,Aus den Aufzeich-
nungen Pater Kentenichs selbst lift sich ersehen, daf er Zielsetzung und
Ubungen des Noviziates mit seiner ganzen Person bejahte und zu erfiillen
versucht.“%

Eine von ihm in dieser Zeit entworfene Lebensordnung spiegelt sehr deut-
lich den Geist der dort herrschenden Spiritualitit wieder. Er schreibt in sei-
nem Tagebuch:

,Das Universalmittel ist also: ,Selbstvernichtung’, und zwar in ,dreifacher
Form®: (L) als Abtstung, (IL.) als Kreuz und (IIL) als Nachfolge Christi.“*

Es geht darin um die Abttung des Aufleren: der Augen, der Zunge, des
Gaumens, des Gefiihls, des Geruchs; um die Abtdtung des Inneren: der
Phantasie, des Verstandes, des Willens; um die vollkommene Verrichtung
aller Werke, um Geduld, Sanftmut, Glaube, Hoffnung und Liebe, um die
Regelung der Beziehungen zum Nichsten, insbesondere zu den Verwandten
und zum anderen Geschlecht; um die Betitigung des Seeleneifers, um die
Demut, die Armut, den Gehorsam, die Keuschheit, den Wandel in Gottes
Gegenwart, die Beobachtung der Konstitutionen der Gesellschaft.?®

Eine sehr negative Welt-, Menschen- und Selbstsicht. In die gleiche Rich-
tung geht auch, was Pater Kentenich am Tag seiner Priesterweihe zu einem
Jugendfreund aus Gymnich sagt: ,,Von jetzt ab vergiff mich."?

Doch dies ist nicht untypisch fiir die damalige Zeit. Pater Kentenich ist
einfach zunichst einmal auch ein Stiick weit ihr Opfer. So zitiert er spiter
die Schwester von Josef Engling, die am Tag ihrer Einkleidung ihrer Mutter
sagt: ,Mutter, jetzt sind wir zwei getrennte Leute, jetzt gehore ich dem lie-
ben Gott.“® Und sein Kommentar: ,,Verstehen Sie, was das heiflit. Das war
so falsch!3!

In einer derartigen Auffassung und Atmosphire wird im reichen Mafl das
Verlangen nach Gott gefordert. Gleichzeitig wird aber bei entsprechender

26 Monnerjahn, 41.

27 Zitiert nach Monnerjahn, 42. 28 Ebd.
29 Zitiert nach Monnerjahn, 56.

30 Vortrige 1966, Manuskriptdruck, 197 £ 31 Ebd.
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Anlage viel Krankhaftes geweckt, das bei richtiger (positiver) Erziehung
nicht aufbrechen bzw. geheilt wiirde. Minderwertigkeitsgefiihle, Hemmun-
gen, Angste und Zwinge werden gefordert. Anderes hinwieder schlift den
Schlaf des Dornréschen (ein Beispiel, das Pater Kentenich in seinem spite-
ren Wirken sehr viel verwendet), weil kein ,Prinz* kommt und es ~wach-

kafe®,

Zum einen bejaht und internalisiert Pater Kentenich die Werte seiner Aus-
bildung. Sie sind einfach selbstverstindlich fir die damalige Zeit. Er will ja
vollkommen sein und werden. Und gleichzeitig kann er nicht mehr ebenso
mitmachen wie noch vor einigen Jahren. Zumal sich die Ausrichtung noch
verschirft hat. Das Faf ist voll. Deshalb »stindig die wahnsinnigsten
Kimpfe" und ,nicht die geringste Spur (...) von innerem Gliick und Zufrie-

« 32

denheit”,

Wir haben es mit der welt-, menschen- und selbstverneinenden Ausrichtung
vor allem der nenzeitlichen Spiritualitit zu tun. Besonders ist hier der Janse-
nismus zu nennen ,mit seiner Hirte und Starrheit“,*® der damals immer
noch eine grofle Bedeutung in der gesamten Kirche hatte.

Spater ist Pater Kentenich den von ihm erlittenen Auffassungen noch oft
begegnet (Schwester Emilie, Priester und Ordensleute). Um so mehr konnte
er aus eigener Erfahrung heilend helfen. Der Sinn der Krise des jungen
Kentenich wird darin bestehen, daf er eine neue Spiritualitit, ein neues
christliches Denken, Leben und Lieben begriindet.

Aber vorerst wird er erst einmal an der alten Ausrichtung der kirchlichen
Spiritualitit leiden, ohne dagegen geniigend reagieren zu kénnen. Er wird
Schwichen psychischer Art erst einmal ideologisieren und damit verstir-
ken, statt sie durch eine menschenfreundliche Spiritualitit zu heilen. Diese
muf er selbst finden, fiir sich selbst und damit auch fiir andere. Das wird
setn Pionierdienst sein.

32 Brief ]. Fischer, a.2. 0.
33 Chronik-Notizen 1955, unveréffentlicht, 447. Vel. auch Brief vom 20.10.1951 an
Pater Turowski.
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3. INDIVIDUALISMUS

Eine weitere Charakteristik der Krise ist, obiger Selbstaussage folgend,

,Individualismus“.* Ein ,zersetzender Individualismus®.®

Was Pater Kentenich erlitten hat, beschreibt er spiter mit Ausdriicken wie:
_Personale Ungebundenheit“.* ,Ohne jeden tiefergehenden menschlichen
EinfluR“3 _Keine tieferen personalen Bezichungen®’ JAuBergewdhnlich

schroffe innere und dufere Unberithrtheit”.*

Er ist innerlich, seelisch, geistig sehr allein aufgewachsen.

,Ich mufte vollstindig innerseelisch allein aufwachsen.“? , Aufwachsen in tie-
fer, geistiger und seelischer Wiistencinsamkeit.**! Eine ,vollkommene innere

Einsamkeit und die damit verbundene allseitige diesseitige Kontaktnot*.*?

Er kann sich nicht mitteilen. Er konstatiert in sich einen ,Zug zur Abge-
schlossenheit und Geschlossenheit™.*3 Er wird nicht verstanden.

Supranaturalismus wie Intellektualismus pridisponieren geradezu zum
Individualismus. Die Vorherrschaft der Idee, speziell auch der iibernatiir-
lichen Ideen, bewertet das spontan Menschlich-Gemeinschaftlich-Begeg-
nungsmiRige als etwas Minderes, rechtfertigt und fordert seelische
Schwichen nach dieser Richtung.

Auch hier kann ich auf die damals iibliche Auffassung und Erziehungspraxis
in Noviziaten und Seminaren verweisen. Spontane Liebe galt als verdichtig
und gefihrlich. Priester- und Ordenskandidaten sollten in grofiter affekti-
ver Anspruchslosigkeit und ausschlieflicher Innerlichkeit aufwachsen.
Ganz auf sich gestellt, sollten sie Gott und den Menschen dienen. Aber sie
sollten niemanden allzu nahe an sich heranlassen, besonders nicht an ihr

Herz.

So diirfte auch hier zunichst einmal gelten, daf eine einseitige Veranlagung
des jungen Kentenich nicht nur nicht erginzt, sondern durch die herr-
schende Spiritualitit und Pidagogik noch bestitigt wurde und sich so ver-

34 Zur Studie, 9. 35 Ebd.
36 Brief vom 17. Januar 1955, 9. Ebenso Ansprache vom 15. August 1935, 8.
37 Ebd.

38 Zur Studie, 7. 39 Zur Studie, 6. 40 Ebd.
41 Studie 1960, 178. 42 Zur Studie, 3.
43 Zur Studie, 7. 44 Brief an ]. Fischer, 2.2.0.
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stirkte. Es hdtte eine Erginzung gebraucht. Niherhin auf der Ebene des
Seelisch-Gemeinschaftlichen. Spiter wird es sich zeigen, daf er auch an die-
ser Stelle ein ausgesprochenes Talent hatte. Dieses war allerdings noch ver-
graben.

4. LOSUNG VOM ERDHAFTEN, VOM ECHT MENSCHLICHEN,
VOM DIESSEITIGEN

Als Grund fiir die starke ideenhafte, supranaturalistische und individuali-
stische Einstellung nennt er die

Losung meines Geistes und meiner Seele vom Erdhaften, vom echt Mensch-
L g
lichen, vom Diesseitigen®.*

Damit gibt Pater Kentenich den eigentlichen Grund seiner Krise an.

»Es ist die Not einer mechanistischen Geistigkeit, die die [dee vom Leben {Idea-
lismus), die die Person vom personalen Gegeniiber (Individualismus) und das
Ubernatiirliche von der natiirlichen Ordnung trennt (Supranaturalismus).“%

Diese Trennung benennt er spiter mit der Kurzformel ,mechanistisches
Denken, Leben und Lieben®,

Das liegt in seiner Art begriindet. Er sieht sich

»von frithester Kindheit an (...) tiefgreifend von allem Irdischen und Sinnenhaf
ten gelost ...

Sie st also ein Stiick weit Eigenart. Ist aber, wic wir gesehen haben, auch
Folge seiner Erziehung und der herrschenden Geistigkeit.

* Obigem Zitat entsprechend geht es also zunichst um das wErdhafie”, Die-
ses ist dem [dealismus zugeordnet. Geist und Seele sind davon gelost. Nicht
daran gebunden, nicht geniigend daran gebunden. Oder sehr konfliktiv-
verunsichert darauf bezogen. Es fehlt am Zusammenhang von ,Idee und
Leben®. Das ,,Leben® ist nicht beriicksichtigt. Im Lauf seines Wirkens wird
Pater Kentenich die Idee-Lebensthematik stark in den Vordergrund stellen.

* Weiter geht es um die Losung des Geistes und der Seele ,wom Diesseiti-
gen™®, des ,Ubernatiirlichen von der natiirlichen Ordnung”. Dem ent-

45 Zur Studie, 8 f. 46 Ebd. 47 Zur Studie, 5 f.
48 Zur Studie, 8 f.
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spricht der einseitige Supranaturalismus. Auch hier wird sich der Blick Pater
Kentenichs auf die Beriicksichtigung des Diesseitigen, der ,natiirlichen
Ordnung® richten. Die Sorge um eine auch seelisch-sinnenhaft-psychische
Einbindung des Ubernatiirlichen in das ,Diesseitige” und ,Natiirliche®
wird ihn ein Leben lang nicht mehr loslassen.

* SchlieRlich geht es um die Losung des Geistes und der Seele vom ,,echt
Menschlichen . Diese Aussage entspricht dem einseitigen Individualisnus. Es
ist eine Trennung von ,Person und personalem Gegeniiber". Die Person ist
einseitig Idee, ist Person an sich, nicht lebendiger Mensch. Es ist eine ,all-
scitige diesseitige Kontaktnot™.¥” Wichtig die Hervorhebung von ,diessei-
tig in diesem Zusammenhang. Im Lauf seines Lebens wird Pater
Kentenich eine ausgesprochene Sendung entdecken in der Beriicksichti-
gung des echt Menschlichen, gerade auch fiir die Gemeinschaften, die sich
ganz Gott hingeben.

Dem Idee-ismus, Supranaturalismus und Individualismus ist also gemein-
sam die Trennung vom ,,Erdhaften, vom echt Menschlichen, vom Diesseiti-
gen”. Sie férdern diese Trennung. Heilen sie nicht.

Mit der Trennung hingt aber auch zusammen die fehlende Entfaltung des
Erdhaften, Personal-Menschlichen und Diesseitigen. Der junge Kentenich
war, wie jeder Mensch, voller Gefiihle. Aber wohin damit? Sie waren nicht
gebunden, verwurzelt, angenommen und verstanden. Pater Kentenich wird
nicht nur entdecken, daR und wie sie iibernatiirlich, geistig und personal
eingebunden werden kénnen. Er wird vor allem erst einmal ihre Entfaltung
fordern und férdern, ihre Eigenwertigkeit anerkennen.

Die fehlende Entfaltung des Irrationalen und Sinnenhaften ist also letzt-
lich der Grund der Krise.

Spiter hat Pater Kentenich immer wieder an den cben beschriebenen
Zustand erinnert. Jetzt kann er sich kritisch davon absetzen. Die Lehren fiir
sich und fir andere hat er lingst gezogen. In einem Gespriich sagt er zu sei-
nem Gesprichspartner:
,Da bricht wieder ein Stiick Unausgeglichenheit [hres Charakters durch. Mir ist
es iibrigens frither dhnlich ergangen. Da war ich so stark auf Ideen und Auf
gaben eingestellt, da ich es nicht haben konnte, wenn mir jemand sein Herz
schenkte, oder wenn ich merkte, daR das meinige fiir jemand schlagen wollte.
Das sieht auf den ersten Blick wic jungfriuliche Unberiihrtheit aus, ist es aber

49 Zur Studie, 3.
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beileibe nicht, im Gegenteil, das ist eine ganz unpersénliche Liebe, ist einseiti-
ger, lebensfremder Ideenkult, ist Zeichen eines verschiitteten Gemiites, ist Man-
gel an sprudelnder Urspriinglichkeit und Reife, ist Beweis fiir ein grofles Stiick
unpersénlichen Massenmenschentums, das es nicht fertig bringt, bewufit und
klar ,ich® zu sagen, lieber dafiir das unpersénliche ,es* gebraucht und deshalb zu
Ideenzwang und Zwangsideen disponiert, wenn das Leben nicht rechtzeitig

Wandel schafft.*5°

5. PSYCHOSOMATISCHER VORGANG
Zwei weitere Stichwérter sind wZwang“ und ,Krankheit®,

Die Krise wurde stellenweise zum regelrechten Zwang.

»was ich dann persdnlich erlebt habe, das war natiirlich ein gewisser psychi-
scher Zwang.“*! ,Sehen Sie, das ist alles ein gewisser Zwang."?

Ja, die Krise nahm ,eine Art Zwangsnot an, die Leib und Seele bis ins Mark
erschiitterte®.> Niherhin sind es »ldeenzwang und Zwangsideen® 5

Die Krise erschiitterte ,Leib und Seele bis ins Mark"5 Es war also axch der
Leib mit hineingezogen.
»Dds waren wahnsinnige innere und dufere, will sagen geistige und dazu noch
kérperliche Leiden.“%

»~Wieviel Einsamkeitsbewuftsein damit verbunden war und wieviel sittlich-rel;-
gidse Kraft dadurch gebraucht und verbraucht wurde, ist ohne weiteres ersicht-
lich. Meine kérperliche Anfilligkeit in den Studienjahren und dariiber hinaus
findet hier eine letzte Erklirung.“’

Also eine vor allem psychogene Ursache der Krankheiten. Das heiflt nicht,
daf nicht eine kérperliche Schwiche vorhanden ist, an der angesetzt wird,
Allem Anschein nach hingt diese mit der Lunge zusammen.

Die kérperliche Anfilligkeit dauert bis weit in die zwanziger Jahre hinein.
So mufite er z.B. die ganze Fastenzeit 1914 im Krankenhaus zubringen.
1915 verlor er nach einer neuerlichen Erkrankung nicht weniger als 25
Pfund. Bei der ersten Fiihrertagung in Schénstatt im Januar 1920 war er so

50 Studie 1949, 216, 51 Vortrige 1963, 1, 199,

52 Vortrige 1963, 1, 200. 53 Studie 1960, 178.

54 Studie 1949, 216. 35 Studie 1960, 178.

56 Brief an J. Fischer, a.2.0. 57 Brief vom 17. Januar 1955, 8,
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schwach, daf er an einigen Tagen nicht imstande war, den vorgesehenen
dritten Vortrag zu halten.’

Eine weitere, mehr psychische Schwiche, an der die Krise entsprechend
ansetzt und eine besondere Dynamik bekommt, kommt aus der Tatsache
seiner unehelichen Herkunft. Mit der damit verbundenen Erfahrung der Dis-
kriminierung und Infragestellung, vor allem in der damaligen Zeit, ist
nicht leicht umzugehen. Erst recht nicht, wenn die Spiritualitit nicht genti-
gend heilend mitwirken kann. In cinem solchen Fall stellen Minderwertig-
keitsgefiihle, Gefithle der Rechtlosigkeit, der persénlichen Unwiirdigkeit
und der Nichtzugehérigkeit die psychische Existenzberechtigung immer
wieder neu in Frage.

SchlieRlich darf nicht iibersehen werden, was es fir einen Menschen, wie er
in diesem Artikel beschrieben wird, bedeuten muf, daf seine Zulassung zur
Gemeinschaft und zum Priestertum mehrmals ausdriicklich gefihrdet 1st.
So steht nach dem zweiten Studienjahr die Erneuerung seiner zeitlichen
Versprechen wegen seines Gesundheitszustandes ernsthaft in Frage. Ebenso
1910 die endgiiltige Zulassung zur Gemeinschaft und zum Priestertum.
Abgesehen von der Frustrierung seines Berufswunsches (er wire damals nir-
gendwo sonst aufgenommen worden), bedeutet ein solcher Vorgang auch
die Zuriickweisung seiner Person und ein Stiick weit einen Fall ins Boden-
lose.

6. GEBURTSNOTE DES ,,NEUEN MENSCHEN
IN DER NEUEN GEMEINSCHAFT
MIT UNIVERSELLEM APOSTOLISCHEM GEPRAGE"

Es geht bei der Krise Pater Kentenichs um seine Selbstwerdung. Diese ist
auch fiir gewdhnliche Menschen nicht immer leicht. Bei Joseph Kentenich
nimmt sie aber besondere Ausmafe an. Er trigt eine neue Gestalt des
Menschlichen und Christlichen in sich, einen neuen Menschen, ein neues
Menschenbild. Das bedeutet auch einen neuen Typ von Gemeinschaft.
Ebenso eine neue Pidagogik. Es formt sich eine neue Grundintuition, ein
neues Paradigma, das in einem lebenslangen schépferischen Prozef immer
eindeutiger wird und immer mehr Gebiete neu gestaltet.

58 Monnerjahn, 114 f. Ohne nihere Angaben von Quellen.
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I
.. LA
SCHONSTATT = = INTERNATIONAL
L7

Im Innern einer weltweiten Bewegung wie Schénstatt, mit einer Fiille von elgenstindi-
&gen Gemeinschaften, gibt es stindig Lebensvorginge und Ereignisse von geringerer oder
grofierer Bedeutung. Sie werden von Aufenstehenden oft kaum wabrgenommen, aber
auch von Insidern manchmal nicht recht verstanden. Das Jabr 1994 war fiir das inter
nationale Schonstatt von besonderer Ereignisdichte: der Familienverband hielt sein vier-
tes Generalkapitel in Schonstatt und wihlte - dem Wachstum des Institutes entsprechend
- zum ersten Mal eine international zusammengesetzie Leitung. Diese will in den Fom-
menden Jabren Schritte unternehmen in Richtung auf eine kirchliche Anerkennung -
was ein kirchengeschichtliches Novum wire! - Die Biinde Jeterten in Schonstatt das 75,
Griindungsjubilium. - Die Gemeinschaft der Marienschwestern krinte bei einer Grofs-
wallfabt von etwa 500 ihrer Mitglieder in ihrem Heiligtum in Rom, im ,Herzen der
- Kirche®, die Gottesmutter zur ,,Cor Ecclesiae “Konigin. - Anfang Oktober veransialteten
die Frauengemeinschaften Schinstatts in Dentschland ibren 2. Frauenkongreft: ,Im Ori-
ginal Frau
Aus der Fiille von Veranstaltungen hat REGNUM das erste internationale Treffen der
nationalen Familienbiinde ausgewdibls, um Verlauf und Bedeutung niiher zu beleuchen,

Erste Internationale Tagung
des Familienbundes
zum 75. Jubilaum von Hérde

Wer die internationale Ausbreitung des Schénstatt-Familienbundes in den
letzten Jahren verfolgte, konnte mit Freude sehen, daf diese Griindung
Pater Kentenichs sich mit einer stetigen Fruchtbarkeit zu einer der groften
Gemeinschaften des Schonstattwerkes entwickelt. Faflt man alle territoria-
len Gemeinschaften zusammen, so gehéren im Moment {iber 700 Familien
(d-h. also 1400 erwachsene Mitglieder - und engstens damit verbunden ca,
3500 Kinder und Jugendliche) in 10 Lindern zum Familienbund. Die Lin-
der sind: Argentinien, Brasilien, Chile, Deutschland, Ecuador, Osterreich,
Paraguay, Schweiz, Siidafrika und die Vereinigten Staaten. In Polen, Spa-
nien, Tschechien und Ungarn ist der Familienbund im Entstehen oder
steht kurz vor der Griindung,

Der Entwicklungsstand in den einzelnen territorialen Bundesgemeinschaf-
ten ist natiirlich sehr unterschiedlich: der deutsche Ursprungsbund z.B. mit
seinen 21 Kursen stellt mit iiber 210 Familien mehr als 30 Prozent der
Gesamtmitglieder. Geht man von den Ewig-Kursen aus, so sind es gar 14
Kurse gegen neun aller iibrigen Bundesgemeinschaften. Das ist ein Hinweis
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dafiir, daR sich in den meisten Lindern die Mehrzahl der Kurse noch in
der Kandidatur befindet. Kurse mit Ewig-Weihe bestehen bisher nur in
Argentinien (1), Chile (7), Deutschland (14) und Siidafrika (1). In Ecuador
2.B. besteht bisher nur ein Kandidatenkurs.

Was die Selbstindigkeit angeht, so besitzen nur Chile und Deutschland
eine cigenstindige Laienfiihrung. Alle anderen territorialen Bundesgemein-
schaften werden - z.T. zusammen mit ebenfalls beauftragten Marienschwe-
stern - von Patres geleitet, die vom Generalprisidium mit der Griindung
betraut wurden. Erst wenn eine hinreichende Anzahl von Kursen besteht,
die es erlaubt, eine Gau/Regio-Struktur als offizielle Gemeinschaft zu bil-
den, wird mit Zustimmung des Generalprasidiums ein erstes Kapitel einbe-
rufen, das dann eine Laienfithrung wihlt. Wenn das Generalprisidium
diese zur Kenntnis genommen und bestitigt hat, endet die Leitung der
betreffenden Bundesgemeinschaft durch den vom Generalprisidium
bestellten Griindungsbeauftragten, und es entsteht ein neuer territorialer
Teil des zukiinftigen Internationalen Familienbundes, dem eine relative
und - weil auf das Ganze der Gemeinschaft bezogen - gliedhafte Autono-
mie eignet. Dies geschah z.B. in Chile (das mit seinen ca. 160 Familien -
von denen allerdings noch iiber die Halfte in der Kandidatur sind - in den
letzten Jahren eine rasante Entwicklung zu verzeichnen hat) vor einem Jahr
mit dem ersten Kapitel; in einigen weiteren Jahren kénnten Argentinien
und Paraguay, evtl. noch Brasilien, so weit sein. Deutschland, das in seiner
Griindung noch auf den Griinder direkt zuriickgeht, hatte in diesem Jahr
schon sein 5. Bundeskapitel.

Diese wenigen Uberlegungen schon machen deutlich, daf das féderative
Element bei Entstehung, Wachsen und Ausreifung des Familienbundes auf
Weltebene eine entscheidende Rolle spielt: in seiner Endgestalt (wie sic dem
Vater und Griinder als Zukunftsvision vor Augen stand) wird die Welt-Kon-
f5deration des einen Schonstatt-Familienbundes mithin ein Zusammen-
schluf von relativ autonomen territorialen Bundesgemeinschaften sein, die
in threm Zusammenspiel u.a. auch einen Modellfall fiir den foderativ auf-
gebauten Welt-Apostolatsverband darstellen sollen. Die Grundlinien dafiir
sind in der sog. ,,Lehraussage” von 1979/80 seitens des Generalprisidiums
festgelegt worden. Diese ,Lehraussage®, basierend auf Beratungergebnissen
einer Expertenkommission und formuliert von Pater Menningen, legt
lediglich Rahmenrichtlinien fest, die - wie sie selbst sagt - noch im einzel-
nen prizisiert werden miissen.

Auf diesem nur sehr kurz und allgemein skizzierten Hintergrund mufl
man den vor einigen Jahren schon aufgekommenen Gedanken sehen, fiir
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1994 im zeitlichen Zusammenhang mit dem 75. Jubilium der ,Hérder
Tagung® von 1919 (Griindung des Apostolischen Bundes) eine erste inter-
nationale Tagung aller bestehenden territorialen Gemeinschaften des Fami-
lienbundes zu veranstalten.

Da der Ursprungsbund in Deutschland mit dem Josef-Kentenich-Hof
(JKH) und dem Familia-libertate-in-Patre-Heiligtum als einziger ein eigenes
Tagungszentrum besitzt, wurde er mit der Planung und Durchfithrung der
Tagung (13.-19.8.1994) betraut. Getreu der féderativen Struktur tat er das
nicht ohne Absprache und Beratung mit den anderen Bundesgemeinschaf-
ten, die alle thre Anregungen und Vorschlige einbringen konnten.

Den Beteiligten war sehr bald klar, da aufgrund der unterschiedlichen
_ Grofle, des Entwicklungsstandes usw. ein erstes Treffen zunichst einmal
hauptsichlich dem gegenseitigen Kennenlernen und einem allgemeinen
Austausch gewidmet sein miisse.

Da auf dem JKH ca. 30 Familien iibernachten kénnen, wurde etwa entspre-
chend der Gréfe der Teilgemeinschaften ein Teilnehmerschliissel festgelegt,
damit sie einigermaflen gerecht reprisentiert sein konnten. Die ebenfalls
teilnehmenden fiinf Marienschwestern und neun Patres (Griindungsbeauf-
tragte/Assistenten) wohnten in ihren Gemeinschaftshiusern und kamen zu
den Veranstaltungen und Mahlzeiten hinzu. Zusammen mit dem notwen-
digen Organisationspersonal fiir Kiiche (der JKH ist ja in allem ,Selbstver-
sorger"), Simultaniibersetzung, Tagungsbiiro, Verwaltung usw. war der JKH
mit {iber 80 Personen bis an den Rand seiner Kapazitit ausgelastet. Aber
der herzlichen und tiefen familienhaften Gemeinschaft, von der die Tage
geprigt waren, tat das keinen Abbruch - im Gegenteil: nach einigem
Zogern hatte sich der Ursprungsbund dazu entschlossen, die Giste aus dem
Ausland ganz bewuflt an den besonderen ,Eigenarten® des normalen
Lebens auf dem JKH teilnehmen zu lassen. Und so konnte man Siidameri-
kaner, Europier, Afrikaner usw. beim gemeinsamen Spiilen und Auf-
waschen und Tischdecken beobachten, dem sich sehr bereitwillig auch die
Schwestern und Patres beigesellten. Und die dabei gefiihrten Gespriche
waren nicht die unwichtigsten der Tagung! Der Tagungsablauf selbst war
bestimmt zunichst durch die zehn Selbstdarstellungen (Prisentationen) der
Linder mit ihrer je eigenen Griindungsgeschichte, dem aktuellen Entwick-
lungsstand, den Besonderheiten und Problemen. Dafiir standen je 30 bis 60
Minuten zur Verfiigung, die von jedem Land in schr origineller Weise
gestaltet wurden: Dias und Video, Film und Tonband, Vortrag und symboli-
sche Darstellungen wechselten sich ab, so daf ein bunter Reigen von
abwechslungsreichen Vorstellungen zustande kam, die mit groRer Begeiste-
rung aufgenommen wurden. Sie zeigten einen bisher den einzelnen Bun-
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desgemeinschaften so nicht bekannten Reichtum an Originalitit, den man
mit groRer Freude, aber auch mit Dankbarkeit gegen den Griinder und die
Gottesmutter entgegennahm. Die bet aller Gemeinsamkeit der Grundstruk-
turen doch auch festzustellenden Besonderheiten und kulturellen Eigen-
arten wurden nicht als trennend, sondern als erginzend und bereichernd
aufgenommen. Unitas in varietate - Einheit in Vielfalt war der beherr-
schende Eindruck, der sich durch die Prisentationen allen vermittelte und
deren man sich freudig staunend innewurde.

Groflen Anteil daran hatte die Tatsache, daff man den Griinder und Vater
als die Mitte der Tagung lebendig erlebte. Am Abend des Tagungsbeginns
hatte man sein lebensgrofes Bild nach einer Statio am Kapellchen feierlich
in den Vortragssaal geleitet und ihm dort das ,Prisidium® der ganzen
Tagung iibergeben. Er war von da an sichtbar und spiirbar wirkend die
Mitte des Geschehens. Ein herzliches Grufiwort der Leitungsfamilie, in
dem der Familienbund in Deutschland den Gisten aus aller Welt den fami-
lienhaft gedffneten JKH, das jederzeit zu Gebet und Meditation offenste-
hende Kapellchen und die offenen Herzen der gastgebenden Familien
anbot, sowie ein Rundgang durch den vielen noch unbekannten JKH
beschlossen den ersten Abend.

Die iuflere Leitung der Tagung iibernahm dann ein Koordinationsteam
von drei Familien - je eine aus der englischen, spanischen und deutschen
Sprachgruppe -, die das endgiiltige Programm der kommenden Tage mit
einem tiglich wechselnden Moderatorenehepaar festlegten.

In die dann folgenden zehn Prisentationen waren in loser Reihenfolge fiinf
Vortrige eingebettet: Pater Monnerjahn referierte, damit vor allem einem
Wunsch der siidamerikanischen Familien entsprechend, iiber ,Der Heilig-
sprechungsprozef unseres Vaters und wir; Pater Mosbach berichtete iiber
die ,Lehraussage®; Familie Martin (Deutschland) hielt einen Grundsatzvor-
trag unter dem Titel ,Der Familienbund - ein Geschenk der Gottesmutter
an Schonstatt, Kirche und Welt®; Familie Ventura (Chile) referierte {iber
_Die sikularen Angriffe auf die christliche Familie und Kultur im Lichte
des 31. Mai® und Familie Toaldo (Brasilien) iiber das Thema ,Die Antwort
unseres Vaters und Johannes Pauls IL. auf die Krise der Familie im Licht des
20. Januar®. In der noch verbleibenden Zeit traf man sich in sechs gemisch-
ten Sprachgruppen zu vertiefenden Diskussionen. Die tigliche hl. Messe
wurde sehr originell linderweise gestaltet, z.B. an Marid Himmelfahrt mit
Kriuterweihe und Flurprozession. Je eine Eucharistiefeier im Urheiligtum
und am Griindergrab (dort auch eine abendliche Meditationsstunde, in der
das ,Cor unur in Patre” des einen internationalen Familienbundes beson-
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ders spiirbar wurde) gaben unmittelbaren Kontakt zum Zentrum Schén-
statt.

Ein Abendausflug mit dem Schiff auf Rhein und Mosel fihrte die Tagung
in der langen Anlegepause an die-denkwiirdigen Orte ,,Karmel® und »Vogel-
sang” in Koblenz. Die Frohlichkeit wihrend der Schiffahrt und die ernste
Stille und das besinnliche Zuhéren an den Leidensorten unseres Vaters vor
seinem Dachauaufenthalt liefen sich nahtlos miteinander verbinden. Alles
hat seine Zeit. Und dazu gehérte auch die tigliche Anbetungsstunde am
Nachmittag im Familia-libertate-in-Patre-Heiligtum.

Wenn Familien zusammen sind, wird auch gefeiert. Und so gab es einen
bunten Abend, zu dem sich zusitzlich etwa 20 Patres aus dem In- und Aus-
land einfanden, die auf Berg Sion zur Oberenkonferenz versammelt waren.
An cinem anderen Abend hatten die beiden Schweizer Familien (mit Unter-
stiitzung von Pater Stadelmann und Schwester Silja) zu einem ziinftigen
Raclette-Essen mit dem obligaten Fendant-Wein aus dem Wallis eingeladen.
An der Wand im Vortragssaal hing wihrend der ganzen Tagung ein grofer
zehnzackiger Stern. Nach jeder Vorstellung eines Landes wurde ein ,Strahl®
aufgeklappt, so dafl der entsprechende Landesname sichtbar wurde. Wieviel
Strahlen mehr wird der Stern beim ,Zweiten Internationalen Treffen®

haben?

Das vordringliche Ziel der Tagung wurde nach einhelliger Meinung aller
Teilnehmer erreicht: Einander Begegnen und erstes Kennenlernen; gemein-
same Begegnung mit dem Griinder als der grundlegenden Autoritit; Erle-
ben und Innewerden der gemeinsamen Basis, des gemeinsamen Reichtums
und der je gewachsenen Originalitit; Erleben der gemeinsamen Sendung
(Ehe und Familie im Plan Gottes und als primires Apostolatsfeld): Erneue-
rung von Kirche und Welt durch die Rettung der heilsgeschichtlichen Sen-
dung der Ehe und Familie von Schénstatt aus.

Fast ein halbes Jahrhundert nach der Griindung des Familienbundes war es
hachste Zeit fiir ein solches Treffen. Es war, konnte und wollte nicht mehr
sein als ein erster und vorbereitender Schritt in die Richtung einer Welt-
Konféderation, die sich in ersten Konturen am Horizont der Zukunft
abzeichnet. Dazu sind mehr und kontinuierliche Kontakte noétig, die ver-
einbart wurden. Ein gemeinsames Informations-Bulletin wird dazu hilf:
reich sein. Die Leitungen werden enger zusammenarbeiten. Einladungen in
viele Linder wurden ausgesprochen und es steht zu hoffen, daf man sie
wahrnehmen kann. Der Familienbund steht noch ganz am Anfang, aber
seine Dynamik gibt zu grofen Hoffaungen AnlaR.
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Wie gewohnlich wurde es am Ende der Tagung ,eng”. Und als Familie Mar-
tin anstelle eines langen Schlufreferates sich kurz entschlossen rechts und
links neben den Vater und Griinder stellte, um ihm eine kleine Dankesrede
zu halten, da hatten manche den Eindruck, daff Pater Kentenich ein wenig
lichelte. War es aus Freude an ,,seinem® Familienbund?

Die Delegierten hatten dem Heiligen Vater eine Grufladresse gesandt, in der
sie ihre Bereitschaft ausdriickten, ihrer geistlichen Berufung zum Schén-
statt-Familienbund folgend, der Kirche dienen und sie lieben zu wollen
gemifl dem Charisma des Griinders und in voller Ubereinstimmung mit
der Lehre der Kirche, wie sic in den Dokumenten des Magisteriums, beson-
ders aber auch in den Schreiben und Ansprachen des Heiligen Vaters an die
Familien und zur Familienpastoral niedergelegt sind. Mit grofler Freude
wurde die Antwort des Heiligen Vaters empfangen, in der er seine Freude
und seinen Dank fiir Wertschitzung und Verbundenheit des Internationa-
len Schénstatt-Familienbundes ausdriickt, die Teilnehmer seines begleiten-
den Gebetes versichert und sie und den ganzen Familienbund segnet.

Die Tagung endete mit der in der Geschichte erstmaligen gemeinsamen
Erneuerung der Bundesweihe der Delegierten der Bundesfamilien aus aller
Welt und ging dann nahtlos iiber in die Jubiliumstagung der Biinde ,75
Jahre Hoérde, die vom 19. bis 21. August in der Marienau, im Haus
,Mariengart®, auf dem JKH und auf Berg Schonstatt mit fast 200 Delegier-
ten gefeiert wurde.

Norbert und Renate Martin
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KLEINER LITERATURBERICHT
Neue Kentenich-Literatur

In der letzten Zeit ist eine Reihe neuer Biicher erschienen, die weitere Texte
Pater Kentenichs einer groferen Offentlichkeit zuginglich machen. Jede
einzelne dieser Versffentlichungen trigt eine gewisse Originalitit an sich,
die ithnen im Rahmen der bisher zuginglichen Texte eine bestimmte Bedeu-
tung geben. Sie laden insofern dazu ein, sie hier vorzustellen und ihre
jeweilige Besonderheit kurz zu charakterisieren.

Da sind zunichst zwei Binde einer neuen Reihe anzuzeigen, in der die
Ansprachen veroffentlicht werden, die Pater Kentenich wihrend seiner
Exilszeit in Milwaukee iiber eine ganze Reihe von Jahren regelmifig vor
cinem Kreis von amerikanischen Familien gehalten hat: , Am Montagabend
- Mit Familien im Gesprach® (1). Die Einfiihrung von Schwester Mattia im
ersten Band schildert anschaulich, wie es zu diesen Montagabend-Gespri-
chen gekommen ist: im marianischen Jahr 1954 traf der ungemein aktive,
ebenso marianisch wie apostolisch eingestellte Gilbert Schimmel mit Pater
Kentenich zusammen und war sofort ganz von ithm eingenommen.
Gemeinsam mit seiner Frau besuchte er thn daraufhin regelmifig, nach
einigen Monaten lud er ein befreundetes Ehepaar dazu, und schlieflich
fand sich ein ganzer Kreis zusammen. Alle hatten sie Erfahrungen mit
anderen Geistlichen und Gruppen, aber bei Pater Kentenich fanden sie
etwas, was sie nirgendwo sonst erlebt hatten. Von 1955 bis zu seiner Riick-
kehr nach Europa 1965 hielt Pater Kentenich vor diesem Kreis von Eheleu-
ten jeden Montagabend einen kleinen Vortrag. Er selbst schildert die Art
seiner Vortrige als ,Plauderei” - in einfacher, fast simpler Weise sprach er
iiber die héchsten und tiefsten Geheimnisse unseres christlichen Lebens,
illustrierte sie an tdglichen Erlebnissen, an Vorgingen in der Politik und
Kirchengeschichte, ganz offensichtlich immer in Anpassung an die Fas-
sungskraft seiner (sehr pragmatisch eingestellten) Zuhérer und im Aufgrei-
fen ihrer Erfahrungen. Der Charakter lockerer Plauderei wird noch
verstirkt durch die Tatsache, daf alles Abschnitt fiir Abschnitt iibersetzt
werden mufte.

Und doch merkt man leicht, daf der Redner ein klares Ziel hat, auf das hin
er seine Zuhérer fithren und erzichen will. Hinter den scheinbar leicht hin-
geworfenen Worten und Sitzen steckt ein reflektiertes Konzept.

Dieser Charakter und die Tatsache, dafl er diese Titigkeit tiber viele Jahre

hin durchfithren konnte, geben den jetzt verdffentlichten Ansprachen ihr
eigenes Geprige. Sie lesen sich leicht und locker, lassen iiberall das Grund-
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sitzliche und Fordernde spiiren, ohne doch die Dichte seiner sonstigen
Diktion hervorzukehren.

Thre eigentliche Originalitit aber besitzen sie darin, dafl Pater Kentenich
hier mit vollem Bewuftsein und klarer Zielstrebigkeit einen neuen Typ von
Laienspiritualitit in Anwendung auf den Lebensbereich von Ehe und Fami-
lie vorlegt. Was er in den dreifliger Jahren grundsitzlich in dem Wurf
Werktagsheiligkeit” ausgearbeitet hatte, setzt sich hier fort und wird noch
konkreter. Lange vor dem Konzil ist ihm klar, daf ein bestimmter Frém-
migkeittsyp und eine jahrhundertelang vorherrschende Auffassung an ihr
Ende gekommen sind, die christliches Heiligkeitsstreben im wesentlichen
nur im Kloster oder dann in méglichster Nihe zum klgsterlichen Lebens-
stil als méglich ansah. Und noch grundsitzlicher: in unserer pluralisti-
schen Gesellschaft wird die Kirche nur iiberleben und ihre Sauerteig-
funktion ausiiben kénnen, wenn jede Weltflucht und Abwertung der
Schépfungswirklichkeit prinzipiell und praktisch iiberwunden werden. Es
geht um eine Frommigkeit iz der Welt und mit den Mitteln der Welt. Das ist
das eigentlich Erregende an den hier vorgelegten Ansprachen (vgl. in die-
sem Heft einen Auszug ,Eheliche Liebe als Weg zur Heiligkeit®). Vorliufig
sind zwei Binde erschienen (Bd. 1 und 20). Druckbild und Aufmachung
sind gediegen, der Preis ist giinstig. Es sei lediglich erlaubt zu fragen, ob es
nicht méglich gewesen wire, die Reihe komprimierter auf weniger Binde
anzulegen (geplant sind 30 Binde!). Aber das schmilert in keiner Weise das
Verdienst der Herausgeber und Bearbeiter, die damit den Schénstattfami-
lien und allen an der Spiritualitit Schonstatts Interessierten einen grofien
Dienst leisten.

Von ganz anderer Art ist die zweite Verdffentlichung des Schonstatt-Verlags:
JAutoritit und Freibeit in schépferischer Spannung”™ (2). Sie erscheint in der
von Herta Schlosser herausgegebenen Reihe ,Editionen und Kommentare
zur Anthropologie und Sozialphilosophie Pater Kentenichs”. Der Band
enthilt zwei Abhandlungen, ebenfalls aus der Milwaukeezeit. Der sog.
,Josefsbrief* ist vor Jahren bereits vollstindig im Patris-Verlag erschienen
(,Lebensgeheimnis Schonstatts”, 2 Bde.), so daf er hier aufler acht gelassen
werden kann. Dagegen verdient die andere Arbeit , Krise um Regierungsfor-
men™ héchste Beachtung von seiten aller, fiir die das geistige Erbe Pater
Kentenichs und seine ErschlieRung ein Anliegen ist. Es handelt sich um
eine Archivstudie von 1961, in der Pater Kentenich aus Anlaf einer inter-
nen Krise der Schénstattgemeinschaften (die er von ferne beobachtete,
ohne doch eingreifen zu kénnen) sein ,Regierungsprinzip® darlegt. Es geht
thm darum, im Blick auf die Zukunft seiner Griindung und die Lésung
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dhnlicher Krisenerscheinungen einen Einblick in die Prinzipien seines
Regierungsstils und einen Durchblick auf die Problematik von Autoritit
und Freiheit heute zu geben. Es ist wohl nicht zuviel behauptet, wenn man
feststellt, daff in seiner eigenen Griindung nur ganz wenige die gelstige
Kraft hatten, um hinter der konkreten Erfahrung Schonstatts als einer
geistlichen Bewegung so etwas wie einen Regierungsstil und ein voll durch-
reflektiertes Regierungsprinzip wahrzunehmen. ,Heute vergift man - viel-
leicht ist man sich dessen niemals bewuft geworden -, wieviel Wagemut,
wieviel Klarheit, wieviel Sicherheit und wieviel Gewandtheit, aber auch wie-
viel tibernatiirliches Vertrauen notwendig waren, um ein Werk wie Schén-
statt mit seiner universellen Struktur ins Leben zu rufen, ohne jedes
kodifizierte oder verbriefte Recht in der Hand des Griinders® (S. 24 ). Erst
recht muf man sagen, daf in einer breiteren Offentlichkeit neben der asze-
tischen und pidagogischen Ausrichtung Schénstatts kaum etwas wahr
" genommen worden ist von einer tieferen soziologischen und sozial-
philosophischen Auffassung, die in der heutigen Autorititskrise einen
wesentlichen Beitrag zur Menschenfiihrung leisten kénnte.

In seiner ruhigen, unaufgeregten Art entfaltet Pater Kentenich in dieser
Studie seine prinzipielle Sicht des Zusammenspiels von Autoritit und Frei-
heit, die sowohl die iiberzeitliche Verwurzelung seines Autorititsbegriffs
wie die zeitgemdRe Anpassung an das demokratische Lebensgefiihl des
Menschen am Ende der Neuzeit integriert. In der knappsten Formulierung
heift sein Regierungsprinzip: ,Autoritir im Prinzip - demokratisch in der
Anwendung®. Erst im Fortschreiten des Gedankengangs und der Illustra-
tion an Ereignissen und Dokumenten der Schénstattgeschichte wird die
Bedeutungsfiille ersichtlich. Faszinierend sind dabei die geistesgeschicht-
lichen Durchblicke - so auf das rémische Familienprinzip mit der Figur
des Paterfamilias, das offensichtlich die benediktinische Lebensform mitge-
prigt und das ,Vaterprinzip" in Schonstatt mitinspiriert hat; oder die Kette
der neuzeitlichen Emanzipationen, die von der Franzésischen Revolution
ausgeldst worden ist. Man muf beinahe nachtriglich noch dankbar sein
fiir die damalige Krise unter den Verbinden Schénstatts, die den Griinder
bewogen hat, Rechenschaft zu geben von seinem Fithrungsstil.

Sein zentrales Anliegen ist es zu zeigen, wie unter den gewandelten psycho-
logischen und soziologischen Verhiltnissen Autorititsausiibung heute aus-
sehen mufl. Die ungeheure Spannung zwischen Autoritit und betonter
personlicher Freiheit ist iiberall spiirbar in Staat und Gesellschaft, Familie
und Kirche. In beide Richtungen - zur Diktatur wie zur Auflésung klarer
Ordnungen und Zustindigkeiten - gibt es extreme Tendenzen. Demgegen-
tiber betont Pater Kentenich, daR es um eine ,gottgewollte Spannungsein-
heit® geht (S. 11) und sucht eine neue Form des Zusammenspiels: ,In
unserer Regierung stehen wir unerschiitterlich auf dem Boden der Autori-
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tit, sind aber in Anwendung und Auswirkung dieser Autoritit tiberaus ein-
fiihlend und riicksichtnehmend auf die individuellen und sozialen
Bediirfnisse der Natur® (S. 10). In der demokratischen Anwendung der
Autoritit liegt nach seiner Auffassung das entscheidend Neue: ,Die Art,
wie wir Autoritit auffassen, kann ohne Einfiihlung und Anpassung an das
Seelenleben ... nicht existieren und zur Geltung kommen® (S. 73). Man ver-
steht, daf auf dem Hintergrund fritherer Regierungsstile - und die Kirche
macht da beileibe keine Ausnahme - mit einer solchen Auffassung eine Art
stiller Revolution angesagt ist.

In seinem Streifzug durch die Schénstattgeschichte unter dem Blickwinkel
der Menschenfithrung erinnert er daran, dal am Beginn Schénstatts eine
Autorititskrise stand und es darum als ,Freiheitsbewegung® ins Leben
getreten ist. 1931 faflt er seine fast 20jihrige pidagogische Erfahrung zum
ersten Mal zusammen und erldutert den Unterschied und das Zusammen-
spiel von duflerer und innerer Autoritit: duflere Autoritit griindet im Amt
(,potestas”), innere Autoritit muf durch selbstlosen Dienst am fremden
Leben erworben werden (,auctoritas®). Demokratische Anwendung heifit
unter diesem Gesichtspunkt: der Amtstriger muf sich durch seinen Dienst
am Leben der ithm Anvertrauten erst innere Autoritit erwerben, wenn
Regierung heute gliicken soll. Noch einmal 20 Jahre spiter, 1950/51, in den
beiden letzten pidagogischen Tagungen, die er halten konnte, spitzt er
diese Einsichten zu auf viterliche und miitterliche Autoritit, vor allem
wegen der von ihm diagnostizierten geistesgeschichtlichen Bedeutung der
Vaterfigur fiir eine gesunde Gesellschaft.

Es kann hier nicht darum gehen, alle wesentlichen Aspekte dieser Studie
vorzustellen. Zwei grundsitzliche Reflexionen sollen aber doch angefiihrt
werden.

Da ist einmal die nachdenklich stimmende Einsicht, daff hinter den kon-
kreten Ausdrucksformen des Lebensgebildes ,,Schénstatt” verborgene Tiefen-
dimensionen reflektierter Einsichten in individuelle und soziologische
Gesetzmifigkeiten stecken, die nicht jedem einsichtig, fiir das Gelingen des
Ganzen aber entscheidend sind. Pater Kentenich hat selbst einmal den Ver-
gleich gebracht, daf die Bedienung einer komplizierten Anlage relativ
leicht ist, solange alles liuft. Aber wenn eine Unregelmiafligkeit oder ein
Defekt zu konstatieren ist, braucht es Ingenieure, die die Zusammenhinge
kennen, die das Ganze durchschauen und den Schaden beheben kénnen.
Die Studie iiber das Regierungsprinzip ist ein ,Muf® fiir solche ,Inge-
nieure . .

Eine zweite Einsicht dringt sich auf im Blick auf dic Vermittlung solcher
‘Einsichten in eine breitere Offentlichkeit hinein. Gerade die Gesetzmifig-
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keiten moderner Menschenfithrung kénnten in der heutigen innerkirch-
lichen wie gesellschaftlichen Situation hilfreich sein, Die geschichtliche
Entwicklung Schénstatts und die Beanspruchung des Griinders im Innern
seiner wachsenden Griindung brachten es mit sich, daf die meisten seiner
Vortrige und Schriften nach innen gerichtet sind. Das spiegelt sich in Spra-
che und Diktion: immer stand in Auswahl und Blickrichtung die Anpas-
sung an den Wachstumsstand und die Fassungskraft seiner Adressaten im
Vordergrund. Im Fortschreiten der Entwicklung - sowohl in Schénstatt wie
in Kirche und Gesellschaft - hat sich auf diese Weise ein Dilemma aufge-
tan: die Uberzeugung nahm immer mehr zu, einen reichen Schatz an
Erfahrungen und Einsichten zu haben, aber die Vermittlung nach auflen
(in einem gewissen Grad sogar die Fihigkeit dazu) nahm immer mehr ab.
Hier liegt eine der dringendsten Herausforderungen der geschichtlichen
Situation Schénstatts. Es braucht, bei aller Pflege des Innenwachstums, eine
Schicht von Menschen, die sich die geistige Welt des Griinders angeeignet
haben, so daf8 sie ihren Gehalt in die augenblickliche Fragestellung und gei-
stige Interessenlage innerhalb der Kirche und in die Gesellschaft hinein ver-
mitteln kénnen. Fiir die Weiterfiihrung der Aufgabe des Griinders und der
Sendung Schénstatts ist das lebensnotwendig.

Wiederum von anderer Art ist die dritte hier anzuzeigende Verdffent-
lichung: ,,Marianische Bundesspiritualitit - Ein Kentenich-Lesebuch®, heraus-
gegeben und kommentiert von Herbert King (3). Es ist eine Textsammlung,
die bisher umfangreichste zum Thema Liebesbiindnis, mit Texten aus allen
Schaffensperioden Pater Kentenichs und allen Text,arten® diktierten und
gesprochenen, thematisch gestrafften und in andere Zusammenhinge ein-
gestreuten. Solche Textsammlungen existieren bekanntlich viele in den ver-
schiedensten Formen innerhalb Schénstatts. Pater Kentenich selbst hat ja
kaum einmal Versuche zur Synthese seiner Spiritualitit im gréferen Stil
ausgearbeitet.

Seine eigentliche ,,Zusammenschau® ist der lebendige Organismus seiner
Familie selbst - weshalb man einzelne Texte auch nicht losgeldst von ihrem
Lebensgrund lesen und beurteilen darf. Man weif, wie viele Schwierigkeiten
gerade diese Eigenart fiir die Erfassung wesentlicher Anliegen Pater Ken-
tenichs mit sich bringt. Er schreibt nicht wie andere Theologen oder Philo-
sophen oder Psychologen Monografien iiber einzelne wichtige Themen.

Hier setzt der originelle Beitrag dieses Bandes ein. Pater King hat ein ausge-
sprochenes Arbeitsbuch zu dieser fiir Schénstatt so zentralen Thematik vor-
gelegt, das spiirbar herausgewachsen ist nicht nur aus der jahrzehntelangen
persénlichen Beschiftigung mit den Texten, sondern aus wiederholten
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Seminarveranstaltungen mit verschiedenen Gruppen von Interessierten.
Die ausfiihrliche Einleitung von rund 100 Seiten und der fortlaufende
Kommentar bilden mit den 28 ausgewihlten Texten eine Einheit. Es geht
dem Herausgeber nicht in erster Linie um einen mehr ,lebensmiffigen™
Umgang mit den spirituellen Texten, sondern um eine ,Einiibung in einen
mehr studienmifigen Umgang”. Ein gutes Beispiel fiir diese Art der ,Lese-
hilfe® ist die ,Modellesung® cines zentralen Textes auf Seite 270 ff., wo in
mehrmaligen Durchgingen verschiedene Sinnebenen und Dimensionen
langsam nacheinander erschlossen werden, auf immer neue Aspekte auf-
merksam gemacht wird, die man bei einmaligem Lesen gar nicht aufneh-
men kénnte. Man spiirt auf Schritt und Tritt die Erfahrung, die hinter
dieser methodischen Anleitung steckt. Ein solches Buch haben wir in
Schénstatt bisher noch zu keinem Thema.

Um einen kleinen Einblick in die Denkweise Pater Kentenichs und ihre
ErschlieRung durch Pater King zu geben, greife ich kurz einige Beispiele
auf, Schon beim iiberblickartigen Aufnehmen der Thematik wird deutlich,
daf es sich beim Liebesbiindnis um einen ,der ganz zentralen Vorginge
und sprachlichen Prigungen in Schénstatt handelt, die zu den ,Urintui-
tionen und Grundansitzen®, ja zum ,charismatischen Ur- und Rohgestein
Pater Kentenichs und Schénstatts” gehort. Aber damit ist nicht nur der Ur-
anfang der erstmaligen Griindung gemeint, sondern ¢in Lebensvorgang, der
sich iiber Jahrzehnte hin erstreckt hat und auch noch weiter Geschichte
gestalten will. Sehr anschaulich und reflektiert zugleich wird der Prozef}
geschildert, wie aus dem Ur-ereignis des Biindnisschlusses allmahlich ein
umfassendes Lebensgebilde mit einer grofien und weiten Ideenwelt und
Lebensvielfalt gewachsen ist. Pater King nennt dies ,,Ein-Organismierung".
Es geht um die ,Einschmelzung des je neuen Themas in den Grund und
Humus des bisher Lebendigen, Gelebten und ausdriicklich Gedachten und
Erstrebten®. Auf diese Weise, so konnte der Griinder feststellen, ,gliederte
(Schénstatt) sich im Laufe der Jahre urwiichsig und reinrassig alles an, was
sich im Raum und Rahmen von Welt und Kirche im Sinne des neuesten
Zeitenufers als lebensfihig erwies. Das gilt vor allem auch von der Begeg-
nung mit der biblischen Bundesspiritualitit: das originelle Liebesbiindnis
Schoénstatts verstand sich mehr und mehr als geschichtliche Konkretisie-
rung des universellen Heilsbundes zwischen Gott und den Menschen,
schénstittische Biindnisgeschichte wurde als eine Form der Geschichte des
neuen Bundes in Christus erfahren. Wie das geschah und was das theolo-
gisch bedeutet, wird in der Einfithrung und im Kommentar beschrieben.
Ein zweites Beispicl: es ist bekannt, daf das schénstittische Liebesbiind-
nis unmittelbar und direkt ein marianisches ist, was eine der wesentlichsten
Verstindnisschwierigkeiten im innerkirchlichen Raum darstellt. In seiner
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deutenden Hinfiihrung geht deshalb Pater King auf diesen Aspekt beson-
ders ein. Man kann verfolgen, wie er das Ur-ereignis des Biindnisschlusses
mit Maria als Assoziationszentrum aller folgenden Vorginge aufzeigt: ,Es
wird deutlich, daf die Person Marias, das Marianische ganz allgemein, eine
einbindende, amalgamierende Wirkung hat* (S. 35). Das gilt riickblickend
nicht nur fiir die Geschichte Schénstatts, sondern dic religiése Kultur der
Christentumsgeschichte iiberhaupt: ,Maria bindet Kultur an sich, sie
macht, dafl Kultur religiés wird® (a.2.0.). Wenn das Marianische gerade
darum oft als konservativ angesehen wird, liegt die Aufgabe heute darin, es
wieder zu ent-binden, damit Maria sozusagen wieder frei wird fiir neue Ein-
bindungen und In-Kulturationen. Man sieht, wie eindringliches und gedul-
diges Hinhéren auf die Texte Pater Kentenichs Einsichten hervortreibt, die
sie als héchst aktuell erweisen.

‘Das sind zwei fast willkiirlich gewihlte Hinweise - es gibt viele Stellen, an
denen etwas aufblitzt in der Erfahrungswelt Schonstatts und der Erkennt-
niswelt Pater Kentenichs, was fiir die Theologie und Spiritualitit der
Zukunft fruchtbar werden kénnte. Pater Kentenich selbst hat am Ende sei-
nes Lebens darauf hingewiesen, daf hier noch viele Schitze zu heben seien
und eine Zusammenschau seiner Welt unter dem Gesichtspunkt von Liebe
und Liebesbtindnis noch ausstehe (vgl. S. 109). Uberall die offenen Linien
in die Weite und in die Zukunft aus den Uransitzen heraus aufgezeigt zu
haben, ist nicht das mindeste Verdienst dieses Buches.

Daf in Auswahl und Kommentierung vieles subjektiv gefirbt ist, man
manches auch anders sehen oder akzentuieren kénnte, dafl die Sprache oft
recht eigenwillig ist und manches andere, versteht sich bei einer solchen
Arbeitsweise fast von selbst. Aufs Ganze gesehen darf man dankbar sein fir
ein solches Geschenk. Bleibt nur zu hoffen, dafl das Kentenich-Lesebuch
von vielen gelesen und durchgearbeitet wird - und mithilft, den Schatz an
Erfahrungen und Einsichten Pater Kentenichs in die kirchliche und gesell-
schaftliche Offentlichkeit hinein zu vermitteln.

(1) Pater Josef Kentenich, Am Montagabend - Mit Familien im Gespriich,

Bd. I Aus dem Liebeshiindnis leben, 240 S,

Bd. 2 Ebeliche Liche als Weg zur Heiligheit, 267 S, je 24,80 DM, ViallendarSchinstatt (Schin-
statt-Verlag) 1994

(2) ders, Autoritit und Freibeit in schépferischer Spannung, bearbeitet von Herta Schlosser, Val
lendarSchinstate (Schinstatt-Verlag) 1993, 262 8., 24,80 DM

(3) Herbert King, Marianische Bundesspiritualitit - Ein Kentenich-Lesebuch, Vallendar-Schin-
statt (Patris Verlag) 1994, 365 8., 42,- DM

Giinther M. Boll
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BUCHBESPRECHUNGEN

BUNDESTHEOLOGIE. Vermutlich haben
nur wenige in der Schénstattbewegung
wahrgenommen, wie radikal und weitge-
hend in den letzten 25 Jahren der ,Bund®
als theologischer Grundbegriff in Frage
gestellt worden ist. Wer dic Thesen dieser
Diskussion kennenlernte, konnte durchaus
in Sorge geraten, wie auf diesem Hinter-
grund der fiir die Spiritualitit Schdnstatts
zentrale biblische Bundesgedanke argumen-
tativ durchgehalten werden kénne, Schlief-
lich gehen wir mit unserem Griinder davon
aus, daf der Gottesbund, das Liebesbiind-
nis zwischen Gott und Volk ,,Grundsinn
und Grundform, Grundkraft und Grund-
norm der ganzen Heilsgeschichte” ist (vgl.
Lebensgeheimnis Schénstatts Bd. 2, Biind-
nisfrémmigkeit, S. 43). Fiir eine geistliche
Bewegung, die so stark aus dem Bundes-
gedanken lebt, kann diese Diskussion nicht
gleichgiiltig sein. - Es ist das Verdienst des
bekannten Miinsteraner Alttestamentlers
Erich Zenger, nach ciner Zeit der Krise fiir
die Fragen um den Bundesgedanken neues
Interesse geweckt zu haben. Die vorliegende
Verdffentlichung macht die Referate
zuginglich, die bei der Jahrestagung der
wArbeitsgemeinschaft deutschsprachiger
katholischer Alttestamentlerinnen und Alt
testamentler” 1991 gehalten wurden. - Im
Eréffnungsreferat legt E. Zenger zundchst
cinen sehr instruktiven Uberblick iiber die
derzeitige Forschungs-Situation vor und
konstatiert einen offensichtlichen ,For-
schungsbruch in den 70er Jahren®. In den
Jahren davor gab es sehr viele Verdffentli-
chungen zum Thema ,,Bund” und geradezu
Begeisterung fiir den Bundesgedanken, die
dann spiiter als ,Bundesromantik® und
.Bundesinflation®  abgetan wurde. -
Zunichst wird von der sprachgeschichtli-
chen (semantischen) Forschung her massi-
ver Einspruch erhoben. Es ist vor allem
Ernst Kutsch, der die Ubersetzung der
hebriischen und griechischen Vokabeln mit
,Bund® als ,Ergebnis einer Fehlentwick-
lung” ablehnt. Es gehe nicht um einen zwei-
seitigen Bund, sondern um eine ,einseitige
Setzung” von seiten Gottes,

Zu dieser These kommt durch den Alttesta-
mentler L. Perlitt die Spitdatierung der
Bundestheologie auf das 7. Jahrhundert. In
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der Folgezeit fiihrt dies zu einer groflen
Erniichterung in der Forschung und gera-
dezu zu einem ,,Bundesschweigen”, das sich
bis dahin auswirkt, daR ,,Bund” als Artikel
in wichtigen Lexika nicht mehr aufgenom-
men wird.

Fiir E. Zenger ist die Bundestheologie ein
derzeit vernachlissigtes Thema der Bibel-
wissenschaft und ein wichtiges Thema fiir
das Verhiltnis Israel - Kirche (so das
Thema seines Referates). Er mahnt an, daf
die sprachgeschichtliche Fragestellung nicht
abgeschlossen und die Herkunft oder Paral-
lelitit zu Vertrigen aus der damaligen Zeit
nicht ausdiskutiert sei. Vor allem bringt er
den Gedanken zum Ausdruck, daf in der
Ubertragung solcher Vertragsvorstellungen
auf die Beziehung zu Gott mit Brechungen
und Modifikationen zu rechnen ist. Unmit-
telbare Aktualitit der Frage nach der ,,Bun-
destheologie™ weist Zenger nach im Kon-
text des meu begonnenen jiidisch-christ-
lichen Dialogs. Dabei wiirdigt er den von
Papst Johannes Paul II. in Mainz ausgespro-
chenen Gedanken des ,nie gekiindigten
Bundes®.

Dem grundlegenden Referat von Zenger
folgen sicben exegetische Einzelstudien zur
Bundestheologie in zentralen Texten des
Alten und Neuen Testamentes.

Christoph Dohmen zeigt auf, wie in der
Darstellung des Sinaibundes (Ex 19-34) ver-
schiedene theologische Konzeptionen des
Bundes zu einer Einheit zusammengewach-
sen sind.

Adrian Schenker weist nach, daf der pro-
phetische Gedanke vom Neuen Bund nicht
einen alten gebrochenen Bund voraussetzt,
sondern einen ,gegen Bruch gefeiten Bund®
meint.

In einer schr anspruchsvollen Studie zeigt
Hans-Winfried Jiingling, wie in einer zen-
tralen Passage des Ezechielbuches (Ez 16-17)
der Gedanke unbeirrbarer Treue Gottes
gegeniiber seinem Bund ausgesagt wird.
Interessante Perspektiven erdffnet das Refe-
rat von Walter Grof}, der im Jesajabuch
zwei ganz unterschiedliche Lésungsansitze
herausarbeitet fiir die Problematik: Israel
als Bundesvolk Jahwes und die anderen Val-
ker.

Weniger ergiebig sind die beiden folgenden



Referate von Frank-Lothar Hossfeld zur
»Bundestheologie im Psalter® und von
Johannes Marbick, der der Deutung der
Geschichte Israels im Sirachbuch als ,,Bun-
desgeschichte” nachgeht. Beide Arbeiten
aber zeigen, dafl der Bundesgedanke bis in
die Zeit Jesu lebendig bleibt.

Der letzte Artikel von Bernhard Lang wen-
det sich den Abendmahlstexten zu. Fiir ihn
sind die vorliegenden Quellen (Mk, Mt und
Lk, 1 Kor) eindeutig in bundestheologi-
scher Sprache gefaft. In seiner Rekonstruk-
tion der Abendmahlsworte aber geht er von
einem Becherwort Jesu aus, das den Gedan-
ken des Bundes oder neuen Bundes nicht
ausspricht. Die vorgeschlagene Rekonstruk-
tion ist m.E. nicht das letzte Wort der Wis-
senschaft und lift viele Fragen offen.

Das nicht immer leicht leshare Buch hat
das Verdienst, das Interesse der exegetischen
Forschung und die theologische Diskussion
neu auf das Thema des ,,Bundes” zu lenken
und vorschnell abgebrochene Fragen neu
zu stellen. Als Schénstitter und als Theo-
loge bin ich froh um dieses Buch.

Erich Zenger (Hg.), Der Newe Bund im Alten
- Zur Bundestheologie der beiden Testamente.
Luaestiones Disputatae 146, (Herder) Freiburg
1993, 212 8, 49,80 DM

Peter Wolf

DER GOTT DER DREIFALTIGEN
LIEBE. Die inhaltlich von ihm handelnde
Lehre stellt ,gegenwirtig die Herausforde-
rung des Christentums® dar (14). Ange
sichts  dieser niichternen  Feststellung
christlicher Theologen wie K. Rahner und
J. Moltmann zeugt es von kithnem Ver-
trauen in die lebendige Wahrheitsfiille
unseres Glaubens, wenn in einer neuen, auf
22 Binde angelegten Reihe von Lehrhii-
chern zur katholischen Theologie als erster
Band in deutscher Sprache ein Leitfaden
zum Trinititsmysterium erscheint. Aber
warum cigentlich nicht?? Warum nicht
gleich die Mitte wagen in einer Zeit der weit
verbreiteten Unlust, von diesem Herz-
geheimnis christlichen Glaubens in Theolo-
gie, Verkiindigung und Unterweisung
Gberhaupt noch zu reden? Der Autor,
Franz Courth SAC, Professor fiir Dogmatik
und Dogmengeschichte an der Theologi-

schen Hochschule in Vallendar, hat fiir die-
ses Wagnis bewufit einen ,Mittelweg"
gesucht zwischen dem ,Handbuch alten
Stils, das mit annihernder Vollstindigkeit
die klassischen Fragen der Trinititstheolo-
gie behandelt”, und neuen Versuchen, ,den
Trinitdtsglauben in einen aktuellen Kontext
hineinzustellen, ohne sich allzulange bei
der Tradition aufzuhalten® (11).

Der ,Mittelweg” diirfte gefunden und
gegliickt sein. Im 1. Teil ,,Gottesfrage heute®
gibt der V£ den Schwierigkeiten und Ein-
winden der Zeitgenossen gerade diesem
Mysterium gegeniiber Raum und skizziert
heutige anthropologische Zuginge (nach
H. Kiing, K. Rahner und H. de Lubac)
ebenso durchsichtig wie die Argumentation
der alten Gottesbeweise. - Von besonderer
Bedeutung ist in diesem Einleitungsteil der
Abschnitt tiber ,Menschliches Reden von
Gott", Darin kommen sowoh! dessen Gren-
zen wie dessen Méglichkeiten in der Off
nung auf den Lobpreis hin zur Sprache,
Die hier anklingende Ehrfurcht vor dem
abgriindigen Geheimnis des dreifaltigen
Gottes prigt das gesamte Werk Courths wic
ein Wasserzeichen.

Im IL Teil ,,Der Gott der Offenbarung” des
Alten und Neuen Bundes geht es dem
Autor zunichst um den Aufweis der Ein-
heit beider Testamente im Bekenntnis zu
dem einen Gott. Dieses Bekenntnis haben
die Christen nicht aufgegeben, wie Juden-
tum und Islam meinen. Es ist vielmehr
durch das Bekenntnis zu Jesus Christus
werweitert”, insofern er ,,die’ Offnung
Gottes zur Welt” ist (78), ,die Personalisie-
rung der heiligenden Nihe Gottes” (127).
Der Vf. weist nachdriicklich darauf hin,
daf schon im AT zunchmend der Wille
Jahwes erkennbar wird, als Gott des Bun-
des, als Heiliger mitten in unserer unheilj-
gen Siinderwelt liebend gegenwirtig zu sein.
Dieser Wille kommt zur Vollendung in den
neutestamentlichen Grundmysterien der
Inkarnation und des Kreuzestodes Jesu.
Daf die geoffenbarte Wahrheit von Jesus,
dem Sohn und ,Ebenbild Gottes” (Kol
1,15}, dem ,Gott mit uns” und ,fir uns*
(Emmanuel) ,geerdet” wird bis in den
Raum der menschlichen Geschichte, ja bis
in die Tiefen des Todes, hebt der Autor
besonders hervor. Dabei hat er sich insbe-
sondere inspirieren lassen von der Theolo-
gie H. U. von Balthasars,
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Wir diirfen dem Evangelium von der
Menschwerdung, der Erniedrigung bis zum
Tod am Kreuz und der Erhdhung Jesu als
des Kyrios trauen und unser Leben als Glie-
der der Kirche darauf bauen. Dieser Glaube
ist das Werk des Heiligen Geistes, in dem
Gott seine dreifaltige Liebe bei der Taufe in
unser Herz gegossen hat. Der II. Teil des
vorliegenden Werkes zeigt auf jeder Seite,
dafl und wie sich im biblischen Bereich
,das trinitarische Grundbewufitsein® ent-
wickelt und festigt (134). Doch immer
riickt Courth in unser Bewufltsein, daR die
Trinititslehre nicht nur die Reflexion, son-
dern das gesamte Leben des Christen in
Bekenntnis, Zeugnis, Gebet, Gottesdienst
und Nichstenliebe herausfordert.

In einem Lehrbuch mufl aber natiirlich
zuerst der Weg fiir das tiefere Verstindnis
der Lehre gebahnt werden. So wird denn
die biblische Entwicklungsrichtung hin
zur Wesenschristologie der Kirchenviter
vor allem an paulinischen und johannei-
schen Texten aufgezeigt. Auch der Weg
zum Verstindnis der Personalitit des Heili-
gen Geistes im Sinne der altkirchlichen Tri-
nititslehre kommt in Sicht.

Das biblische Fundament trigt das, was
dann im IIL Teil als ,Aneignung im Raum
der Tradition” iiberaus dicht zur Sprache
kommt mit Gefihrdungen und Grenzen,
mit naturhaften Analogien und dem Rin-
gen um Klirung der zentralen Begriffe der
Trinititslehre wie ,,Person”, ,,Relation” und
andere. ,Weit entfernt davon, sich in logi-
sche Formalismen aufzuheben, will die Tri-
nititslehre der Viter dem Beten und Leben,
der Kirche dienen. Bei allem gedanklichen
Streit ist ihr Ziel, die Christen zur ehrfiirch-
tigen Ergriffenheit vor dem Geheimnis des
dreifaltigen Gottes und seines Wirkens in
der Geschichte hinzufiithren™ (171). In glei-
cher Absicht fithrt der VE., profunder Ken-
ner der Dogmengeschichte, den Leser auf
cinem mit vielen eindrucksvollen Texten
bereicherten Weg iiber die Konzilien von
Nizia und Konstantinopel, iiber Augusti-
nus und Thomas bis an die Gegenwart
heran. Dabei wird erkennbar, daff ,die
Geschichte des Trinititsdogmas und seiner
theologischen ~ErschlicBung .. als das
Bemiihen gewertet werden (mugR), das trini-
tarische Grundverstindnis des Neuen Testa-
mentes durch die Zeiten hindurch zu
vermitteln. Dies war immer wieder aus apo-
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logetischen Griinden geboten. Nicht weni-
ger aber ging es um die innere
Glaubwiirdigkeit der Verkiindigung. Hier
war zur Sprache zu bringen ... Gott schenkt
sich; das galt es, mit den verschiedensten
theologischen Mitteln zu verdeutlichen®
(234). Gleiches gilt auch heute. Ja, uns sollte
mehr als frithere Generationen ,die inhalt-
liche Frage nach der Identitit und Konti-
nuitit unseres Glaubens mit dem der
Frithzeit bewegen. Stimmt unser Gottes-
und Christusglaube mit dem Grofien Oku-
menischen Glaubensbekenntnis  iiberein,
das bis heute seinen Platz in der sonn-
und feiertiglichen EBucharistiefeier bean-
sprucht?® (142). Diese Gewissensfrage miifite
viele Christen, auch Theologen, aufriitteln.
- Die Gegenwart kommt im IV. Teil in
Gestalt einer ,systematische(n) Zusammen-
schau” verschiedener Entwiirfe von Trini-
titstheologien zur Sprache. Und dies in
dkumenischer Weite, die doch der kriti-
schen Auseinandersetzung nicht ausweicht.
Evangelischerseits werden die Entwiirfe von
H. Ott, J. Moltmann und E. Jiingel skiz-
ziert, katholischerseits die von J. Ratzinger,
W. Kasper, H. de Lubac und H. U. von Bal-
thasar. Ein jeder Entwurf wird vertieft mit
Hilfe prignanter KurzTexte der jeweiligen
Theologen, Unter ihnen fehlt allerdings K.
Hemmerle, der gerade zum Thema ,Der
Gott der dreifaltigen Liebe” und der exi-
stenticllen Vermittlung dieses Glaubensmy-
steriums im Blick auf menschliche
Gemeinschaften cinen wichtigen Beitrag
hitte liefern knnen.

Ausdriicklich sei hingewiesen auf die gute
pidagogische Anlage des vorliegenden
Buches. Dazu gehdren hilfreiche Zusam-
menfassungen und die Angabe von ergin-
zender Literatur am Ende der einzelnen
Abschnitte sowie die sehr gute Literaturaus-
wahl fiir die Gesamtthematik.

Dieser Eréffnungsband der necuen Lehr-
buchreihe fiir den deutschen Sprachraum
ist gepriigt von einer wohltuend niichternen
und zugleich verstindlichen Sprache, die
doch immer auf dem Niveau der gliubigen
Ehrfurcht vor dem Mysterium verbleibt.
Gerade das aber diirfte fiir die Hinfiihrung
der nachwachsenden jungen Theologen-
generation zur gedanklich verantworteten
Rede von Gott, ja zum ,,Gottesdicnst des
Denkens® (O. H. Pesch) wichtig sein. -
Auch die aus anderen Disziplinen der



Theologie bereits angekiindigten, in loser
Folge erscheinenden Binde der neuen Lehr-
buchreihe versprechen iiber die Verfasser-
namen hohe Qualitit. Fiir den inter
nationalen Kreis der Initiatoren von AMA-
TECA (Kiirzel fiir ,Associazione Manuali
di Teologia Cattolica®™) zeichnen die Her-
ausgeber G. Bedouelle, G. Chantraine, E.
Corecco, A. Scola, L. Gerosa, Ch. von
Schonborn. Sie alle orientieren sich am
Werk der beiden grofien Theologen unseres
Jahrhunderts H. de Lubac und H. U. von
Balthasar. Leitidee fiir die Konzeption der
Reihe ist der Dienst am ,Intellectus fidei",
an der Wiedergewinnung der Einheit von
Vernunft und Glaube, Dienst aber auch an
der Uberwindung der Zersplitterung der
theologischen Disziplinen zugunsten ihrer
- ur-katholischen, in der Heiligen Schrift und
der Tradition verankerten Einheit.

Daf die Lehrbiicher in italienischer, franzé-
sischer, englischer, polnischer, portugiesi-
scher, spanischer, deutscher und russischer
Sprache erscheinen werden, ist im zerfetzen-
den Sturm des Zeitgeistes nicht nur ein ein-
zigartiger Dienst am Glauben, an der
Einheit der Weltkirche und der Bildung
ihrer Theologen, sondern auch ein faszinje.
render Beitrag zum Bau an der geistigen
Einheit Europas. Man kann dem Initiato-
renteam, den Autoren und den jeweiligen
Verlagsleitungen nur danken fiir ihre
Risikobereitschaft im Dienst des bonum
commune Christianum und wiinschen, daf}
dieses Werk viele Leserinnen und Leser
nicht nur aus dem Kreis der Studierenden
der Theologie findet, sondern auch bei all
jenen Priestern, Laien und Ordenschristen
wankommt®, denen es in der kirchlichen
Erwachsenenbildung und nicht zuletzt fiir
sich selbst um Vertiefung des Glaubens und
um die Briicke zwischen Glaubensinhalt
und Glaubensleben geht.

Franz Courth: Der Gott der dreifaltigen Liche,
Rethe AMATECA - Lebrbiicher zur katho-
lischen Theologie Band VI, (Bonifatius) Pader-
born 1993, 306 S., 48,- DM

Barbara Albrecht
PRAXIS DER KONTEMPLATION - unter

diesem Titel legt Erika Lorenz, dic pro-
funde Kennerin und Interpretin der grofien

spanischen Mystik, eine kleine Anleitung
zu christlicher Meditation und Kontempla-
tion vor, der eine entsprechende Sendereihe
im Deutschlandfunk zugrunde liegt. Zur
Sprache kommen die Klassiker des 16. Jahr-
hunderts Francisco de Osuna, Teresa von
Avila und Johannes vom Kreuz, Was diese
drei Grofen verbindet, ist, daf sie ihre
Gebetserfahrungen als ~Weg fiir alle”, als
#Weg zur Mitte™ und als »Weg der Wand-
lung™ nicht fiir sich behalten, sondern sie
fiir ihre Schwestern und Briider im Glau-
ben beschrichen und weitergegeben haben.
So kann jeder, der nach dem lebendigen
Gott sucht und gewille ist, auf kundige
Weggefihrten zu héren, diese Schrift mit
Gewinn aufnehmen. Dies allerdings nicht
als rasch zu iiberfliegenden ,, Lesestoff" *, son-
dern cher als geduldig zu assimilierenden
wLebensstoff;  zur  Reflexion eigener
anfinglicher oder vertiefter Erfahrungen als
betender Mensch in der ,Schule des Her
zens” (36), aber auch zur Klirung von
Grundfragen nach Eigenart, Zusammen-
hang und Praxis von Meditation und Kon-
templation.

Fiir Leser aus dem geistlichen Raum Schén-
statts und deren vertieftes Gebetsleben im
«Herzensheiligtum® und aus dem , Liches-
biindnis” liegen bei den grofen spanischen
Mystikern offensichtlich Schitze an Anre-
gungen, Erkenntnissen und Erfahrungen
bereit, die gehoben werden miiften. Denn
sie kénnten nicht nur die Bedeutung von
»Blankovollmacht” und olnscriptio®  fiir
diesen innersten Lebensbereich erhellen,
sondern auch das Ja stirken zur »Erfahrung
von Nacht und Nichts und Abgrund®
(105). In der Kraft solcher Liuterung kénn-
ten heutige Beter denen folgen, die ihnen
auf dem ,engen Pfad der dunklen Kontem-
plation” (Johannes vom Kreuz) vorangegan-
gen sind, der ,direkt an die Brust und in
das Herz Gottes” fithrt (89). Die Schonstatt-
Gebetserfahrung  ,Zwei Herzen - ein
Schlag™ erscheint dabei im Blick auf das
Zicl letztlich wie eine Variation der »Mysti-
schen Zwei-Einheit des Liebens” (108).

Die kleine Schrift von E. Lorenz zeichnet
sich aus durch ihre Offenheit fiir die
Gebetserfahrungen anderer aus der groflen
Tradition der Weltreligionen, besonders der
des indischen Kulturraumes. Dabei wird in
keinem Augenblick die klare Kontur christ-
lich-personaler Gottes- und Gebetserfah-

191



rung vertuscht. Dennoch zeichnen sich
Wege zum Miteinander der Menschen, ja
letztlich Wege zu einem wahren Weltfrie-
den ab, die ihren Ausgang nehmen von der
Ebeneé gemeinsamer Erfahrungen der Kon-
templation. Insofern ist dieses Bindchen
cin hintergriindiger, hochst aktueller Bei-
trag zu einem Thema, das Papst Johannes
Paul II. mit den Gebetstreffen von Vertre-
tern der Weltreligionen in Assisi auf seine
Weise ins Bewuftsein der Zeitgenossen riik-
ken wollte.

Es ist deutlich zu spiiren, daf die Autorin
nicht ,iiber” Meditation und Kontempla-
tion schreibt, sondern aus innerster gliubi-
ger und betender Identifikation. Genau das
aber ist die beste Weise, Tradition aufs neue

zu lebendiger Glut zu entfachen. Nur bleibt
gerade bei diesem m.E. etwas zu knapp
geratenen Bindchen das Verlangen nach
mehr*. Darum sei ausdriicklich verwiesen
auf die ausfiihrlicheren Werke von Erika
Lorenz als Herausgeberin und Interpretin
der hier nur skizzenhaft vorgestellten spani-
schen Klassiker. Zur Erginzung des Praxis-
bezugs der Kontemplation sei insbesondere
der Hinweis auf das HerderTaschenbuch
8827 erlaubt: Francisco de Osuna, ABC des
kontemplativen Betens, Freiburg 31994,

Erika Lorenz: Praxis der Konteniplation. Die
Weisung der klassischen Mystik, (Késel) Miin-
chen 1994, 119 S, 29,80 DM

Barbara Albrecht
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