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Zéichen der Zeit

KONTINUITAT IM WANDEL. Ich-Findung, Identit&tsbildung ist in
uhserer zerrissenen Zeit sehr schwierig geworden, stellt eine der
groBen Herausforderungen fiir jeden Einzelnen dar. Das gilt aber
|ﬁ entsprechender Weise von jeder Gemeinschaft und jedem
Sozialgebilde. Die schnell wechselnden Trends und die unter-
griindig wirksame Tendenz des Alles-in-Frage-Stellens zerren und
reiBen an jedem Lebensgebilde. Erziehung und Seelsorge stellen
sich nur mihsam auf diese Situation unserer pluralistischen
Gesellschaft ein und um.

Wie kann eine religigse Gemeinschaft — wie kann auch die Schon-
stattbewegung - diese Herausforderung meistern, wie ihre Identitat
im standigen Wandel wahren und ihre Aufgabe und Sendung in
dier sich ununterbrochen weiterentwickelnden gesellschaftlichen
Umwelt erfiillen? Die Versuchurigen sind schier libermachtig - zu
einem Abschotten und Beharren auf Formen und Formeln einer als
»kIassnsch« erklarten Zeit — oder umgekehrt: zu einem immer neuen
Anpassen an aktuelle Trends, bei dem das Wertvolle der Vergangen-
heit unversehens fallengelassen wird.

Pater Kentenich hat diese ZerreiBprobe sehr deutlich wahrge-
nommen. So schreibt er z.B.: »Die rasende Entwicklung der moder-
nen Erfahrungswissenschaften erweckt den Anschein, als sollte die
Welt mit ihren bisherigen MaBen und Gewichten schlechthin aus
den Angeln gehoben, als solite alles (iber Nacht radikal anders
W‘ferden und ein neues Gesicht erhalten, das mit der Vergangenheit
kaum noch etwas zu tun hat. Was gestern und vorgestern war, gilt
morgen und idbermorgen nicht mehr. Wert hat nur, was neu und
neuartig ist.«

In der Nachgriinderzeit schauen wir auf ihn und die Art, wie er
séine weitverzweigte geistliche Familie (iber Jahrzehnte hin
gefiihrt hat, wie es ihm gegliickt ist, die Kontinuitat einer innerlich
géfestigten und geeinten Gemeinschaft mit der Aufgeschlossen-
heit flir alles Neue in der Zeit zu wahren.

lden titdtsbildung

Kontmu;tat im
Wandel

FPhrungskunst
Pater Kentenichs




Hinein in den
»Strome

Festhalten an
Uberzeugungen

Offenheit fiir Neues

Wurzel der
Glaubenskrise

Wie hat er das getan, wie angepackt?

Die erste Aufgabe ist bleibend: hineinwachsen in das existierende
Lebensgebilde, Aufnehmen ins Eigene der Werte, die die Identitat
dieser Gemeinschaft ausmachen. Er benutzt in diesem Zusammen-
hang gern das Bild vom Strom, das fiir ihn die angestrebte Kontinuitat
im Wandel spiegelt. Zuerst muB man hinein in diesen Strom. Seine
Familie hat er darum immer wieder aufgefordert, in diesen »Lebens-
strom Schénstatts« einzutauchen, am besten dadurch, dal man in der
nLebensschule der Schoénstattgeschichtes die einzelnen Etappen
nachvollzieht. Je mehr diese Aneignung und Identifizierung gelingt,
um so mehr gewinnt man Standfestigkeit im Gewirre der gegen-
satzlichen Stromungen. Was er hier von seiner eigenen Gemeinschaft
sagt, gilt von jedem Sozialgebilde, auch und besonders von der Kirche
als der Gemeinschaft der an Christus Glaubenden.

Aber zu diesem Eintauchen in einen lebendigen Traditionsstrom mufl
noch eine zweite wesentliche Grundhaltung kommen, die solche
Standpunktfestigkeit vor der Gefahr der Verhartung und ideologi-
schen Verfestigung bewahrt. Denn das ist das eigentliche Kunststiick:
das Festhalten an gewonnenen Uberzeugungen mit wacher Offenheit
filrimmer Neues zu verbinden. Wie hat Pater Kentenich das gemacht?
Er war — zur Uberraschung vieler, auch in seiner eigenen Familie -
immer aktuell, hatte neueste Literatur iiber aktuelle Fragen und
Strémungen parat, konnte aber scheinbar miihelos Verbindungslinien
zu seinen Grundiiberzeugungen und -anliegen ziehen und diese damit
in ihrer Aktualitdt neu beleuchten und einsichtig machen.

Statt theoretischer Erérterungen maéchte ich an einem Beispiel zu
zeigen versuchen, wie Pater Kentenich wohl heutige Entwicklungen
aufgegriffen hatte.

In der Marz-Nummer der »Stimmen der Zeit« hat Eugen Biser - der
diesjahrige Guardini-Preistrdger - einen Artikel (iber »Glaubens-
erweckung — das Christentum auf der Suche nach seiner Identitat«
ver6ffentlicht. Wer das Schrifttum Bisers in den letzten Jahren verfolgt
hat, wird darin seine zentralen Anliegen neu formuliert und gebiindelt
finden. In allem geht es ihm darum, die tiefsten Wurzeln der Kirchen-
und Glaubenskrise aufzuspiiren und ebenso die Anséatze fiir ihre
Uberwi_ndung herauszustellen. Nun macht er die erstaunliche Aus-
sage, daB »der tiefste Grund der herrschenden Glaubens- und Kirchen-
krise« nicht das ist, was gebetsmiihlenartig heute beschworen wird:
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Mangel an demokratischen Strukturen der Kirchenfiihrung, Ver-
pflichtung auf den Z6libat fiir die Priester, Unterdriickung der Frau u.
a! - vielmehr: »Das Ungliick der Christenheit besteht unzweifelhaft
darin, daB ihr, wie Reinhold-Schneider bestatigte, das_Antlitz des
Vaters 'ganz unfaBbar' geworden ist. :

Genauer als mit der das Vaterantlitz Gottes verhiillenden. Nebelwand
kpnnte die gegenwadrtige Situation kaum beschrieben werden.« Von
djaher diagnostiziert er dann »dieses durchdringende Angstgefiihl, das
den Lebenswillen des-heutigen Menschen untergrébt, so daB er sich
auf kein Wagnis mehr einlassen mochte ... so. erleidet er. einen
e{notionalen ZersetzungsprozeB, der ihn einer resignativen Grund-
stimmung und Seinsverdrossenheit verfallen 14Bt.« Und noch einmal:
d?s ist ndie Folge des im Kirchenraum herrschenden Nebels, der das
von Jesus entdeckte .und .sichtbar gemachte Antlitz des Vaters
v:erhijllt.« So ist das Christentum. »weithin in einen Zustand der
Selbstentfremdungu« geraten, der darin griindet, »daB die Glaubens-
geheimnisse aufhérten, auf das Vaterantlitz Gottes hinitransparent zu
séin« und deshalb »dem Herzen des Glaubenden einzuleuchten und

ifj?m zur Selbstfindung in ihnen zu verhelfen.«
t

Eine erstaunliche Diagnose der heutigen Glaubens- und Kirchenkrise,
der Pater Kentenich ohne Zweifel aus vollem Herzen zustimmen

wiirde. War es doch eines seiner zentralsten Anliegen, auf die fatalen

Folgen des Verlustes eines in den Tiefenschichten der Seele
* verwurzelten Vaterbildes und Vatererlebnisses hinzuweisen. Das ist in
elrster Linie eine Herausforderung fiir die Verkiindigung, die die
\ﬁaterbotschaft]esu in ganz anderer Weise in den Mittelpunkt riicken
rrj'_]i]Bte. Aber — und hier geht Pater Kentenich iiber Biser hinaus -
noch viel mehr ist es eine Herausforderung an Spiritualitat und
Pastoral. In seiner Spiritualitdt hat Pater Kentenich die Vorsehung des
\/:atergottes und das Leben aus der Gotteskindschaft (»Kindlichkeit«)
|n den Vordergrund geriickt, aber vor allem immer und immer wieder
hingewiesen auf das Fehlen eines menschlichen Vatererlebnisses. In
ufnserer »vaterlosen Gesellschaft« ist das der Hauptgrund dafiir, dal
auch kein iibernatiirliches Vatererlebnis zustandekommt. Das steht
f(ﬁr ihn in dem heute so wichtigen Zusammenhang eines »organischen
D;enkens und Lebens«, der Korrespondenz von Natur und Gnade, von
Psychologie und Religion. Biser erinnert daran, daB das Christentum
e:ine therapeutische Religion ist. Dabei mul — so das zentrale Anliegen
PTater Kentenichs — diese Heilung im natiirlichen Untergrund des

|
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Menschen ansetzen, wenn die gnadenhafte Entwicklung zu gelebter
Gotteskindschaft einen tragfahigen Boden haben soll.

Das war die Botschaft, die er 1949 in der Auseinandersetzung mit
kirchlichen Autoritdten als Ergebnis seiner jahrzehntelangen Erfahrung
weitergeben wollte: ging es in friiheren Krisenzeiten der Kirche meist
um Auseinandersetzungen in Glaubensfragen, geht es heute um
»anthropologische Haresien«, um ganzheitliches Menschsein. Gerade
um der Fiille des Glaubenslebens willen miissen Erziehung und
Seelsorge heute sich um die Gesundung der menschlichen Natur
mithen. »Organisch« meint fiir Pater Kentenich diesen inneren
Zusammenhang von naturhaft-natiirlichen und gnadenhaft-
libernatirlichen Lebensvorgangen. Eines seiner wichtigsten Beispiele,
an denen er dieses zentrale Anliegen verdeutlichen wollte, war
gerade das ganzheitliche Vatererlebnis. Das ist ein zutiefst religidses
Anliegen, zeigt aber gleichzeitig, auf welchem Weg die Kirche »Seele
einer kommenden Weltkultur« werden kann: Gesundung des Vater-
erlebnisses ist ein eminent wichtiger Beitrag zur Gesundung unserer
menschlichen Gesellschaft.

Wer auf diese Weise versucht, sich von immer neuen Seiten an-
sprechen und herausfordern zu lassen, die angeschlagenen Themen
dann hineinverfolgt in die Uberzeugungen Schénstatts, wird begliickt
spiiren, wie Kontinuitat im Wandel zu bleibender Lebendigkeit und
Aktualitat fiihrt. “

-GMB
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Paradigma Organismuslehre
Herbert King

1. Paradigma
a. Beobachten: Das Phdnomen Schénstatt

Jédem, der Schonstatt etwas néhertritt, fallt der Reichtum von Formen, Men;alitéten
und Eigenarten auf. Schonstatt ist ein in héchstem Grad originel“es und
eigengepragtes Cebilde. Ich nenne das Heiligtum, Filialheiligtimer, Haus-
h’eiligtﬂmer das Herzensheiligtum und die verschiedenen Namén und
»Sendungen« die diese haben. Weiter seien genannt der Vorgang Manengarten
sowie der groBe Ausdrucksreichtum, den die Krénung der Gottesmutter i m immer
neuen Zusammenhidngen hervorbringt. Ebenso die Geschichte m|t ihren
»Me|lenste|nen« und den Griindungsurkunden. Ein bezeichnendes Belsp|e| ist die
Pater Kentenich-Begegnungsstatte auf Berg Schonstatt, in der auf kleinstem
Raum dem Besucher eine fast endlose Fiille entgegentritt. Das Geflecht der
originellen ~ das Wort originell ist ein besonders haufiges Kentenich-Wort —
Vielfalt ist das Eigentliche dessen, was Pater Kentenich als seine Gf'L'mdung '
zuriickgelassen hat. Diese ist im Laufe der Geschichte in einem ganz und gar
origindren ProzeR geworden, gewachsen. Die Aufgabe bleibt, dies alles
nachzuvollziehen und gleichzeitig neu hervorzubringen. So pragt jede Schon-
stattgruppe, jeder Kurs, jede Region ein eigengepragtes Leben und Brauchtum

- aus, eigengepragte Formulierungen und Symbole.

b?. »Die Prinzipien, die in Schénstatt eine Inkarnation gefunden, klar herauéstellenu
t

»Dle Prinzipien, die in Schénstatt eine Inkarnation gefunden, klar herausstellen«
(Bnefvom 5. Mai 1949), heilt das Anliegen, das Pater Kentenich spe2|e|l im Jahr
1‘;949 bewegt. Die Prinzipien herausstellen, die ihn bewuRt-reflexiv geleltet haben.
L'Jnd das ist bei ihm duBerst ausgeprégt. Uber diese kann er in einem holien Grad
der Reflexivitat sehr bewuBt und klar Auskunft geben. Er will aber auch auf-
fordern, das Gebilde Schénstatt zu studieren, an dem sich diese verwirklicht haben,
in dem diese eine Inkarnation gefunden haben, so daR sie dort verdeutlicht sind,
abgelesen und studiert werden konnen. Wir kdnnen von einem hermeneutischen
Zirkel von vorgegebenen und von abzulesenden Prinzipien reden. Auch fiir Pater
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Kentenich selbst (nicht nur fiir andere) ist seine Griindung, das Gebilde Schénstatt,
bewuBt und absichtlich geschaffenes Werk auf der einen Seite und geschichtlich
entstandene und gewachsene GréBe und somit noch einmal Studienobjekt auf der
anderen. Um die reflexive Durchdringung des historisch Gewordenen ging es ihm
zu allen Zeiten. immer wieder hat er den jeweiligen Stand seiner Reflexion
formuliert und vorgelegt. In den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg hat dieses
Anliegen eine ausgesprochene Beschleunigung erfahren. Er hat sich dafiir eine
Studienkommission von Fachleuten gewiinscht. Leider kam es nicht dazu. Auch an
die statt dessen erfolgten beiden kirchenamtlichen Visitationen hat Pater
Kentenich diese Hoffnung gekniipft und ihnen den Vorwurf gemacht, daf sie an
LebensduBerungen stehen blieben, ohne diesen auf den Grund zu gehen und
deswegen mit Schonstatt nicht klarkamen.

¢. »Letzte Prinzipien« (Grundintuition. Paradigma)

Diesem meinem Beitrag geht es aber nicht um die Darstellung der vielen
Prinzipien, die Pater Kentenich geleitet haben. Es geht ihm darum, die »letzten
Prinzipien« herauszuarbeiten. Gibt es iiber und hinter dem Ganzen und seinen
vielen Erscheinungsweisen eine Ietzte,'ganz einfache Formel, die alles hervor-
gebracht hat und innerlich gestaltet? Der einfache Gedanke iiber, hinter und in
der Vielfalt auch der Prinzipien. Sozusagen des »Pudels Kerne, »das, was die
Schénstattwelt im Innersten zusammenhalt«. Schénstatt auf den Punkt gebracht.
So ein Prinzip ist natiirlich ein duBerst formales Prinzip. Mich leitet dabei ein Wort
aus einem Brief Pater Kentenichs: »Den beobachteten Lebensvorgédngen auf den
Grund zu gehen und so zu letzten Prinzipien vorzustoBen« (Brief an Pater
Menningen 1955). Also die vielen Prinzipien noch einmal vereinfacht auf letztec
Prinzipien herauszustelilen, das Prinzip der Prinzipien zu finden. Es ist die Ebene
der kreativ wirkenden Letzt-Prinzipien, der zugrundeliegenden Grundintuition.
Von einer solchen Grundintuition aus wird alles gestaltet. Die verschiedenen
Wirklichkeiten werden von da aus entsprechend mehr oder weniger deutlich und
gewichtig in den Blick genommen. Es entsteht eine originelle Perspektivitat und
Schlagseite des Ganzen.

Es handelt sich bei diesen Letzt-Prinzipien um Voraussetzungen auch unbewufter
und impliziter Art. Ich kénnte auch das von Pater Kentenich im Oktoberbrief 1949
bearbeitete Wort »Bild« anfiihren. Ein solches leitet eine Epoche, eine Gemein-
schaft, eine Kultur oder auch einen einzelnen und gestaltet ihre Vorstellungen von
Gemeinschaft, Gott, Mensch, Geschichte, Natur usw. Es ist der Verstehenshorizont,
der iiberall miteinflieBt. In unserer heutigen Kultur ist das Wort Paradigma wichtig
geworden. Es ist der genial einfache Ansatz hinter allem, der heie Kern sozu-
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sagen. Ein solches Paradigma 148t sich mit wenigen Worten sagen, aber nicht mit
wenigen Worten verstehen, vor allem nicht in seiner Tragweite.

Am nachsten kommt man der Sache, wenn man einen Kiinstler beobachtet, der
ein origindres Werk hervorbringt, das er einfach so schaffen muB, wie er es schafft,
weil seine Seele ihn so filhrt. Er schafft es bewuBt. Und doch weiB er riicht, warum
es so sein muB. Er leidet geradezu Geburtswehen. Sein Werk ist ja auéh nicht
etwas Gemachtes, er schafft es, ngebiert« es sozusagen. Pater Kentenich ist einem
solchen Kiinstler vergleichbar. Aber auch die Schénstattfamilie ist mr vielen
gemeinschaftlichen Prozessen an diesem kiinstlerischen Vorgang bete|I|gt Pater
Kentenich erlebt den ProzeB des Werdens seiner Grundung als ein von Gott
Geleiteter. Seinen »Plan« gilt es zu erkennen und zu verwnrkllchen Gott*l»tre|bt«
ihn, »treibte den ProzeR (vgl. die Darlegungen Pater Kentenichs in: ScHIuslseI zum
Verstandnls Schénstatts). Den zweitursachlichen Anteil dieser Gottesfullrung
m:tformullerend kénnen wir sagen: Gott hat sich seiner Seele und des in dieser
wirksamen Paradigmas bedient. Und Pater Kentemch hat in dem ihn innerlich
trelbenden Paradigma Gott erfahren :

§
i

W|e-klar hatte Joseph Kentenich dieses Paradigma? Wie deutlich konnte er es im
Laufe der Jahre sagen? Er war in diesem seinem Grundansatz der Zeit voraus, ihr
allerdings nicht in.allem bewuBt voraus. Nicht in allem konnte er die Trbgwelte
seines Ansatzes klar sehen. Es gibt da'eine wachsende Klarheit. Das bedeutet
auch, daR er-sich unterschiedlich deutlich verstandlich machen konnte. Die Zeit
war noch nicht reif, um ihn zu verstehen: Aber auch er selbst konnte noch nicht
geniigend ent-fadeln, was gleichsam als langer' Faden auf einer ikleinen
Fadenspule in ihm war (diesen Vergleich bringt er gelegentlich). »All die Fragen,
die wir jetzt mit einem Handgriff 18sen, standen damals zur Diskussion.rDamals
war noch {iberhaupt kein Versténdnis dafiir, auch heute noch nicht: in vielen,
vielen Dingen ist das so ur-neu, was wir lehren, was wir tun, wie wir .uns
g'egenseitig erziehen« (Vortrag vom 29. Mai 1966, in: Texte zum 31. Mai 1949,
176). Und 1950 nennt er.— in einem Gesprach mit Bischof Keller - als Zeitraum,
bis so ein Verstehen selbstversténdlicher Be5|tz sein wird, »etwa ein Jahrhundert«
(1 5.3.1950).

KR '

»Paradigma, »Grundmtmtlon« »Bilde, »letzte Pr|n2|p|en« bedeuten also einen
durchgehenden’ Gesichtspunkt. Die [nhalte kommen nicht aus diesem. Sie sind
vorgegeben. So ist flir Pater Kentenich die katholische Glaubens- und Lebenswelt
und die in diese .integrierte Philosophie (Seinsphilosophie) die Welt, in der er
selbstverstandlich und bewuft sich bewegt. Er sieht und gestaltet sie aber unter.
einem neuen Gesichtspunkt, gibt ihr eine neue Farbung und originelle Zusammen-
ordnung. _ ) _ _ '
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2. Die Organismuslehre
a. Die letzten Prinzipien freilegen, bedeutet die Organismuslehre freilegen

Alles, was an seiner Griindung nicht verstanden wird, ist auf den Organismus-
gedanken zuriickzufithren. »Alle beanstandeten LebensduBerungen sind darauf
zuriickzufithren. Leider muf man beifiigen: beanstandet, weil nicht richtig
verstanden. Und: Nicht richtig verstanden, weil nicht auf die Wurzel - auf den
Organismusgedanken in seiner Ganzheit — zuriickgefiihrt« (Chronik-Notizen 1955,
in: Texte 93). Der Organismusgedanke ist denn auch »der Leitfadens, der wie ein
roter Faden die »Antworts durchzieht (Texte 94; / gemeint ist die »Antwort« auf
den Visitationshericht 1949). Im Datum und Symbol des 31. Mai 1949 versucht
Pater Kentenich das auf den letzten Punkt gebrachte Schonstatt darzustellen. So
sagt er in einem Gesprach 1962:

»Ja, wenn es sich jetzt dreht um den 31. Mai, dann kann man das sehen unter dem
Gesichtspunkt des mechanistischen und des organischen Denkens. Das ist dann
zentriert auf Letztes zuriickgefiihrt« (Texte 147 f.). Oft nennt er den Organismus-
gedanken den »archimedischen Punkt«. »Seinetwegen — und nur seinetwegen;
freilich im Zusammenhang mit allen Problemen, die damit verbunden sind — habe
ich das groBe, das kiihne, ja fast verwegene Wagnis der sachlich-wissenschaft-
lichen Auseinandersetzung mit der kirchlichen Autoritat auf mich genommen;
habe die ganze Familie gleichzeitig damit belastet, habe sie gleichsam auf des
Messers Spitze, das heilt in die nachste Gefahr der offiziellen Auflésung gebrachte
(Texte 94, vgl. auch ebd. 95).

b. Drei Aspekte der Organismuslehre

Sehr oft formuliert Pater Kentenich die Organismuslehre negativ, indem er deren
Gegenteil, das mechanistische Denken, charakterisiert. »Wie wirkt sich das
mechanistische Denken dem Objekt gegeniiber aus? Es trennt die |dee vom Leben,
die Erstursache von der Zweitursache, die Lebensvorgange untereinander« (Da
neue Menschen werden, Pddagogische Tagung 1951, S. 72, vgl. auch S. 80).
Ebenso nenne ich den sehr synthetischen Text aus Chronik-Notizen 1955 (in:
Texte 102-104). »Will man nun genauer umschreiben, wie im Gegensatz dazu
organische Denk- und Lebensweise aussieht, so braucht man nur Gberall den
Trennungsstrich zu entfernen und ihn durch einen Verbindungsstrich zu ersetzen«
(Texte 103). ‘

Das zur Frage stehende Letztprinzip, das zugrundeliegende Paradigma ist formell
ein psychologisches. Es sieht das Psychologische allerdings in seiner Verbindung

56



mit einer philosophisch-theologischen Sicht, wie sie der Tradition eigen ist. »Es
handelt sich also nicht nur um ein theologisches, sondern auch “und in
vordringlicher Weise um ein spezifisch psychologisch-padagogisches Anliegen«
(Texte 92 f). Oder: »Da ist eine Mauer. Diese Mauer ist nicht primér das
Dogmatisch-Biblische, das ist das Psychologische« (Gesprach vom 2.2.1965 Texte
145). Damit setzt Joseph Kentenich bei der Natur an, nicht bei der Ubernatur: »Wir
sehen die ganzen Reformen der heutigen Gesellschaft, auch der Christenheit,
primar vom Standpunkt der menschlichen Natur« (Exerzitien fiir Bundespriester
17,967). Es geht um den ngesunden Unterbau fiir religiése Bindungen« (Gesprach
rﬁit Bischof Keller vom 15.3.1950).

Drei Aspekte sind genannt: Zum einen geht es um das Verhltnis von Erst- und
Z;Neitursache. Eigentlich gemeint ist, wie vielfach hervorgehoben, der
psychologische Aspekt dieses Verhdltnisses, der allerdings einen philosophisch-
theologischen voraussetzt. Die Kurzformel Pater Kentenichs heift jeinfach
»Psychologie der Zweitursachen«. Sodann sind »ldee und Leben« genannt. Hier
g‘eht es um das Verhéltnis von lebensmaBiger und ideenmaBiger Sicht der
Wirklichkeit. In dem Text aus Chronik-Notizen 1955 ist noch ein drittes Element
aufgefuhrt »Sie (die mechanistische Denkweise) reilt endlich die Ideen
auseinander. Sie ist nicht fahig und nicht gewillt, sie in ihrem rlnneren
Zusammenhang zu-sehen, zu kiinden und zu verwirklichen« (Texte 103). '\;Dlesem
Element werde ich in diesem Artikel nicht eigens nachgehen. Die Organlsnlwslehre
ist ja auch nicht einfach identisch mit einer méglichst bewuBten |deenmaB|gen

i
Vernetzung alles Wirklichen. Im Gegenteil: Die Betonung dieses AspektesjlaBt die

bglden eigentlich konstitutiven Aspekte (ldee-Leben/Psychologie de% Zweit-
ursache) leicht auBerhalb des Blickfeldes. Diese drei Elemente machen die
kentenichsche Organismuslehre aus. Das ist wichtig hervorzuheben, weil man
zﬁnéchst ja einen spontanen Begriff von »organisch« hat, bzw. dieser Bi:griff ja
auch sonst vorkommt. Ich werde also nicht allgemein den Ausdruck »Orgalnlsmus

Iehre« verwenden, sondern zwei diese ausformulierenden Aspekte herausarbelten

Auch Joseph Kentenich selbst nennt oft nur diese beiden (ohne den drltten) So
redet er von »ihrem mechanistischen Denken, das Erst- und Zweltursachen
vonemander trennt und im organischen Zusammenhang nicht sehen kann von
ihrer separatistischen Geistigkeit, die /dee und Leben auseinanderreift« (Tcuaxte 68,
vgl auch Texte 70).-Und manchmal steht »Psychologie der Zweltursachenulemfach
synonym fiir organisches Denken: valle Prinzipien der Psychologie der Zwe/tursachen

~(das) ist nur ein anderer Ausdruck fiir organisches Denkenc« (Gesprach vom 2.
Februar 1965, in: Texte 145, vgl. auch ebd. 147 f.). Der Ausdruck »Psychologie«
vérweist ja dann sowieso auf das »Leben”, auf das, was das Objekt Zweitursache in

der Seele des Menschen bewirkt, so daB die Idee-Lebensthematik mitausgesagt ist.
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An dieser Stelle will ich noch einmal auf den der Zeit vorauseilenden Verstehens-
horizont Joseph Kentenichs hinweisen. Bis heute ist das hier gemeinte psycholo-
gische Anliegen nicht leicht zu verstehen, da man Psychologie im pastoral-
padagogischen Bereich spontan motivationsméaBig versteht. Ebenso geht es den
beiden Ausformungen der Organismuslehre. Das »Prinzip Leben« ist noch wenig in
den Blick genommen und schwer versténdlich zu machen. Ebenso wird das Erst-
Zweitursachen-Thema zunachst nur theologisch-philosophisch verstanden und der
spezifisch psychologische Aspekt damit meistens verwechselt.

3. Erster Aspekt der Organismuslehre: Idee und Leben

Zunéachst also. zum ersten Aspekt des Paradigmas Organismusiehre: Verbindung
von ideenmaBiger und lebensméRiger Sicht der Wirklichkeit.

a. Von der ldee zum Leben-

So sehr Pater Kentenich ein ausgesprochen theoclogischer Denker und »Meta-
physiker« ist, der der Seinsordnung, den Prinzipien und ihrer ideenmaRigen
Erfassung gréte Bedeutung gibt, hat er doch gesehen, daB die Neuzeit (auch in
der Kirche) zu einseitig verstandesmaRBig und ideenmaBig orientiert ist. Er selbst
hat in seiner-Noviziats- und Studienzeit an einer ausgesprochenen Ideenkrise
gelitten.  Seither reagiert-er sofort, wenn Wahrheiten, gerade auch religitse
Wahrheiten, einseitig ideenméaBig aufgenommen und (vom Leben) isoliert werden.
»Zu viel (religidse) Idee« mahnt er an. Es gilt, AnschluB zu finden an das Irrationale
im Menschen, an die lebendigen Krafte der Seele. Das bedeutet auch, so zu
formulieren, daR diese mitangesprochen, mitberiicksichtigt und mitaufgegriffen
sind. DaB nicht nur die Probleme der Menschen und Gemeinschaften Thema sind,
sondern auch der in ihnen flieBende Lebensstrom. Sein Programm ist Ver-
lebendigung der ganzen Dogmatik (Spiritualitat als nangewandte Dogmatiks). Im
Blick haben, daB die Idee den Organismus des Lebens der Seele zum »Klingen«
bringt, daB dieser mitklingt und mitschwingt, daB die Idee gleichsam einen Akkord
im Leben der Seele anschlagt. Schon friih unterscheidet Pater Kentenich eine
dogmatisch-logische und eine .dogmatisch-psychologische Darstellung der
Wahrheiten (Ethos und Ideal. Vallendar-Schénstatt 1972, 182-186).

Nicht nur soll dieser Tatbestand im Blick sein, sondern auch bewuBt mitformuliert
werden. Hier das Programm einer lebensvorgangmaBigen Formulierung. Seit
seinem ersten lebenskundlichen Unterricht im Schénstatter Studienheim, der
deswegen so gut ankam, weil er das formulierte, was in den Schiilern lebte, hat er
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diesen Weg nie wieder verlassen. Gerade auch auf dem Cebiet des Religiésen hat
er ihn immer mehr zu gehen gelernt. Das heiBt, er hat gelernt, das reIigiés“e Leben
derSeeIe mitzubedenken und vor allem mitzuformulieren. Die Situiertheit der ent-
sprechenden Wahrheit in derjeweiligen psychologischen Situation zu sehen ohne
welche die Wahrheit reine Idee bleibt. So wird das Leben »Ausdruck, Schlutz und
Hllfsmlttel« der Idee und bildet mit ihr zusammen eine Idee-Leben-Ganzheit.

! v . ]
l

b. Eigengesetzlichkeit des Lebens und seiner Gestaltungen .. T

] . ‘ . PR
Pater Kentenich bleibt aber nicht stehen bei der Beobachtung der Resonanz des
Lebens auf die Idee. Er sieht das Leben auch in sich, sieht, daB es eine
Eigengesetzlichkeit hat, d.h. eigenen ihm innewohnenden Gesetzen folgt, die
allerdings »relative sind, bezogen sind auf das IdeenméaRige. So W|rd er zum
Beobachter und Erforscher der LebensduBerungen der Seele und ihrer
Gestaltwerdungen In dem MaBe in dem in unserer Kultur das Leben bewuBt
gemacht wird, kann man sich nicht emfach mehr den ihm innewohnenden
GesetzmaBlgkelten und seinen Bahnen anvertrauen. Pater Kentenich entwuckelt
und fordert deswegen ein bewuBt lebensmaBiges (organisches) Denken und
Vorgehen im Unterschied zu dem »funktionell« lebensmaBigen (orgamschen)
Denken und Vorgehen derVergangenhe|t »Das Leben beobachten« wird| be| ihm
zur stehenden Redewendung. Seine Vorgehenswe|se dabei beschre|bt‘ er mit
»beobachten, vergleichen, straffen, anwenden«. Immer sind LebensauBerungen,
Lebensvorgange und Lebensgestaltungen gemeint, die es zu beobachten und
m|te|nander zu verglelchen ‘gilt, um eine ihnen gemeinsame GesetzmaBngkelt
(straffen) zu finden. Hier ist das Wortpaar Lebensvorgang/Reﬂexnon von groRer
Bedeutung Er studiert die Gesetze (des Lebens und entwmkelt ein Denken
(lebensmaBlges oder auch orgamsches Denken), das Leben begrelfen und
formulieren kann. Hier leistet er Forschungsarbelt »Wlssenschaftllche Vorarbelten
sind kaum vorhanden. Was existiert, ist von modernen Phllosophen und
PSychologen die die Auflésung, aber nicht das Leben_darstellen (Brl‘,ef vom
10.3.1949).

»Femste Seins- und Lebensgesetze« (Studie 1949, |, 26) gilt es zu entdecken Es
gilt, nLebensvorgangen auf den Grund zu gehen« (Brief vom 10.3.49). Es geht ihm
darum, »unbeachtete seelische Vorgédnge bloBzulegen« (Studie 1949, I, 216).
MiBverstandnisse um seine Griindung fiihrt er auf »Schwankungen in Lebens-
auBerungen« zuriick, d|e nicht verstanden werden (Brief vom 11.5. 1951) »Die
SchW|er|gke|t liegt hier nicht nur im Subjekt, sondern auch starker im ObJekt nicht
nur in der geistigen Struktur des Beurteilers, sondern auch in der Elgerznart des
Lebensvorgangs« (Studie 1949 li, 236) So wundert es uns nicht, da[&l in der

i

59




»Antwort« auf den Visitationsberid;t, die ja in besonderer Weise der Darstellung
seines Grundansatzes (Paradigma) verpflichtet ist, sLeben« einer der haufigsten
Begriffe ist und jetzt deutlich in ;erster Linie als ein psychologischer Begriff
verwendet wird. Und in der Riickschau auf die »Antwort« aus dem Jahr 1952
(Josefsbrief) hebt er hervor, daB es sich »schlechthin um die Ganzheit des Lebéns,
sowohl des natiirlichen als auch des iibernatiirlichen (...), nicht bloB um die eine
oder andere Seite, um den einen oder anderen Vorgang« handelt (zitiert in: Texte
70). Und insgesamt kann er sagen. (und damit kommt wieder das Anliegen der
Durch-sicht seiner Geistigkeit und Griindung auf ein allerletztes Prinzip hin
unmittelbar in den Blick): »Nicht nur aus metaphysischen Erwdgungen heraus,
sondern auch aus standiger Beobachtung des Lebens ist unsere Ideal-, Bindungs-
und Biindnispadagogik erwachsen« (Brief vom 15.3.1950).

Das Neue ist, daB er die Eigengeset%/ichkeit des Lebens in den Blick nimmt, daB er
Strukturen und das Sein von Lebensvorgéngen untersucht, das Uberzeitliche der
Gesetze des Lebens von zeitbeding:'cen Ausformungen unterscheidet und in ihrer
Eigengesetzlichkeit und Eigenwertigkeit gelten |4B8t. Ebenso daB er pidagogisch
damit umgeht, indem er Leben %ﬂufgreift, bewuBt und absichtlich sich aus-
kristallisieren, objektivieren und zu: Lebensgebilden und Lebensgestalten heran-
wachsen 1&8t, »neue (Lebens-)Formen schopferisch werden und wachsen 1&Bt«
(Studie 1949, 1, 147). Dies geschieht im individuellen wie im gemeinschaftlichen
Bereich. Gerade in letzterem ist Pater Kentenichs Vorgehen besonders
schopferisch. 3" '

Immer wieder hat er die Gesetzméf&?igkeiten des.Lebens an dem individuellen wie
gemeinschaftlichen Leben abgelesen, das die Marienverehrung hervorbringt.
Diese hat er als besonders lebensférdernd und als besonders deutlich erkennbar
Leben hervorbringend erlebt. Desv:vegen héngt auch das Leben im Schénstatt-
organismus sehr stark mit dem Marianischen zusammen. Ebenso hat er an der
marianischen Thematik die GesetzmaBigkeiten eines Leben zerstorenden
mechanistischen Denkens beobachtet. Dieses trennt und »atomisiert« das Leben.
Was er am marianischen Leben beobachtet, gilt fiir jedes seelische Leben. Es geht
ihm also nicht nur um Maria in ihrem Eigenwert.

¢. Vom Leben zur Idee |

Damit gibt es nicht nur den Weg?von der Idee zum Leben, sondern auch die
Notwendigkeit, vom Leben aus Wege zur Idee hin zu erschlieBen. So ist das
kentenichsche organische Denken -auch lebensmagiges Denken von unten. Das
besagt, dal im Leben Ideen inkarniert sind. Das Leben enthélt einschluBweise

i
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Id}een Ideen sind in das Leben éingeschrieben. Die vom Verstand |dee|nmaB|g
erkannte Wahrheit bildet sich lebensméaBig in der Seele ab. Glelchzeltlg ist'sie’in
dugeser bereits abgebildet, weil sie von. ihr lebensmaRig bereits vor alle:r ideen-
malilgen Verstandeserkenntnis aufgenommen ist. So hat Pater Kentenich aus dem
Leben der Seele (der individuellen wie der gemeinschaftlichen) eme ganze
»Metaphy5|k« herausgelesen. Nicht nur das ethische Gesetz Cottes |st in die
Herzen der Menschen geschrieben, wie Paulus hervorhebt, sondern alle Wahrhelt
Man muB sie dort nur lesen kénnen. Das hat Pater Kentenich in reichem MaBe
getan "

D;abe1 hat er entdeckt, daR auf diese Weise vieles im Laufe der Jahrhunderﬁe schon
El‘kannte noch besser und neu erkannt werden kann. Auf diese Weise hat er das
nSeln« seiner Griindung erkannt. Hier sind wir wieder in der Nahe des »Parac ligmase.
»Aus dem Seelenleben der Schwestern die Absicht Gottes mit Individulim und
Gemeinschaft herauslesen, ist ein wichtiger Aspekt seiner Erkenntmswelg (Brlef
vc%m 14.3.1949). Und - um ein weiteres Beispiel zu nennen —im Zusammienhang
mlt dem Entstehen der F|I|alhe|||gtumer kann Pater Kentenich sagen: »Sicherlich,
das ist anfangs instinktiv geworden, das ist immer dem Leben nachgetast=t letzt
mussen Sie mal sehen, wieviel Ehrfurcht dahintersteckt. Es ist wahrhaftlg nlcht s0,
als wenn ich da standig gesessen, gekliigelt und dann gesagt hatte: So, Jetit wird's
aPer gemacht! Das ist immer die Ehrfurcht vor dem Gott des Lebens, delr Leben
Wweckt« (Vortrage 1963, 7, 184). Und zusammenfassend: Da war kein »Qemaler
Ge|st gewesen, der zusammengekliigelt hat und nun sich bemiiht, das Leben nach
dmeser Idee zu formen. Nein, nein! Wir haben die Idee erst aus dem Leben" als von
Gott kommend uns zeigen und sagen lassen« (Vortrage 1963, 5 26)

F

*‘: .
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Damlt schlieBt sich ein Kreis. Von der Idee geht es zum Lebén. Vom Leben aber
auch wieder zur Idee und von der so lebensmaBig gesehenen Idee wieder qeu zum

L?ben Neu ist, da die Eigenwertigkeit des Lebens und seiner Blldungen aus-
driicklich anerkannt und begriindet werden. :

\
s
i
i

d)f‘Wechsererhé|tnis von Idee und“Leben

|
|
4. Schonstatt: Gestaltgewordenes Leben

‘;
Von dem Grundansatz Leben geht unser Blick zuriick nach Schénstatt. Dleses kann
vom nLeben« her besser verstanden werden. Gleichzeitig wird von Schonstatt her
auch richtiger verstanden, was Leben ist. Die vielen Erschemungswelsen Schon-

statts gehen auf das »Prinzip Leben« zuriick. Sie sind LebensauBe;ungen,
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Objektivationen von Leben, Gestaltwerdungen von Leben. Daraus begriindet sich
die flir Schonstatt typische Eigengeprdgtheit. Diese ist Frucht von gewachsenem
Leben. Der Griindungsvorgang ist ein Vorgang des Umgehens mit gestaltetem
und zu gestaltendem Leben. Gegen Ende seines Lebens stellt Pater Kentenich
folgende Uberlegung an: Karl Rahner und von Balthasar haben ein theologisches
Werk hinterlassen. Was habe ich geschaffen? Seine Antwort: Ein Lebensgebilde.
Das ist die Zusammenfassung des in diesem Artikel hervorgehobenen Paradigmas
»Leben«. Insgesamt kdnnen wir das »System« Schdnstatt als ein »System-in-
Lebensgebilde« (Organismus) bezeichnen.

Nach den Gesetzen des Lebens und dem von Joseph Kentenich grundgelegten
Modell folgend, mul8 das Lebensgef)ilde Schénstatt immer wieder neu entstehen,
»neu gegriindet« werden. Sonst kann ein solches aus dem Leben »historisch
gewordenes« Lebensgebilde auch vérsteinern.

Auf diesem Hintergrund wird der kentenichsche Gottesname »Gott des Lebense«
besonders sprechend und originell. Pater Kentenich ist im Leben, seinen Prozessen
und Formungen, so sehr Gott begegnet, daB er ihm den Namen »Gott des Lebens«
geben konnte. So ist ein alter biblischer Gottesname neu gefiillt.

* Kk k

Damit habe ich den einen Ansatz der Organismuslehre etwas dargestellt. In einem
weiteren Artikel soll der Ansatz »Psychologie der Zweitursache« ausgefithrt und
dargelegt werden, wie die Organismuslehre insgesamt in ihren beiden Ansatzen
fiir Pater Kentenich ein durchgehender Gesichtspunkt (Paradigma, Verstehens-
horizont) ist, der alle Wirklichkeiten entsprechend formen will.

Literatur: :
Herbert King: Artikel »Leben« in: Schénstatt-Lexikon. Fakten-ldeen-Leben. Patris Verlag,
Vallendar-Schénstatt 1996.
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SIpannungen in der- Nachgrunderzelt

Em Bllck auf a’/e Urspriinge der franzskamschen Bewegung }

Martin Faatz ' o ‘ ) ' f;

[

Im Juni 1994 hielt die Schonstattbeweguing fiir einen Moment den Atem a';’in"Pater
\Iexander Menningen war gestorben. Der' Weggeféhrte, der Mann, dervgohl mit
am besten mit der Denk- und-Handlungsweise PaterJoseph Kentenichs vertraut
war, lebte nicht mehr. Sein Tod markierte einen Elnschnltt der iiber dler Person
hlnausrelcht 'Er betrifft eine ganze Generation — ldie aus
e|genem Erleben dariiber Auskunft geben kann, wie Pater Kentemch’gelebt,
g?arbeltet gedacht, Schwerpunkte gesetzt und Ziele aufgestellt hat. Eine
Generation, die iberdies aus eigenem Erleben auch mit der Jewelllg“en zeit-
geschlchtllchen Situation vertraut war, in die hinein der Griinder die Bewegung ins
Leben rief, sie ausgestaltete und in ihr Akzente setzte. Nun steht dle Schén-
stattbewegung vor einem nicht zu unterschatzenden Problem: Um den Grunder
geist welterzutragen und aus ihm welterzuleben kann sie immer wemger!’emfach
diejenigen befragen die Pater Kentemch erlebt haben Die Bewegung lSt end-
gultlg in die Nachgriinderzeit emgetreten - ’ T:

i "i
In dieser Zeit stehen sich, grob veremfacht zwei Generatlonen gegenuber ‘Auf der
emen Seite stehen diejenigen, die noch auf unmittelbare Begegnungen mlt dem
Griinder verweisen kénnen und - Wle er — in der Zeit vor dem rasanten gesell-
schaf'tllchen Wandel seit 1968 gepragt sind. Diese Generation tut snch in der
Regel mit der Sprache Pater Kentenichs nicht allzuschwer und kann 5|ch auch
noch recht leicht in die Situationen hmemversetzen in die hinein er gesprochen
hat. Deshalb ist diese Generation einer gewissen Versuchung ausgeéeﬂtzt der
Versuchung, sich bei allen anstehenden Problemen unmittelbar auf das
gesprochene und aufnotierte Wort des Griinders zu beziehen, obschon die*diesem
Wort zugrundeliegende Situation mit der heut|gen mcht mehr ohne welteres
glelchzusetzen ist. - "
Auf der anderen Seite steht die Generation derer, die zu jung ist, um den Grunder
noch intensiver personlich erlebt zu haben, und die zugleich ihre wes“entllche
Pragung erst nach 1968 empfangen hat. Diese Generation kommt oft genug
bereits mit der Sprache Pater Kentenichs nicht mehr klar. Die seel|schen und
geschlchtllchen Situationen, in die hinein er gesprochen oder geschneben hat,

o
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sind ihr haufig fremd. Entsprechend. stellt sich dieser Generation eine andere
Versuchung: iiberkommene Formen oder tradierte Griinderworte einfach beiseite
zu schieben und ohne intensive Vertiefung in die Gedankenwelt Pater Kentenichs
neue Formen und Problemldsungen zu kreieren.

Der Dialog zwischen beiden Generationen fallt nicht immer leicht; und dies
scheint viele zu bedriicken. Bei Licht besehen, ist aber festzuhalten, dall die
Schénstattbewegung keineswegs die erste von einer charismatischen Persénlich-
keit inspirierte Erneuerungsbewegung in der Kirche ist, in der nach dem Tod der
Griindergestalt gewisse Spannungen auftreten. Sehr oft muBten Neugriindungen
in der Kirche durch krisenhafte Etappen hindurchgehen, in denen es immer um die
Bewahrung und Bewahrung des Griindergeistes ging. Ein besonders eindrucks-
volles Beispiel stellt die franziskanische Bewegung dar. Ein Blick auf dieses
Beispiel mag eine Hilfe sein, um Wege fiir die Bewaltigung und Fruchtbarmachung
solcher Spannungen auch in der Schénstattbewegung zu suchen.

Die franziskanische Bewegung

Auch am Anfang der franziskanischen Bewegung stand mit Franz von Assisi eine
Griindergestalt, die eine aulerordentliche Begabung zum Erspiiren der Zeiten-
und Seelenstimmen besaB.! Er erkannte das Geschehen in ihm und um ihn als die
Initiative Gottes, dall durch ihn ein Erneuerungswerk in der Kirche entstehen
solle.2 Dieses Erneuerungswerk begann er nicht etwa mit der schriftlichen
Niederlegung seiner Ziele; er sammelte vielmehr einige wenige Anhianger, die er
fiir seine neuartigen Ideale zu begeistern vermochte. So wurden die Ideale
zunachst ins Leben {ibersetzt, beyor aus der Beobachtung dieses Lebens die
Regeln entstanden. Ungezahlte Male gab Franziskus in konkreten Situationen
einen Rat, eine Weisung, eine Deutung. Ein ausgefaltetes theologisches System
dagegen legte er nicht vor. Auf weite Strecken war in der franziskanischen
Bewegung die urspriingliche Intention der Gemeinschaft nur am Leben der
Griindergestalt ablesbar.

Im jungen Orden der Minderbriider hatte sich bereits vor dem Tod des Franziskus
ein heftiger Streit abgezeichnet. Nach seinem Tod brach dieser Streit mit aller
Schérfe los. »Es ging um die Deutung und Bewahrung des franziskanischen
Ethos ..., was hatte der Griinder eigentlich gewollt und wie konnte sein Wollen
durch die Zeiten und die je verschiedenen Situationen gerettet werden? ... Friih

1 vgl. zur Frithzeit der franziskanischen Bewegung Esser, Kajetan: Anfidnge und
urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minderbriider, Leiden 1966.

2 vgl. das berithmte Wort im Traum: »Franziskus, baue meine Kirche wieder aufe,
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billdeten sich im Orden zwei Blécke heraus.«® In dem einen Block »sammalte sich
elne Gruppe von Briidern, die Franz selbst erlebt und jahrelang begleitetihatten.
Fur sie war neben Regel und Testament vor allem Franziskus selbst Lebensnorm

. Sie waren der Uberzeugung, die Gemeirischaft kdnne in ihrem ursprunﬂgllchen
Zustand erhalten bleiben. Aus diesen Kreisen erwuchsen die Franziskaner-
spmtualen die sich allein als die wahren Erben des Franziskus verstandeﬁ «4 Der
andere Block war jene Gruppe, aus der spater Konventualen und Observanten
hgarauswuchsen. Diese Gruppe hielt den Weg einer wortwdrtlichen Beachtung von
R{agel und Testament auf Dauer fiir nicht gangbar. Um der Gemeinschaft auch
unter veranderten Verhaltnissen das Uberleben zu sichern, strebten sie nafcl1 einer
g{awissen nAngleichung an andere Orden. Modell waren dabei vor alliem,die
Dominikaner ... Anpassung mit dem Ziel der iiberbietenden Konkurrenz wurde
hler zum Motor der gesteuerten Bewegung. Diese fiihrte zur KIerlkaI|5|erL ng und
Akademmerung des Ordens.«> Ordensmitglieder aus dieser .Gruppe machten
»Karriere« als - Volksmissionare, Seelsorger, Inquisitoren oder Professoren Die
Spiritualen jedoch erhoben den Vorwurf, hier sei--der Ceist des ‘Franziskus
V(Iarleugnet» und sein Weg verlassen. Der Streit zwischen den beidenyLlagern
efreichte bald eine Unerbittlichkeit und Schéarfe, die eine.sachliche ‘Ausein-
afgldersetzung nicht mehr zulieB. Zuletzt hat die franziskanische BewegL:ng den
K'onflikt aus eigenen Kraften nicht mehr beizulegen vermocht. -

Le}:tztlich haben sich in der franziskanischen Bewegung beide Extremé aIs:IrrWege
erwiesen. Die Spiritualen waren durch ihr starres Festhalten an der wortwoﬂ‘rtllchen
Umsetzung des geschnebenen und gesprochenen Wortes der Grunderperspn nicht
iri der Lage, sich einer gegeniiber der Griindungsperiode verandernden Situation
anzupassen. So suchten sie noch zu einem Zeitpunkt am generellen: Verbot
jeglichen Gemeinschaftsbesitzes und selbst der Anndhme von Geld festzuhalten
als die Gemeinschaft eine GroBe und Ausdehnung erreicht hatte, die dies
praktisch unmaglich machte. Innerkirchlich gerieten die Spiritualen schlieBlich
el‘jdgultig ins Abseits, als sie sich vermehrt die apokalyptischen Ideen dés Abtes
Jd{achim von Fiori zu’eigen machten. Die Kirche muBte den Joachimitismus
scflhlieBIich als Haresie zuriickweisen. Damit hatten die extremen S'piritualeﬁn durch
den Versuch der absoluten Griindertreue das Griindercharisma geradezu ins
Gegenteil verkehrt: Der urspriingliche Ansatz zur Erneuerung der Kirche geriet bei

o o
lhinen unversehens zur Gefahr fiir die Kirche.
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32 Frank, Karl Suso: Geschichte des christlichen Ménchtums, Darmstadt 51993, S 99;
| vgl.insgesamt ebd. 5. 93-102.
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Umgekehrt drohte die zweite Gruppe innerhalb der franziskanischen Bewegung
durch allzu schnelle Anpassung an andere Ordensgemeinschaften das eigentliche
Charisma des Franziskus ebenfalls zu verlieren. Je stdrker sie sich von anderen
Orden entwickelte Modelle des Gemeinschaftsbesitzes zu eigen machten, desto
mehr liefen sie Gefahr, das urspriingliche Streben des Franziskus nach dem Leben
in Armut derart in den Hintergrund zu drdngen, daB der Orden der Minderbriider
in der von ihnen angestrebten Form keinerlei auf8ergewdhnliche Strahlkraft in
Kirche und Gesellschaft mehr besessen héatte.

Der gangbare Weg lag schlieBlich in etwa in der Mitte. Mit der Bulle »Quo
elongati« von 1230 hielt Papst Gregor IX. zwar grundsétzlich an der Regel des
Franziskus fest; er ermoglichte aber Regeldeutungen. Damit war einerseits dafur
gesorgt, daB niemand die urspriinglichen Ideale einfach beiseite schieben konnte.
Andererseits war eine Méglichkeit gegeben, dullere Formen jeweils verdnderten
Situationen so anzupassen, daB das urspriingliche Ideal in dieser veranderten
Situation lebbar blieb und zugleich seine Strahlkraft bewahrte. Wie dies
geschehen konnte, demonstrierte Gregor in der gleichen Bulle selbst: Die
angesichts der Gréfe und Ausbreitung des Ordens nicht mehr aufrechtzuer-
haltende Forderung nach der totalen Besitzlosigkeit ersetzte er durch die Vor-
schrift, den gemeinsamen-Besitz lediglich im Sinne eines bloBen »Gebrauchs-
rechts« zu eigen zu haben. Damit war den Minderbriidern der Weg gewiesen, auch
unter den verdnderten duBeren Umstdnden letztlich am alten Ideal des Lebens in
Armut festzuhalten. »Nicht die enthusiastische Berufung auf den Wortlaut der
Regel und die in der Erinnerung lebendig gebliebene Gestalt des Ordensvaters,
aber auch nicht der sorglose Verzicht auf die Bindung an den verpflichtenden
Ursprung sollten den weiteren Weg des Ordens bestimmen.«6

Was der Papst hier versucht hatte, 1868t sich in der Terminologie Pater Kentenichs
als Denken in den Kategorien von Geist und Form fassen: Gregor IX. wollte den
urspriinglichen Geist, das Ideal der Armut, durch neue Formen in einer
verdnderten Situation lebbar machen und dadurch bewahren. Die Tragik in der
Geschichte der franziskanischen Bewegung liegt allerdings darin, daB dieser
Losungsansatz die Spiritualen nicht mehr zu integrieren vermochte. 7 Der anderen
Gruppe brachte die papstliche Bulle von 1230 jedoch eine gewisse Konsolidierung.
Als Armenseelsorger in den Stadten und als Volksmissionare pragten die
Franziskaner das kirchliche Leben entscheidend mit. Die Idee des Lebens nach

6 ebd.S.102.

7  Die Spiritualen akzeptierten den papstlichen Losungsansatz nicht, drifteten schlieBlich
endgiiltig in die Héresie ab und wurden innerhalb des Ordens sowie durch die
Inquisition verfolgt. Vgl. hierzu und zur spateren Spaltung der anderen Gruppe in
Konventualen und Observanten ebd. S. 116-122.
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de‘m Evangelium besal gentigend Strahlkraft, um der Gemeinschaft ubler Jahr-

hunderte hinweg groBen Zulauf zu sichern. Die Minderbriider an den UlnlverSI-
taten entwickelten eine-regelrechte franziskanische Theologie. Man kar"m wohl

sagen daB die franziskanische Bewegung die Geschicke der Kirche entscheidend
mltgepragt hat, obschon sie sich bald neuerdings in die Konventuallen und
Observanten spaltete. Der Mittelweg zwischen fundamentalistischer Grundlertreue
und voreiliger Griindervergessenheit lieR die Sendung der franznska‘mschen
Bewegung fruchtbar werden, auch wenn sie ab 1517 aus zwei elgenstandlgen

Ordensgemeinschaften bestand.

Sc:hépfeyische Griindertreue . ) i
Dleser Mlttelweg, den Papst Gregor IX. den Minderbriidern ans Herz gelegt hatte,
IaBt sich mit einem Begriff aus der Geisteswelt der Schonstattbewegung fassen:
Schopferlsche Griindertreue. Der Vefgleich mit der franziskanischen Bewegung
mag helfen diesen Begriff noch elnmal neu zu beleuchten

Das Problem der Spiritualen in der fran2|skan|schen Bewegung bestand darm, daR
5|e zwischen den eigentlichen Anllegen des Franziskus und der fiir die Umsetzung
dleses Anliegens in einer konkreten Situation gefundenen Form nlcht zu
ur‘ntersche|den wuBten. Wirklich schopferische Griindertreue wird sich also genau
darum bemithen miissen: Sie wird ganz bewuBt die letztlich zeitlosen A||I|egen des
G'runders aus dem herauszulesen versuchen, was er-in einer konkreten Sltuatlon
an Ratschlagen gegeben oder an Formen initiiert hat. :
Dle radikalen Gegner der Spiritualen innerhalb der franznskamschen Bewegung
hatten sich wohl anfangs zu wenig in die Geisteswelt ihres Criinders eingearbeitet
und eingelebt, um zu spiiren, daB sie nicht mehr sein Charisma in einejandere
Situat|on hinein ubersetzten sondern sich dieser veranderten Situation I9d|gl|ch
4uBerlich anpaBten. Schopferische Griindertreue wird also im zweiten] Schritt
bémi]ht sein, sich die Denkweise des Griinders so zu eigen zu machen, déB sie in
emer konkreten Situation genauso zu handeln versteht, wie er selbst gehandelt
hatte Dazu hat Pater Kentenich selbst anzuleiten versucht: Er betonte| immer
wieder, daB alles Handeln von der Einsicht in letzte Zusammenhénge geleltet sein
misse. Und unermiidlich hat er versucht, diese letzten Zusammenhange darzu-
Iegen um von dort her seine Handlungsmax;men zu entwickeln und zu erldutern.
Wer sich auf seinen Spuren in diese Gedankenwelt hineinvertieft, der thd dann
alﬁch griffsicher im Geiste des Griinders zu handeln verstehen.

: i
E|n einfaches Unterfangen ist diese schopferlsche Griindertreue freilich nicht. Sie
wnrd wohl vielfache Hilfestellungen brauchen. Um nur einige wenige Belsp|ele zu
nennen Namentlich die jlingere Generation in der Schonstattbewegung wird

67 _ ]




kritische Editionen der Werke Pater Kentenichs benétigen, die den Lesern zum
Text auch eine Einfithrung in die Situation seiner Entstehung bieten. Dariiber
hinaus werden sich in den einzelnen Gemeinschaften und der ganzen Bewegung
Fachleute aus den einzelnen Wissenschaftszweigen zusammentun miissen, um
Pater Kentenichs denkerische Ansatze systematisch darzulegen. Solche wissen-
schaftliche Auseinandersetzung mit dem Gedankengut des Griinders entspricht
seiner eigenen, vielfach erhobenen Forderung.8

Durch solche, eher wissenschaftliche Tatigkeit unterstiitzt, wird schépferische
Grindertreue sich der Priifung durch das Leben unterziehen miissen. Die
franziskanische Bewegung hatte nur Strahlkraft, weil es genligend Menschen gab,
welche die eigentlichen Anliegen ihres Griinders in ihr eigenes Leben (ibersetzt
haben. Nichts anderes hat Pater Kentenich von seiner Familie erwartet.

DaB solche Uberlegungen keineswegs belanglose Gedankenspielerei sind, zeigt
das Beispiel der franziskanischen Béwegung nur zu deutlich. Ohne Hilfe von auBen
wadre sie bereits in der ersten Generation nach dem Tod des Franziskus in inneren
Auseinandersetzungen steckengeblieben, und die Spaltung war trotz der Hilfe-
stellung der Papste nicht zu vermeiden. Der Vergleich zeigt aber auch, daB sich
Spannungen in der Zeit nach dem Tod des Griinders aus der Haltung der
schopferischen Griindertreue heraus bewaéltigen und fruchtbar machen lassen. Die
Schénstattbewegung und ihre einzelnen Gemeinschaften scheinen zur Selbstver-
gewisserung eingeladen — zum noch tieferen Erkennen und Einwurzeln der
eigentlichen Anliegen und Denkansétze des Griinders. Dann kann die Bewegung
auch wieder prophetisch ihre Stimme in Kirche und Welt erheben. Dazu erscheint
hilfreich, daB die Bewegung mit der von Pater Kentenich geforderten HochschuleS
jene Instanz schafft, die den ProzeB einer immer neuen Selbstvergewisserung so
weit als erforderlich auch wissenschaftlich fundieren und begleiten kann.

8 So spricht Pater Kentenich von der Aufgabe, »mit wissenschaftlicher Genauigkeit und
Sorgfalt die Grundlagen unserer Lebens- und Erziehungsbewegung zu priifen, zu
sichern, zu befestigen, zu vermehren, sie in der Fachwissenschaft zu vertreten und
gegen Angriffe jeder Art zu verteidigens, siehe Oktoberbrief 1948, S. 40.

9 »Mége bald die Zeit kommen, da unsere Hochschule sich in den Dienst der hier
gezeichneten Aufgabe stellt. Im Mittelalter haben sich ganze Universititen fiir
erkannte und anerkannte geistige Ziele und Aufgaben eingesetzt und so ihre
Zeitsendung im Sinne gesunder Verbindung zwischen Wissenschaft und Leben legiti-
miert. Warum solite das bei uns nicht auch sein kénnen?« Kentenich, Joseph: Das
Lebensgeheimnis Schonstatts. I. Teil: Geist und Form, Vallendar 1971, S. 195.

In einem Vortrag aus dem Jahr 1963 hielt er fest: »Friiher oder spater bekommen wir
in den eigenen Reihen immer eine ganze Unsumme von Strémungen und Cegen-
strdmungen, wenn wir nicht ... eine Universitdt haben, ... von wo aus authentisch
gelehrt wird, was der liebe Gott uns im Laufe der Jahrzehnte geschenkt hat.«
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Die Pilgernde Gottesmutter ‘.
Ein Beitrag Schonstatts zur Neu-Evangelisierung

Guillermo Carmona

Seit dem Besuch Johannes Pauls II. in Haiti 1983 hat sich die Kirche in Latein-
amerika besonders gerufen gefiihlt zu einer Neuausrichtung ihrer Pastoral im
Dienst an den Menschen. Dieses Projekt des erneuerten Einsatzes der Chnsten
unter dem pfingstlichen Antrieb des HI. Geistes nennt man »Neu- Evangells‘lerungu
(ng Santo Domingo 1992, Botschaft der 4. Generalversammlung des‘l latein-
amerikanischen Episkopates, 12). |,

Die Schonstattbewegung hat sich in diese Bemiihung der Kirche eingeschaltet
und sich die Erwartung des HI. Vaters zu eigen gemacht: »Die Kirche setzt groBe
Hoffnung auf die Laien in den neuen apostolischen Bewegungen mit ihrem
Enthusiasmus und ihrer vom Evangelium gespeisten Wirksamkeit. lhre T%’ltigkeit
fugt sich in die Gesamtpastoral ein und ist eine Antwort auf die Herausforderung
nach einer starkeren Prasenz im Glauben mitten im Leben der Gesellschaft (Rede
des HI. Vaters zur Ersffnung am 12.10.1992). Das ist der »Neue Advent, der den
Beginn des neuen Jahrtausends ankiindigt.

Unter den verschiedenen Gruppierungen und Initiativen Schénstatts gibt es auch
die »Rosenkranzkampagne der Pilgernden Gottesmutter«, Im folgenden méchten
wir zeigen, wie die »Kampagnes in origineller Weise zur Neu- Evangelisierung
beitrdgt und damit zur Hoffnung auf den »Neuen Frithling des chrlstllchen
Lebens«, den sich Johannes Paul Il. vom groBen Jubildum des Jahres 2000
verspncht H

4

3

1. Die Neu-Evangelisierung ’
; }

Die Frage, die das Treffen der lateinamerikanischen Bischéfe in Santo Domingo

bewegte, war die nach dem genaueren Profil dieser Neu-Evangelisierung. Fiinf

charakteristische Merkmale wurden herausgestellt: ‘

- Das Subjekt der Neu-Evangelisierung ist die ganze Kirche und nicht nur ein Teil:
nicht die Hierarchie oder die Ordensleute sind verantwortlich, sondern das
gesamte Gottesvolk.
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- Das Ziel ist die Formung von Einzelnen und Gemeinschaften, die in einem Leben
aus dem Glauben auf die Herausforderungen Antwort geben, die sich ihnen in
den verschiedensten Situationen stellen.

- Wir mochten damit alle Menschen erreichen, ohne Unterschied der sozialen
Klasse, der politischen Ausrichtung, der Lebensumstande oder des Berufes.

- Inhalt der Neu-Evangelisierung ist Jesus Christus als Offenbarer der barm-
herzigen und treuen Liebe des Vaters. Es geht darum, wie »Evangelii nuntiandi«
es ausdriickt, den Namen, die Lehre, das Leben, die VerheiBungen, das Reich und
das Geheimnis Jesu von Nazareth, des Gottessohnes, zu verkiinden (vgl. EN 22).

- Diese Neu-Evangelisierung muB mit neuem, freudigem Einsatz, mit neuen
Methoden und mit neuen Ausdrucksformen vorangetrieben werden:

Ein neuer freudiger Einsatz: Das Dokument von Santo Domingo spricht von einer
»Mystike: »Ein unbezdhmbarer Enthusiasmus bei der Verkiindigung des Evan-
geliums« (SD 28).

Neue Methoden: Es miissen neue Wege gesucht werden, mit Phantasie und
Kreativitdt, damit das Apostolat wirksamer durchgefiihrt werden kann. Person-
liche Kontakte und das Zeugnis des Lebens sind unverzichtbar, damit die iber-
zeugte Gegenwart der Christen in allen Bereichen der Gesellschaft spiirbar
werden kann. — Aber ebenso unverzichtbar ist das innere Geéffnetsein fiir den
Heiligen Geist, der letztlich die Seele allen Apostolates ist.

Neue Ausdrucksformen: Es geniigt nicht einfach die Anpassung der Sprache an
das Lebensgefiihl des Menschen von heute; Padagogik und das Ausnutzen aller
Ankniipfungspunkte miissen hiniukommen, damit alle einen Zugang finden
kdnnen zu Christus. Das Evangelium mul »inkulturiert« werden, was nichts
anderes bedeutet, als die Menschwerdung des Gottessohnes mit allen Konse-
quenzen ernst zu nehmen. '

2. Die Herausforderung der Neu-Evangelisierung
fiir die Bewegungen der Kirche

Eines der bleibenden Anliegen des HI. Vaters ist es, die apostolischen Bewegungen
zu unterstiitzen und zu férdern, die im SchoB der Kirche entstanden sind. Dadurch
wurde es moglich, dall der Heilige Geist mit seiner Kraft das Innere der Kirche
durchdringt: »Ldschet den Geist nicht aus, verachtet nicht die Prophetengaben,
priift alles und das Gute behaltet« (1 Thess. 5,19-21). Er hat dadurch auch die
Bewegungen vor den autoritdren Tendenzen einiger Kirchenfiihrer geschiitzt und
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dazu beigetragen — wie das Dokument von Puebla es ausdriickt — daB die
zustand|gen Autoritdten nicht nur die Charismen zu unterschEIden W|ssen
sondern auch in ihrer Vielfalt und Buntheit schatzen, die in den einzelnen Ghedern
der Kirche vorhanden sind (Dokument von Puebla 688). “

i

!
z !

Wenn wir versuchen, den Beitrag der Bewegungen zur Neu- Evangel15|eru1ng zu

vcharakter|5|eren so kénnen folgende Aspekte genannt werden:

a. Sle sind entstanden, um Antwort zu geben auf vielerlei krisenhafte Sltuatlonen
Elnsamke|t Aggressivitit, Angste, Sakularismus, Atheismus, religiése Indlfferenz
Sehnsucht nach Heiligkeit in einer bedrohlichen Umgebung usw. Das sind
genau die Herausforderungen, vor denen auch jede Bemuhung um\ Neu-
Evangelmerung steht. ‘

b.Die Bewegungen, die in ihrer groBen Mehrheit von Laien gebildet werden,

e%rreichen Orte und Bereiche, die die »offizielle Kirche« nicht erreichen kann.

ljadurch machen sie die Ausbreitung der biblischen Botschaft mt]glich

Deswegen sagen die Bischdfe:» Es ist notwendig, die Laien standig und ulberall
zU unterstiitzen, ohne Tendenzen zum Klerlkallsmus und zu rein mnerklrchhcher

Tatlgkelt" (SD 97).

) . ‘ " -i '

c. Sie haben ein starkes BewuBtsein der Solidaritat untereinander und'ein s*tarkes
Erlebms gemeinsamen Betens. Der gemeinsame Glaube hilft dazu, den E;msatz
mcht zu verwassern, nicht auf halbem Wege stehenzubleiben und nicht vor
Bedrohungen zuriickzuschrecken in einer Welt, die weit vom Glauben en‘tfernt

i$t. . : 1

d. Cerade ihr Verwurzeltsein im biblischen Glauben fiihrt sie dazu, daB sié auch
emen sozialen und humanitdren’ Beitrag leisten und so eine Sicht derlklrche
vermitteln, die auch fiir Fernstehende anziehend wirkt, die sich oft genu'g von
der offiziellen Institution Kirche abgewandt haben.- ' .

, |

e. Sle sind auch ein Gegengewicht gegen das Anwachsen der Sekten, die sehlr stark

d|e Pastoral der Kirche bedrohen. Es gibt zwar Versuche, dieses Problem zu

l6sen, aber oft fehlen die Menschen, die die neue Pastoral auch trage‘n und

durchfiihren. Dabei misseri der einzelne in den Mittelpunkt geriickt u"ld die

Cemeinschaft unterstiitzt werden, ebenso das persénliche Verhltnis zL“ Cott.
Gerade die kirchlichen Bewegungen haben oft in ihrer Spiritualitdt die gleichen
Anllegen Aber sie brauchen die Unterstiitzung der kirchlichen Instanzen.{

1
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3. Drei zentrale Punkte des Beitrags von Schonstatt

Der spezifische Beitrag Schénstatts zur Neu-Evangelisierung kann von einem
dreifachen Gesichtspunkt aus gesehen werden.

Maria

Schénstatt kann gerade als marianische Bewegung eine positive Rolle bei der
Neu-Evangelisierung in Lateinamerika spielen: Maria gehort zur christlichen
Erfahrung des lateinamerikanischen Volkes, sie ist Teil der »ldentitat der
lateinamerikanischen Volker« (vgl. Johannes Paul Il., Zapépan 2). Es gibt
Menschen, die nicht mehr aktiv am kirchlichen Leben teilnehmen, aber trotzdem
einen Zugang zur Kirche haben durch ihre Bindung an Maria. Die marianische
Frommigkeit hat Ziige, vielleicht wie keine andere Frommigkeitsform, die der
sromanischen Seele« eigen sind und die deswegen Ausgangspunkt fiir eine
wirkliche Evangelisierung sein konnen: Starke Betonung der menschlichen
BindUngen, der kindliche Charakter, das familienhafte Element.

Gerade Maria hilft wesentlich dazu mit, diese drei Aspekte des christlichen Lebens
zu entfalten, sie weckt einen »evangelischen Instinkt« (Dokument von Puebla 285).
Maria als Mutter der Menschen und Fiirbitterin bei ihrem Sohn versteht es,
Bindungen zu schaffen. Prozessionen zu ihren Wallfahrtsstdtten wie auch all die
anderen marianischen Frémmigkeitsformen ziehen sehr viele Menschen an. Sie ist
ein Zeichen der Kirche: "Man kann nicht von Kirche sprechen, wenn Maria nicht
gegenwartig ist« (Marialis Cultus 28).

Als die Mutter Jesu ist sie gleichzeitig auch unsere Mutter, die vom Kreuz herab
uns Menschen geschenkt worden ist. Sie weckt das kindliche Herz, das in jedem
Menschen schlagt, ob Mann oder Frau. Deswegen hilft sie uns auch, unsere
kindliche Haltung vor Gott dem Vater, durch seinen Sohn Jesus Christus zu
entfalten.

Als Frau hat sie auch eine frauliche Prasenz. Sie schafft eine familienhafte
Atmosphare, sie weckt die herzliche Aufnahme, die Liebe und die Ehrfurcht vor
allem Leben: »Das ist eine sakramentale Gegenwart der miitterlichen Ziige Gottes.
Das ist eine Realitat, die so tief menschlich und gleichzeitig heilig ist, daB sie in
den Glaubigen Gefiihle von Zdrtlichkeit, Schmerz und Hoffnung weckt« (Dokument
von Puebla 291).
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Vi/erkzeugsbewu/jtsein A <
Afls apostolische Bewegung weckt Schénstatt in den -Menschen einﬁ]dstarkes
missionarisches BewuBtsein. Seine Mitglieder arbeiten auf den verschle[ ensten
apostollschen Feldern: im Raum der Kirche iibernehmen sie Amter, Dlenste und
Funktionen, versuchen Gruppen und Gemeinschaften zu organisieren usw Nach
auBen wirken sie in der Familie, in ihrem Viertel, im sozialen, er2|eher|schen
poI|t|schen und beruflichen Umfeld. Damit dieses missionarische BewuBtvsem auf
d|e Dauer nicht verschwindet, pflegt die Bewegung eine Grundhaltung das
WerkzeugsbewuBtsem Jeder Christ ist Werkzeug in den Handen Gottes. Durch ihn
macht Gott sich gegenwartig, zeigt sich, 1aRt sich erkennen, orientiert, hllﬁ: und
fuhrt |

BiindnisbewuBtsein

' I

Der Kern der Schonstattspnltuahtat ist das Liebesbiindnis, das Gott lm|t den
Menschen durch Maria schlieBen will. Der Gottesbund ist der zentrale Gedanke der
Hellsgeschlchte Schénstatt macht ihn sich zu eigen und will so das Tauf‘bundms
erneuern durch das der einzelne Christ in den heilsgeschichtlichen Gottesbund
emgeglledert wird. Der Ursprung und die Quelle dieses Bundes ist der Liebes-
a{ustausch im SchoRe der Dreifaltigkeit. Durch die Menschwerdung Christi \|L|nd sein
osterliches Geheimnis schenkt er uns Anteil an diesem Biindnis. In Chrlstus diirfen
wir an dem Geheimnis Gottes teilhaben und erfahren es vor allem durch die

Sakramente - ; ' ‘1

Das Liebesbiindnis, das Schénstatt mit Maria schliel3t, fithrt uns zu Chrlstus nPer
Manam ad Christume« — »Durch Maria zu Christus« ist die Erfahrung der Bewegung
vfon Anfang an. Durch Jesus werden wir zum Vater gefiihrt. Es gibt keinen anderen
Weg, um zu Gott zu kommen, als durch Christus. Aber dieses Liebe;hbi]nd'nis
erschépft sich nicht in der Beziehung des Menschen zu Gott, sondern fiihrt uns zu
einer tieferen Verbundenheit mit den Mitmenschen und driickt sich im tiéglichen
Ll’eben in Haltungen der Verbundenheit aus: Solidaritat, Ehrlichkeit, Helferwille,
Gerechtigkeit, Verséhnung, Liebe zum Nachsten. "Auf diese Weise wird das
Biindnis aktiv und wirkt erneuernd.

. Die Kampagpne, ein origineller Beitrag zur Neu-Evangelisierung

Pater Kentenich sagte bei einer Gelegenheit: »Unsere jungen Prlestersuchen nach
neuen Wegen der Pastoral. Hier finden wir sie. Was Jodo Pozzobon tut ist die
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Pastoral, die wir brauchen. Er gibt der Gottesmutter die Moglichkeit, daB sie sich
offenbaren kann. In der Tatigkeit von Jodo Pozzobon wird auf eine sichtbare
Weise Wirklichkeit, was Vinzenz Pallotti immer sagte: 'Sie ist der groBe Missionar,
sie wird Wunder wirken'«.

Was ist diese Kampagne, wie wirkt sie, was bringt sie?

Der Pionier der Kampagne
Jodo Pozzobon hat die »Rosenkranzkampagne der Pilgernden Gottesmutter von
Schoénstatt« begonnen.

Das Konzept

Die Kampagne gliedert sich der Ortskirche ein und ist ein Weg moderner Pastoral,
der als spezifische Zielsetzung vor allem die Evangelisierung der Familien hat. Sie
kommt zu allen Menschen und férdert die Erfahrung christlicher Werte. Ihre
Ausstrahlungskraft hat ihre Wurzel darin, daB sie vom Heiligtum ausgeht und zum
Volk mit seinen Noten und Sorgen kommt. Sie ist ein ganz einfacher Weg und
deswegen fiir alle zuganglich. Sie wird gestiitzt von einer soliden Spiritualitat und
einer wirksamen P&dagogik. Organisatorisch kann sie sich allen Situationen
anpassen. Es gibt die »Missionares, die das Bild der Gottesmutter tragen, und es
gibt Menschen, die dieses Bild in ihrem Haus empfangen. Dadurch fiihlen sich
Trager und Empfénger untereinander verbunden, und es kénnen echte Gemein-
schaften entstehen. Das charakteristische Merkmal der Kampagne ist der regel-
maBige Besuch des MTA-Bildes in den Familien, in Schulen, in Geféngnissen, in
Hospizen und Krankenh&usern. Das Wesentliche ist die Weihe der einzelnen
Menschen an die Gottesmutter.

In dieser Kampagne werden drei biblische Szenen neu Wirklichkeit: das Kreuz —
der Moment, in dem Johannes Maria empfangt und in sein Haus aufnimmt; die
Heimsuchung - der Moment, in dem Maria in das Haus kommt, so wie sie das
damals in der Familie der Elisabeth getan hat; und das Coenaculum — der Moment,
in dem die Apostel gemeinsam mit Maria die Herabkunft des Heiligen Geistes
erbitten, damit sie als Apostel in die Welt ziehen kénnen. Ein Satz, in dem die
Bedeutung der Pilgernden Gottesmutter fiir die Evangelisierung gefaBt werden
kann, ist der Ausspruch von Vinzenz Pallotti: »Sie ist der groBe Missionar, sie wird
Wunder wirken.« :
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Der Geist der Kampagne : |

'
H

E's entspricht dem Geist der Kampagne, einen engen Kontakt und eine Zusammen-
arbe|t in der Pfarrei herzustellen. Dadurch hat der Pfarrer-ein auBergev‘{/ohnllch
W|rksames Mittel-der Evangelisierung, das zu den Familien kommt, das sa»kramen
tale Leben férdert und mithilft, da die Pfarrei neine Gemeinschaft von Gemem

,
¥

P - A

Zusammenfassend kdnnen wir sagen, daB die Kampagne darin besteht:
! i L .
 das Bild der Gottesmutter von Schénstatt zu tragen )

* vom Heiligtum und in Verbundenheit mit ihm
" zu vielen Menschen, besonders zu Familien,

schaften und Bewegungen« wird (Santo Domingo 58). ' i

und die Katechese
. die Gottesmutter wirksam werden kann als die groBe Missionarin
+ fiir die Erneuerung der Familien, der Pfarreien, der Kirche und der Welt!

|
; damit durch den Rosenkranz, das Liebesbiindnis, die Information

Die Wirkweise der Kampagne

i

i

i
)

- Das pilgernde Bild: Jedes pllgernde Bild der MTA bestcht regelma[glg eine
Gruppe von etwa zehn Familien und bleibt drei Tage in jedem Haus. Dei Besuch
des Bildes kann auch in Krankenhgusern, in Gefdngnissen, in Schulen, in Firmen

usw organ|5|ert werden, wobei jede Form ihre Eigenart hat. Damit dies

"e Arbeit

beglnnen kann, muB der Ortspfarrer oder zustand|ge Verantwortllcﬁe seine

tZustlmmung geben. ) i

-iDer Missionar: Die Person (oder das Ehepaar), d|e das Bild tragt urd dafiir
lverantwortllch ist, wird Missionar genannt. ‘Er sucht die Famulleni die es
empfangen wollen, organisiert im einzelnen den Weg und sorgt dafur’daB die

»Hauser soweit das moglich ist, nicht zu weit voneinander entfernt sind.

W|rd das Ubertragen des Bildes erleichtert, und es entsteht aIImahI
.Gemelnschaﬁ: Um seine Aufgabe erfiillen zu kénnen, erhélt der. MISSIO
lentsprechende Ausbildung und Beféhigung. Eine Koordinatorengru
didzesaner Ebene ist dafiir verantwortlich, diese Ausbildung durchz|
IDabei geht es nicht um etwas »Technisches«, sondern um eine innere|

Einstellung zu dem, was sie tun sollen. Der Missionar verpflichtet sich

EJahr. Das kann so oft verlangert werden, wie es gewiinscht wird. Ein,‘

)adurch
ch eine
nardne
apé auf
ufiihren.
geistige
fiir ein
e solche

Aussendung geschieht gewdhnlich in einer eigenen’ Feier, die“vonﬂ groBer
iBedeutung ist fiir die innere Uberzeugung des Missionars. Alle, die ein‘i solches
X f

'
|
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Bild anvertraut bekommen, verpflichten sich, in ihrem Haus einen Ehrenplatz
dafiir zu suchen und den Rosenkranz, oder ein Geheimnis davon, oder auch ein
spezielles Gebet dieser Familie ztj beten. Jede Familie empfangt das Bild in
jedem Monat am gleichen Tage. Der Missionar iibernimmt die Aufgabe,
gleichzeitig mit dem Bild die »zentrale katechetische Idee« zu iibermitteln (z. B.
in diesem Jahr 1997: Jesus Christus, Sohn Gottes des Vaters und Marias, guter
Hirte, Mittler und Freund der Menschen). Das geschieht durch Informations-
blatter, die fiir das Volk geschrieben und leicht verstéandlich sind, die alle zwei
oder drei Monate, je nach den Verhaltnissen, neu herausgegeben werden. Die
Familie empfangt das Bild in ihrem Haus mit einem eigenen Gebet, liest in dem
Begleitbuch die Informationen der, Pfarrei, der Diézese oder der Kirche. Es kann
auch ein einfacher Wortgottesdierﬁst organisiert werden, der ebenfalls in dem
Begleitheft enthalten ist. Die kleine Ansprache, die in dem katechetischen
Begleittext vorgesehen ist, kann dazu filhren, daB ein Gespréach daraus entsteht,
das als missionarisches Element w:irkt. Dazu kommen andere Themen, die sich
aus dem Besuch des Bildes in diesem Haus, bei dieser Familie ergeben kénnen.

Die Organisation der Kampagne
Die Kampagne gehort organisatoris:!ch zur Schonstattbewegung. Sie ist didzesan
strukturiert. In jeder Didzese gibt es;ein verantwortliches Team. Die Organisation
ist einfach und beweglich. Die Aufgabe dieses diozesanen Teams ist es, die
Missionare auszubilden, didzesane Zusammenkiinfte zu organisieren, das kate-
chetische Material zur Verfiigung zﬁ stellen und Probleme zu lésen, die sich bei
der Durchfiihrung ergeben kénnen.i:Auf nationaler Ebene gibt es einen Priester,
der die Verantwortung tibernimmt, und ein Team von Helfern, deren Aufgabe es
ist, das Leben zu unterstiitzen, Mateérial zu erarbeiten und an die verschiedenen
Zentren zu schicken (bei uns gibt es eine kleine Zeitschrift fiir die Missionare
»Vinculo Misionerox) und Wege aufzuzeigen fiir die Geistpflege all derer, die in der

Kampagne arbeiten.
i

i
5. Leitlinien der Evangelisierung durch die Kampagne

Die Erfahruhg von zwdlf Jahren, in denen wir mit der Kampagne arbeiten, hat uns
gezeigt, daB das groBe Anliegen der Neu-Evangelisierung sich sehr gut durch die
Kampagne erfiillen 4Rt :

Die Kampagne schenkt einen neuen Enthusiasmus. Sie ist nicht ein reines Pastoral-

mittel, sondern eine »Mystik«. Sie weckt ein starkes apostolisches Verantwortu ngs-
i
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bewuBtsem einen »unbezdhmbaren Enthusiasmuse; und weckt Bereltschaft zur
Ubernahme von Verantwortung, die das Zeugnis glaubwiirdig macht. Das Prinzip
Pater Kentenichs »Leben entziindet sich am Leben« fithrt dazu, daB der Mlssmnar
selbst durch seine apostolische Tatigkeit innerlich beschenkt wird. ”}

In Argentinien gibt es z. Zt. 17000 Bilder der Pilgernden Gottesrnutter| Bei den
Beauftragten — den Missionaren — sind viele LebensduRerungen geweckt worden
ln allen Bereichen, in denen sie arbeiten: in den Familien, den Pfarreien, ulnter den
Freunden und im Arbeitsbereich. Sie selbst sind die ersten Evangelisierten und
smd aktive apostolische Krafte im Dienst der Kirche. . , r

6|e Kampagne entwickelt neue Ausdrucksformen. Die VoIksfrommlgkelt wird von
,|nnen heraus neu geweckt und gekréaftigt. Dadurch wird die Gefahr elnerhelltaren
Haltung vermieden, und die Katechese bekommt einen universalen Charakter

S,ehr oft kommt es vor, daB die Menschen in einer bestimmten Nachtarschaft
einen kleinen Bildstock errichten, wo sich die Menschen zu gemeinsamém Beten
treffen. In den letzten zwélf Jahren, in denen bei uns in Argentinien die Ka" mpagne
t;étig ist, sind ungefahr 400 solcher BildstGcke errichtet worden. Es sind Orte, in
denen die Gegenwart der ibernatiirlichen Welt spiirbar wird, mitteniin einer
ﬂlmwelt von profanen oder neutralen Zeichen. Der Pilgercharakter des Vo kes wird
spurbar in Wallfahrten, die die Menschen der Kampagne orgamsueren' um der
Gottesmutter den Besuch zuriickzuerstatten, den sie bei ihnen gemacht‘lhat um
S|e in ihren Helllgtumern zu begriiBen. Die christlichen Symbole — das K‘reuz die
Medallle die Krénung, die Heiligenbilder — erfahren eine neue Verlebendlgung
und Vertiefung. Die Sakramentalien — wie z. B. der Rosenkranz, die Inthron|5|erung
des Bildes von Maria oder von Jesus im eigenen Haus usw. — fithren zur AnJerung in
Haltungen und 'im Verhalten. Liturgische und paraliturgische Felem - wie
Anbetung Jesu im Sakrament, Coenaculumsstunden — erhalten einen ne Jen Sinn
und werden zu Lebensquellen. Das Wort Gottes erhilt einen neuen Berelch in

dem es verkiindet, erkldrt und geschatzt wird.
l

Die Kampagne kann fir alle Altersstufen wirksam werden. Es gibt Mlssionare
unter Kindern, unter Jugendlichen und unter Erwachsenen. Alle sozialen Klassen
sind vertreten: die Kampagne ist unter Armen, in einer Mittelschichtfund bei
Reichen verbreitet. Auf diese Weise werden auch das soziale Gewissen|und ein
solldansches briiderliches BewuBtsein geweckt. Alle Lebenss:tuatmnew haben
emen Raum bei der Kampagne: Gesunde und Kranke, Freie und Mensl'chen im
Gefangms Professoren und Schiiler, Menschen, die im Biiro arbeiten, Angestellte,
Verheiratete und Nichtverheiratete. '!

Die Kampagne hat neue Methoden geschaffen oder alte wieder zum Leben
erweckt. Wenn es das grundlegende Anliegen der Kampagne ist, die Fam|I|e zu

b
'
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erneuern, kénnen wir daraus schlieBen, da die Kampagne ein ganz wertvolles
Mittel ist, um »mit Freude und Uberzeugung die frohe Botschaft iiber die Familie
zu verkiinden« (Familiaris Consortio 86). Um dieses Ziel zu erreichen, wird betont:

- Der persénliche Charakter: Das Bild wird mit dem Missionar zu den Menschen
getragen. Es entsteht gewohnlich eine solidarische und apostolische Gemein-
schaft.

- Der Zeugnischarakter: Es geht nicht nur darum, das Bild weiterzutragen, sondern
man verpflichtet sich zu dem, was es bedeutet. Es ist Seinsapostolat und nicht
nur ein Tun.

- Der kirchliche Charakter: Information kommt von der Pfarrei und fiihrt wieder
dorthin zuriick. Sie stellt in Frage, gibt neue Motivkraft, wird zur Verkiindigung.

- Der symbolische Charakter, der unserer postmodernen Kultur so sehr entspricht,
wird zur Verkiindigung. Die einseitige Betonung des Verstandes in der
Vergangenheit hat dazu gefiihrt, daB alles rein Ideologische in Frage gestellt
wird und deswegen der symbolische Wert an Bedeutung gewinnt — die Musik, der
Tanz, das Unterbewufte.

Die Bindung an den Ort. Die Bilder werden vom Heiligtum oder von einem
Bildstock aus getragen, kommen zu einem Hausaltar und kehren wieder zuriick
zu dem Heiligtum, von dem sie ausgegangen sind.

- Der verbindende Charakter, der das Natiirliche und das Ubernatiirliche, das
Soziale und das Familidre umfal8t, Nahe und Ferne erreicht, die Arbeit mit dem
Familienleben verbindet, das affektive Leben mit dem intellektuellen und
willensméagBigen.

Der Charakter der Verteidigung des Glaubens: Schutz des Glaubens vor den
Einfliissen der Sekten — wo Maria prasent ist, haben sie keinen Platz. In der
Kampagne kann man die beiden wesentlichen Anliegen der Pastoral wieder-
finden, wie sie in Santo Domingo angestrebt wurde: \

»Einen neuen missionarischen Impuls férdern, der diesen Menschen nachgeht.
Die Kirche darf nicht ruhig zusehen, wenn so viele den Sekten zulaufen ...
Missionarische Kampagnen starten, die die immer neue Aktualitat Jesu Christi
zeigen, vor allem durch Hausbesuche und Volksmissionen« (SD 131).
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Emlge ScthBuberlegungen | .

Die starke Ausbréitung der Kampagne hangt nicht von sehr komplexen pggtoralen
Methoden ab, sie stellt ein sehr einfaches Mittel der Evangelisierung dar lhre
»Gemalltat« steckt darin, daB sie Lebensprozesse anstoBt: sowohi be| den

Mlssmnaren wie bei den Menschen, zu denen sie gelangt. }{

Als Joo Pozzobon die Kampagne begann, fihlte er die starke Verpihchtung, sich
Ihl’ ganz zu widmen. Bis heute lebt die Kampagne von den Einzelnen, dle sie als
groBe Herausforderung annehmen.

Man muB die Grundlage der Kampagne wohl darin sehen, daf sie mnt dem
Heiligtum verbunden ist. Sie wird immer neu genahrt von dieser Lebens-, Gnaden
und ldeenquelle. Davon hidngt ihre Fruchtbarkeit ab.

Es gibt auch noch bleibende Anforderungen:
die immer neu durchzufithrende Ausbildung der Missionare, /
eine noch starkere soziale Profilierung (wie Pozzobon es intendierte), |
die Kampagne noch mehr mit den Pfarrern in Verbindung bringen, !!'
noch mehr darauf sehen, daB die Einzelpersonen und d|e Familien ein sakramen-
tales Leben fuhren ‘ ’
D|e Befdhigung der Verantwortlichen ist eine Aufgabe der wir uns stan‘d|g neu
zuwenden - zusammen mit der Erarbeitung von Publikationen und der pastoralen
Reflexion iiber das, was wir tun. Erst in einigen Jahren werden wir deutlicher
beurte||en kénnen, welche pastorale Bedeutung die Kampagne hat. Scho‘n heute
konnen wir sagen, dal sie ein groBes Geschenk ist fiir die Ausbrelthg des
Glaubens und die Weckung eines missionarischen und sozialen BewuBtselr‘ sin der

Kirche und innerhalb der Schénstattbewegung.

WennJohannes Paul I1. sagt: »Eines ist sicher: jeder Einzelne ist emgelader zu tun,

was in seiner Macht steht, damit das groBe Angebot des Jahres 200“0 nicht
verfehlt wird, mit dem zweifellos eine spezielle Gnade des Herrn verbunden ist fir

d|e Kirche und die gesamte Menschheit« — dann denken wir sofort auch‘ an die
Kampagne und daran, daB sie mithelfen kann eine neue Zeit heraufzufiihren.




Neue literarische Anndherungen an Jesus

Zur Renaissance des Jesusromans in den letzten 20 Jahren

Georg Langenhorst

Im Friihling des Jahres 19961 veréffentlichte der in Karlsruhe aufgewachsene, seit
mehreren Jahren in Los Angeles lebende Schriftsteller Patrick Roth (*1953) den
Roman »Corpus Christis, in dessen Zentrum die Frage nach Kreuz und Aufer-
weckung Jesu steht. War das Grab des am Kreuz hingerichteten Mannes aus
Nazareth wirklich leer? Wo und wie fand und findet Auferstetiung statt? Um diese
Fragen kreist das ungewdhnliche Buch, das fir gleich zwei bemerkenswerte
Tendenzen in der Gegenwartsliteratur Grenzpfosten setzt. Zum einen schloB der
junge Autor Roth damit seine vollig eigenartige Romantrilogie liber Jesus? ab, die
im renommierten Suhrkamp-Verlag erschien und ein literarisches Lesepublikum
erreichte, das sich sonst wohl nur noch selten mit der Zentralgestalt des Christen-
tums auseinandersetzt. Vor allem mit der das Jesus-Triptychon erdffnenden
Christusnovelle »Riverside« von 1991 hatte er einen bemerkenswerten Achtungs-
erfolg erzielt, wahrend der Folgeroman, die »Seelenrede« mit dem Titel »Johnny
Shines oder Die Wiedererweckung der Toten« von 1993 einen eher zwiespaltigen
Eindruck hinterlassen hatte. Zum anderen aber belegt dieser Roman als
zwischenzeitlicher Endpunkt einer langen Reihe einmal mehr die erstaunliche
Beobachtung, daB der Jesusroman allgemein in den letzten 20 Jahren eine
»Renaissance«3, eine unerwartete Wiederbelebung erféhrt. Diese Entwicklung

lohnt der naheren Betrachtung. i

1 Die folgenden Ausfiihrungen sind Zusammenfassungen von Vortrdgen anl&Blich eines
Literatur-Kolloquiums der »Schénstatt-Zentrale, Referat Bildung« vom 24.02.1996 in
Vallendar.

2 Patrick Roth: Riverside. Christusnovelle (Frankfurt 1991; ders.: Johnny Shines oder Die
Wiedererweckung der Toten. Seelenrede (Frankfurt 1993); ders.. Corpus Christi
(Frankfurt 1996).

3 Vgl. dazu: G. Langenhorst: Kitsch oder Kunst? Romane beschéftigen sich mit der
Gestalt Jesu, in: Herder Korrespondenz 48 (1994), 315-319.
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»Jes-usroma n'e'«? — An merkungen Zur Gattung ' ']%E

Jesus als welfach bezeugte und: immer wieder neu: gestaltete Romanﬁg%ur7 Ein

ganzes Biindel vown Riickfragen drangt sich geradezu auf: Erste Frage: W|e kommt.

es zu einer solcherl Renaissance der Jesus-Romane? Was ist Ziel und Ab5|cht dieser
Werke? Und dann: Welche literarischen Techniken verwenden die Autorlen und
Autorlnnen? Kénnen diese Romane literarisch iiberzeugen, ja: ist Jesus uberhaupt
asthetmerbar? Kénnen sie aber auch — zumindest im Grundansatz - theologisch
iiberzeugen, scheint in diesem literarisch dargestellten Jesus etwas auf v‘ulon dem
Jesus, den uns die neutestamentlichen Quellen bezeugen?- Oder aber smd diese
Bucher nur auf Auflagenzahlen spekulierende Fast-Food-Produktionen, angehangt
an die momentane Jesus-Welle im- Sachibuchbereich, die von-der Qumran?ebatte
ausgelost wurde und standig neue Scheinsensationen iiber die Zentralgesl’lnalt und
die Anfangsjahre des Christentums in die Offentlichkeit auswirft? - )

|

Zunachst aber eine kurze Voriiberlegung: Was ist das iiberhaupt, eln] Jesus-
Roman7 Ein Jesus-Roman - so eine knappe Arbeitsdefinition —versucht, Jesus in
se/nerZe/t literarisch darzustellen, spiegelt also als historischer Roman schon fast
2000 Jahr lang zuruckllegende Ereignisse. Diese Gattung des Jesusromar|15 hatte
berelts in den fiinfziger Jahren ihren eigentlichen. Hohepunkt erlebt: InL diésen
ahren hatte sie mit internationalen Bestsellern weiteste Verbreitung géfunden
und das vorherrschende Jesus-Bild maBgeblich mitbeeinfluBt. Nur vier dms&:r nach
wue vor aufgelegten Werke: seien hier kurz in Erinnerung gerufen: der Ilteratur-
nobelprevsgekronte »Barabbas-Roman« des Schweden Pdr Lagerkvist aus dem
Jahre 1950, der im Deutschen unter dem Titel »Gib mir deine Sorgen« aufgelegte
Nikodemus- Roman des Polen Jan Dobraczynski von 1952, der Jesusrom"an von:
Max Brod, der im gleichen Jahr unter dem Titel »Der Meister« erschien, o?er »Die
letzte Versuchunge des Griechen Nikos Kazantsakis, 1955 veroffentllcht aber
noch 1988 so umstritten verfilmt. Zahlrelche weitere Titel aus:diesem Jah\r lieBen

S|ch hinzufiuigen. ‘

Der Hohepunkt dieser literarischen Gattung des Jesusromans schlen jedoch
glelchzeltlg auch’sein Endpunkt zu sein: Den theologischen und 4sthetischen
Anspriichen der sechziger, spatestens der SIebZIger Jahre konnten diese Jesus-
Romane nicht mehr genugen4 Warum7 = Zwei hier nur knapp zu skizzierende
Grunde sind es wohl vor allem, die gegen ein Fort- und Welterschrelben dieser

4 Vgl hierzu die’ grundlegende Studie zur Jesushteratur bis 1978: Karl-Josef Kuschel
I Jesus in der deutschsprachlgen Gegenwartsliteratur! 1978 (Munchen/Zunch 1987);
I aber auch das zugehérige Lesebuch: ders. (Hrsg.): Der- andere Jesus. Ein- Lqesebuch
' moderner literarischer Texte 1983 (Miinchen/Ziirich 1987). Empfehlenswert eben-
+ falls: Franz W. Niehl (Hrsg.): Der Fremde aus Nazareth. Ein Lesebuch. (Munchen*‘l 993).
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Tradition der Jesusromane anzufuhren waren. Zunachst ein theologischer: Die
genannten Romane spiegelten fast i lmmer als Glaubenszeugnisse ein traditionelles
Christusbild, das freilich zu den jnun weithin akzeptierten Ergebnissen der
wissenschaftlichen Exegese, der ve;antwortbaren Jesusforschung, nicht mehr zu
passen schien. Und zweiter Grund diesmal aus literarischer Perspektive: Zu
eindimensional wirkte auch die prlmar monoperspektlwsche literarische Prasen-
tation angesichts einer weitaus dlffe;renz|erteren Wirklichkeitswahrnehmung.

Nein, die Gattung »Jesus-Roman« scihien am Ende angelangt zu sein, Jesus schien
allein in literarischen » TransfigurationendS weiterzuwirken, also in Romanfiguren,
die direkt oder indirekt als zeitgendssische Jesusgestalten gezeichnet sind. Diese
Transfigurationen folgen Jesus nicht in seine Zeit, sondern lassen ihn in unserer
Gegenwart und in unserem Gesellschaftskontext auftreten. In John Irwings 1989
erschienenem Roman »Owen Mea:ny« oder in. Michael Kleebergs »Proteus der
Pilger« von 1993 - und damit sind nur zwei herausragende Beispiele® genarnnt —
lebt diese Tradition bis in unsere; Gegenwart hinein weiter. Der traditionelle
Jesusroman aber schien mit dem Ende der fiinfziger Jahre tatsdchlich auch an sein
Ende gekommen zu sein. Um so uberraschender nun, daB sich in den letzten
zwanzig Jahren jene kreative Fortfuhrung, ja Renaissance dieser Jesus-Romane
konstatieren 14Bt. Spétestens seit Beginn der achtziger Jahre lassen sich erneut
zahlreiche Versuche aufzeigen, Jesus in seiner Zeit literarisch nachzuspiiren, eine
Entwicklung, die vor allem in den Ietzten vier Jahren ihren absoluten Héhepunkt

zu finden scheint.

Kunst oder Kitsch?

13
]

Wie aber lassen sie SICh charakterisieren, diese Jesusromane, als Kunst oder als
Kitsch, als ernsthafte literarische, yielleicht sogar religiése Herausforderung -
oder als billige Anbiederung an ein Massenpublikum? Ein erster Anhaltspunkt zur
Beantwortung dieser/GrundsatzfraQe ist ein naherer Blick auf den literarischen
Stil, den sprachlichen Ton dieser Werke Horen wir in einige dieser Romane hinein,
und nehmen wir als »Nagelprobe« eine der schwierigsten Aufgaben fiir elnenA
zeitgendssischen Schriftsteller, die direkte Beschreibung Jesu! Denn darum fithrt
ja kaum ein Weg herum: Wer Jesus/in seiner Zeit darstellen will, muf so oder so

i

5 Vgl. dazu: Theodore Ziolkowski: Fictional Transfigurations of Jesus (Princeton 1972).

6 John Irwing: Owen Meany. Roman 151989 (zurich 1990); Michael Kleeberg: Proteus der
Pilger. Leben, Tod und Auferstehung des Hagen Seelhorst, von ihm selbst erzdhlt
(Halle 1993); vgl. aus dem lateinamerikanischen Kontext: Vicente Lenero: Das
Evangelium des Lucas Galivan. Roman 11979 (Frankfurt 1987).
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beschrelben wie s’mh die Leserschaft diesen Jesus vorzustellen hat. Zunachst also
' zwel Leseproben. Erstes Beispiel — Jesus als achtjahriger Knabe: !

. ! »I

| »Die Lehrlmge hatten Jesus gern. Er war geduldig, ausnehmend hoﬂmch und
ausdauernd. Und er war ein schénes Kind, nicht nur was sein braunes Haar,

' _die braunen Augen den goldenen Schimmer seiner Haut oder auch seinen
. schlanken und bereits muskulosen Korper betraf, nein, auch in dem
! Schwei'gen, dalls ihn umgab, lag Schénheit. Diese Schénheit wurde aus ;puellen
+ genahrt, die man kaum zu bestimmen mochte.«/ i
Lo . -
Zweites Beispiel e‘Jesus als Mitzwanziger: . . ‘ o
| !

|
»Der Sohn Marias war hochgewachsen, aufrecht und gutaussehend und hatte

| einen federndien Schritt, eine hohe Stirn und groB8e ehrliche Augen und war —
» trotzdem etwas schiichtern. Er galt als harter und ehrlicher Arbelter Seine
~ Stimme war kraftlg, aberer sprach Ielse als onIte erseine versteckten Krafte
nicht prelsgeben Sein Licheln war offen und iiberwand den Unwillen anderer

fl Sein Lachen war nie verletzend. Alle mochten ihn.«8 ;

t 1 t|
Zwei Textproben, \dle typisch sind fiir eine Vielzahl dieser neuen Jesusromane: Das
erste Zitat stammt aus dem 1988 erstmals veréffentlichten Erfolgsromlan »Ein
Mensch namens JFsus« aus der Feder des franzdsischen Autors Gerald Me%sadle -
aufgenommen in dleselbe Reihe historischer Romane, in der zum Belsplel auch die
Megaseller »Der Medlcus« oder»Der Schamane« erschienen sind — so erfollgrelch
daB der Autor als ‘Fortsetzung gleich noch einen Paulusroman? nachrelchte Das
Zwelte Zitat ist dem im-Dezember 1993 erstmals auf deutsch publ|2|erten Werk
»'Melne Stunde |st noch nicht gekommen'. Ein Roman iiber die friihen Jahlre Jesuu
entnommen, den der bekannte irische Kirchenkritiker Peter de Rosa berelts 1984

im englischen Orlémal veréffentlicht hatte. »;r

Jesus als makeIIoS schoner, geheimnishaft machtvoller, aIIselts belnebte}r| junger
Mann das von dlesen und vielen anderen Autoren beschworene Bildjist uns
hnnlangllch bekannt aus Zahlreichen siiBlichen Jesusgemilden des 19. Jahr-
hunderts im Stil- des Nazarenismus, aber auch aus frommen Jesusfilmeniunserer

Zeit: ein zum schon vielfach nachgezeichneten Klischee geronnenes Bild; nur zu

7" Gerald Messadle Ein Mensch namens Jesus. Roman 11988 (Miinchen 1991), 09.

8  Peter de Rosa: »Meine Stunde ist noch nicht gekommens, Ein Roman tiber d|e frilhen
Jahre Jesu 11984 {Miinchen 1993), 9. , |

9 Gerald Messadle Ein Mann namens Saulus 11991 (Miinchen 1992) o

|
}
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gut bekannt, gezeichnet in einer einfachen, gleichfalls kunstlosen Alltagssprache
der Trivialliteratur, mit einem Wort: Kitsch.

Was diese beiden Textpassagen (iber Sprache, Stil und Ton verraten, hélt denn
auch die gesamte Form der genannten Romane. Sie sind gefertigt nach einem
einfachen, bewuft eindimensionalen Strickmuster: ein auktorialer Erzédhler, der
alles weiB und alles berichtet, hat den einen Erzdhlfaden streng in der Hand und
schildert uns seine einlinige, scheinbar als Historie prasentierte Handlung. Keine
Quelle, die dazu nicht ausgeschépft wiirde: Legenden, Mythen und freie Phantasie.
Keine wiederum klischeehafte Provokation, die aus Effekthascherei nicht ausge-
lassen wiirde: Vom bloBen Scheintod Jesu am Kreuz bis zu seiner sehr irdischen
Verbindung zu Maria Magdalena. Keine Scheu der Autoren, selbst in der Sterbe-
stunde in die Psyche Jesu einzudringen. Keine sprachliche Innovation, die den
spezifischen literarischen Reiz des Zugangs ausmachen kénnte. Waren die beiden
benannten Beispiele die einzigen Zeugnisse fiir die neue Renaissance des Jesus-
romans, so ware dieses Phdnomen in der Tat wenig bemerkenswert und kénnte als
bloBe Zeitstromungskuriositat abgehakt werden.

Herausfordende literarische Versuche

Andere Autoren sind sich freilich bewuBt, daR mit derart einfachen Zutaten ein
zufriedenstellendes Ergebnis nicht zu erzielen ist. Nein, ein ernsthafter moderner
Roman, ein Jesusroman erst recht, wird um eine bedachtere Sprachverwendung,
raffiniertere Perspektive und inhaltliche Differenzierung sicherlich nicht herum-
kommen. Aber wie? Mit welchen erzdhltechnischen Methoden, welchen litera-
rischen Verfahren? Gleich mehrere Méglichkeiten bieten sich an10:

Eine erste Méglichkeit, tiber literarische Verfremdung die Glaubwiirdigkeit des
Erzahlten zu steigern oder gar erst zu ermdglichen, liegt im Medium Sprache
selbst. Horen wir ein drittes Textbeispiel, in dem wiederum der schwierige Versuch
unternommen wird, Jesus zu beschreiben. Es ist jener anfangs erwdhnten
nChristusnovelle« »Riverside« entnommen, von Patrick Roth 1991 veroffentlicht.
Wie das gesamte Jesus-Triptychon. Roths besteht diese Novelle eben nicht aus
einer linear erzahlten Handlung, sondern vor allem aus einem Gesprach zwischen
einem Zeitzeugen Jesu, dem Aussdtzigen und wiitenden Gottesleugner Diastasimos,
und zwei jungen Méannern, die zu ihm geschickt sind, um seine Erlebnisse mit Jesus
aufzuzeichnen. Die folgende Textpassage schildert nun den Bericht dieses
Diastasimos iiber seine Begegnung mit Jesus:

10 Vgl. dazu: Georg Langenhorst: Bibel und moderne Literatur. Perspektiven fiir Religions-
unterricht und Religionspadagogik, in: rhs 39 (1996), 288-300.
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. »... und (ich) ging zum Eingang ‘und sah drei Manner kommen. Der aber
"r Johannes hleB ging auf mich zu, sagte: ‘Jesus, unser Meister, hat?von dir
‘ gehort in Bethamen Und aus ihrer Mitte "~ denn der mir spater als Judas
" seinen Namen nannte, der war hinzugekommen als zweiter und trat e|n wenig
zur Seite, daB‘lch sah, wen sie in‘ihrer Mitte hatten -, aus ihrer Mitte erschlen
er. Staubig das Kleid, Hand und FuB aufgerauht vom Gestein, bebend die
Brust. Hustend noch, ich erinnere mich genau. Denn sie hatten hier her‘aufalle
Staub geschluckt Und seltsam, wo mein Aug nun an diesem hielt . ‘da kam
- (dieser) hin zu\mlr der ich auswich. Aber unter schwarzstradhnig verklebt]er Stirn
~ seine Augen: d|e sahen auf mich und kamen ruhig zu den meinen.1 |

-Roths Novellen zelchnen sich vor allen anderen Jesusbiichern ohne Frage hier-
durch aus: durch eine vollig eigenstandige Sprache, eine Sprache, die sowohl an
Martin Luthers aIs auch an Martin Bubers Bibeliibersetzungen ermne"rt eine
Sprache, die bewuBt gegen Regeln der Normgrammatik verstoBt in |hren teils
anhqmerten tells neuartigen Verknappungen Verkurzungen und Umstel!ungen
Man mag mit emlgen Kritikern diese Sprache als pathetisch oder malnlerlert
abtun, fraglos aber hat sie eine sehr durchdachte Funktion: sie durchbr cht die
Sprachnormen, wéll das Geschilderte die Vorstellungsnormen durchbricht isie ver-
langsamt den Leseduktus, weil hier etwas gigentlich auBBerhalb der Zeit Stehendes
geschildert werde‘\n soll: \Niemand wie er«12; heilt es an einer anderen Stelle des
Buches. Um diese E|n2|gart|ge Person zu beschteiben, bedarf es einer einzigartigen
Sprache und emer}emmgartlgen Les-Art. Nach diesem poetologischen Konz=pt sind
Roths Novellen aufgebaut. Diese ven ihm entwickelte Technik ‘schafft gleichzeitig

eine Distanz zum Erzahiten und ermgglicht das-Erz'athte gerade so erst

»

Die Form derJesus Novellen von Patrick Roth unterstiitzt d|esen Effekt Sie bustehen
aus hochst ungewohnllch innovativen, fast filmhaft zusammengeschn;lttenen
D|a|ogsequenzen | die duBerst raffiniert eine ganz eigene Atmosphére schaffen
d|le nie den Elndruck billiger Legendenhaftigkeit erweckt, sondern in verf.rem—
dender Erzahlform einen Spannungsbogen aufbauen und durchtragen‘ der in
»Riverside« etwa, auch den zweifach indirekt vermittelten Bericht von derlBe-geg-
nung mit Jesus glaubhaﬂ: aufnimmt. Jesus erscheint so in einer ratselhaft t leiben-
den Faszination. 1 '

Nicht im:eigent’licﬁh Geschilderten_, im tatsachlichen Inhalt, éondem in diesjier-Forn;
der kunstvoll montierten Dialoge, in dieser Distanz und Nahe zugleich schaffenden
Sprache Roths liegt das Besonder.e, das Einmalige dieser Novellen, in denen die

11 Patrick Roth: Rlver5|de (vgl Anm 2),4 4 I
‘ . .
|

*

12 Ebd., 50 } b . o : .
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Riickfrage nach der Glaubenspositién des Autors letztlich gar nicht aufkommt. So
wird eine innovative und in sich stimmige Rede von Jesus ermdglicht, die letztlich
nicht in platte Inhaltssdtze, wie etwa »Jesus ist hier derjenige, der...«, aufgeldst
werden kann und die nicht auf Historizitat und QuellengemaBheit befragt werden
muB, weil dies ganz fern ihres Anliegens ware13.

i

!

Eine bewuBt eigenstandige Sprache ware also die erste Verfremdungsméglichkeit,
mittels derer ein moderner Jesusroman glaubwiirdig operieren kann. Eine zweite
vielfach aufgegriffene Methode Iieét in der Verschiebung der Romanperspektive:
fort von der alleswissenden Erzahlerfigur hin zur Figurenperspektive im Roman
selbst. Der Autor wahlt also, &hnlich wie bei Roth, eine Nebenfigur der Geschehnisse
um Jesus und |&Bt sie ihre Sicht def Ereignisse formulieren. Dieses Verfahren hat
zahlreiche Vorteile: Man erhélt so, elnen in seiner Weltsicht glaubwiirdigen und
stimmigen Erzdhler, mit dem sich dale Leser identifizieren konnen, der nicht histo-
risches Ereignis schildern muB, sondern persénliche Wahrnehmungen und Reflexio-

nen. i

Zugang iiber Nebenfiguren

Im Gegensatz zu der frei erfundehen.Figur des Diastasimos bei Roth oder zu
manchmal ebenfalls aufgegriffenen legendarisch-mythischen Figuren wie etwa
dem »Ewigen oder Wandernden Juden« in Stefan Heyms brillant vielschichtigem
»Ahasver«-Roman'4von 1981 werden derartige Gestalten fast immer den biblischen
Berichten selbst entnommen. Zu den herausragenden Figuren, welche die Lite-
raten immer wieder besonders fasziniert haben, gehért an erster Stelle die Gestalt
des Judas'>. Ihren Hohepunkt fand:diese das Jesusereignis widerspiegelnde Judas-
Literatur in der rhetorisch bestechenden Studie um die Mbglichkeit oder gar
Notwendigkeit einer kirchlichen Seligsprechung des Judas, die Walter Jens schon
1975 unter dem Titel »Der Fall Judas«'6 vorlegte. Dieses Buch kann geradezu als
Paradebeispiel eines gegliickten iﬁdirekten Jesus-Romans gelten, werden doch

13 Vgl. auch den aus ironischer Distariz verfaBten, literarisch jedoch nicht tiberzeugenden
Roman des Portugiesen José Saramago Das Evangelium nach Jesus Christus. Roman
11991 (Reinbek 1993). :

14 Vgl. Stefan Heym, Ahasver. Roman 11981 (Frankfurt 1983). Zur gesamten Tradition:
Mona Korte/Robert Stockhammer (Hrsg.): Ahasvers Spur. Dichtungen und Dokumente
vom »Ewigen Juden« (Leipzig 1995). .

. 15 Vgl. neuerdings den ausgezeichneiten Uberblick: Matthias Krieg/Gabrielle Zangger-
Derron (Hrsg.): Judas. Ein literarisch-theologisches Lesebuch (Ziirich 1996).

16 Walter Jens: Der Fall Judas (Stuttgart 1975). Vgl. auch die Weiterentwicklung in dem
eindrucksvollen Monolog: »Ich, ein Jud«. Verteidigungsrede des Judas Ischariot, in:
ders.: Zeichen des Kreuzes. VlerMonologe (Stuttgart 1994), 21-39.

i
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hier die bis heute drangenden christologischen Grundfragen anhand der Judas-
gestalt und ihrer Rolle in der Heilsgeschichte auf hochstem theologlsmen und
literarischen N|v3au diskutiert.” -

: . | SR Lot 1.
Neben Judas hat;[eine weitere Randgestalt des Geschehens um Jesus die ﬂiteraten
immer wieder fasziniert: die des zweiten groBen »Gegenspielers« Jesu m:t unklar
bleibendem Schicksal; die des historisch greifbaren Pilatus!’. Von den wiederum
zahlreichen Beispielen sei erneut nur ein Werk kurz herausgehoben, lﬂer viel-
diskutierte Roman »Der Richtplatz« des Kirgisen Tschingis Aitmatow, emem 1928
geborenen Musllmen der sich selbst als Atheisten bezeichnet - ein Ron]1an also
von einem weder judischer noch christlicher Tradition entstammenden Autor von
weltllteranschem Rang. In-diesem 1986 verdffentlichten, duBerst V|e|sch|cht|gen
Buch findet sich an zentraler Stelle ein 40 Seiten langer.Dialog zwischen Pilatus
und Jesus iiber den Sinn der jesuanischen Botschaft angesichts der drohenden
menschgemachten Apokalypse. Jesus wird hier als e|n2|gart|ge eth|sche Mahn-
figur fiir die heutlge Menschheit portratiert. o - ‘,;.

Und eine dritte blb|lSChe Nebenfigur bedarf der Erwéhnung: di€ der emzng w1rk||ch
profilierten elger‘ustandlgen Frauengestalt des Neuen Testamentes, Mar/a Magda-
lenal8, Die bayrlsche Schriftstellerin Luise Rinser hat ihr in dem 1983 e sch|ene
rien Erfolgsroman »Mirjamu ein. literarisches Denkmal gesetzt. Rinsers fem nistisch-
pa2|f|st|sches Jesusportra|t aus Sicht der Maria Magdalena wird fre|I|ch‘|m Blick
auf die femmlstl%che Radikalitat von dem ein Jahr spater verfaten und*sehr viel
provokativer kon2|p|erten Roman »Die Freundin des Herrn«19 der- Englanderin
Michéle Roberts an-Schérfe deutlich iibertroffen. : v 4:

l . ! s . TR « +

o , . X [ . R . » e ;‘;
Das Zeugnis der Zeitgenossen . .

! } [
J'udas Pilatus uﬁd Maria'MagdaIena - diese drei Randgestalten des b""blischen
Geschehens um Jesus waren und sind fiir Literaten am reizvollsten, wenn =s darum
geht fiktive Perspektlven der Ereignisse neu auszuleuchten, auch wenn der

Franzose Guy Hocquenghem in seinem 1985 verdffentlichten Johanneqs Roman

»Der Zorn des Lammes«20 die selten gewdhlte Perspektive eines weiteren ‘Apostels

17 Vgl. den knappen Uberblick: Georg Langenhorst Pontius Pilatus. Eine Spure nsuche in
der modernen Literatur, in: Christ in derGegenwart 46 (1994), 198.

1‘8’ Vgl. dazu die kenntmsrelche Studie: Susan Haskins: Die Jingerin. Maria Magdalena
©unddie Unterdruckung der Frau in der Klrche (Berglsch GCladbach 1994)

19 Michele Roberts Die Freundin des Herm. Roman ]1984 (Munchen 1986) I
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literarisch durchspielt. Es-gibt freilich grundsatzlich noch eine weitere literarische
Methode, sich den Ereignissen um Jesus anzundhern, am eindriicklichsten
verwendet von der dsterreichischen Schriftstellerin Gertrud Fussenegger: Sie blickt
nicht direkt auf Jesus, auch nicht auts den Augen einer vorgegebenen Spiegelfigur,
sondern auf eine Vielzahl seiner Zeitgenossen, die eher weniger als mehr mit ihm
zU tun haben. Ein ndherer Vergleich mit Rinsers »Mirjam« lohnt sich. Im gleichen
Jahr 1983 erschienen, von einer fast gleichaltrigen Autorin, prasentiert sich
Fusseneggers Jesus-Roman unter dem Titel »Sie waren Zeitgenossen«?! ebenfalls
als eine Art religiéser Lebenssumme einer katholischen Autorin. Doch wo Rinser
die Form der direkten Nachzeichnung der Jesusereignisse und damit auch die Form
«des direkten Glaubenszeugnisses wahlt, greift Fussenegger auf eine indirekte
Darstellung des Geschehens zuriick. So prasentiert sich dieser Roman als eine
bunte Collage aus fiktiven Briefen, Notizen, Berichten und adhnlichen Elementen,
in denen sich das Zeitgeschehenispiegelt. Einige ihrer Figuren wie die der
Hohenpriester Kaiphas und Annas oder Pilatus erscheinen als aus der Bibel
bekannte Charaktere, andere sind frei erfunden.

Mittels dieser vielfach variierten Collagentechnik gelingt es nun der Autorin, ein
breites Spektrum der Zeitzeugen zu Wort kemmen zu lassen, unterschiedlichste
Positionen zu vermitteln und sehr vielfaltige Wahrnehmungen und Bewertungen
wiederzugeben. Spezifischer Vorteil dieses Verfahrens: Die Hauptcharaktere der
neutestamentlichen Texte, namentlich Jesus, treten nie direkt auf, von ihnen.ist
vielmehr nur aus dritter Hand die Rede. Uber diese drei-, manchmal gar vierfache
Brechung der Erwahnung Jesu und seines Auftretens wird den méglichen Um-
deutungen des Uberlieferungsprozesses und der letztlichen Unméglichkeit
historischer Authentizitdt Rechnung getragen: Keine wortlich bezeugte Wieder-
gabe der Worte Jesu etwa, sondern aus der Erinnerung niedergeschriebene
Notizen, die selbst noch einmal nur indirekte Berichte iiber Jesus zusammen-
fassen. Keine literarisch sounglaubv\?[]rdigen Wunderberichte hier, aber auch nicht
deren eher heutiger Sicht entsprechende rationale Erklarungsversuche, sondern
das Bezeugen des Aufkommens einer-Rede von Wundern Jesu und den damals
schon verschiedenen ErkIarungsstrateglen

20 Guy Hocquenghem: Der Zorn des ‘Lammes. Roman 11985 (Frankfurt 1992). vgl.
auBerdem den gleichfalls konventionell verfalBten Johannes-der-Taufer-Roman:
Dorothy R. Pape: Der Vorlaufer. Johannes der T4ufer. Prophet und Wegberelter des
Herrn 11984 (Stuttgart 1991).

21 Jetzt wieder erschienen als: 'Gertrud Fussenegger: Sie waren Zeitgenossen — und sie
erkannten ihn nicht.11983 (Stuttgart 1995).
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Was also kennzeichnet die Technik von Fussenegger, im Gegensatz etwa zu der
von Rinser? Zum einen relativiert sich die gemeinhin unterstellte Bede:uit"ung des
Jesusgeschehens fiir seine Zeitgenossen radikal. Mit dem Auftritt Jesu ve,i.réndert
sich eben gerad‘e nichts von heute -auf morgen mit Pauken, Geig;en und
Trompeten, weder fur die Herrschenden noch fiir das einfache Volk. Im Rahmen
dieser Prasentatlonstechmk wird auf die literarisch so schwierigen dlrekten Auf-
tritte Jesu verznchtet und hierin manifestiert sich ein zur Zuriickhaltung fgemah
nender Respekt dleser Autoren vor der Figur des Nazareners. Vielmehr W|rd von
ihm erzahlt, in zwe| oder dreifach perspektivischer Brechung, unter sBeruck
.5|cht|gung der Igedlngthelten des Uberlieferungsprozesses. Kein Wc?rt von
Klndheltsgeschlchten Jesu, wer wiiBte sie zu erzdhlen? Kein Wort aber auch von
Marla von dem aus:christlicher Binnenperspektive so zentralen Abendmahl, selbst
die Auferstehungstradltlon wird ausgespart: all dies sind konsequente Ergebnisse
der durchganglgen Aulenperspektive, mit. der die Ereignisse betrachtet werden.
Gerade die glelchgul‘uge Reaktion der meisten Zeitgenossen, die de facto
N|chtzurkenntn|s?ahme der gleicherart weiterlaufende Alitag, diese EIeme-nte
stellen angesichts der bekannten gewaltigen Wirkungsgeschichte |mp izit die
Ruckfrage nach dem historischen Stellenwert der Ereignisse an die LeserGerade
deshalb thaben auch andere Autoren zu dieser Technik gegriffen, etwa|Werner
Koch in seinem Roman »Diesseits von Golgatha« aus dem Jahre 1986, ater auch
ein christlicher Theologe wie der Heidelberger Neutestamentler Gerd TheiB-en,
dessen im gle|chgn Jahre erschienene »Historische Jesusforschung in erzghlender
Form« mit dem Titel »Im Schatten des -Galilders« sich sehr eng .an idas bei
Fussenegger beschriebene Verfahren halt.

i
|

Das Motiv der Zeitreise
Verfremdung i ber Sprache, Figurenperspektive oder Positions-Collage, eine letzte
Moglichkeit dieser Jesusromane liegt in der Idee der Zeitreise. Dieses Motiv 14Bt
zwei Varianten zu: Entweder die Reise nach vorn oder die Reise zuriick. Zunachst
zur zweiten Tech%n.i-k, der Riickreise in die Zeit Jesu. Schriftsteller wéhlen{ hier als
ihre Hauptfigur ¢Eiznen Zeitgenossen unseres ausgehenden 20. Jahrhunderts und
lassen ihn eine Reise durch die Zeit antreten. Nicht — wie im klassischen histori-
schen Roman-— rrjlit seinen Zeitgenossen wird Jesus somit konfrontiert, sondern mit

. Ly s . . . ) .
Menschen unseres kritischen Wissens und BewuBtseins. Die Leser erh‘alteLn somit

die Méglichkeit, isich mit dem fiktiven Zeitreisenden zu |dent|f|2|eren" wissen

jedoch gleichzeitig um den splelenschen Charakter dieses eben bewuBt als
solchen deklanerten Versuchs. : o ‘

' |
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Nicht zufallig bedienen sich denn aijch gleich mehrere Autoren dieses Verfahrens:
Etwa der Spanier J. J. Benitez in seinem 1993 auf Deutsch erschienenen Roman
»Operation Jesus«22, in dem in den Rahmen einer Science-Fiction-Story eine
freilich erstaunlich biedere Jesusgeschichte eingepalBt wird. Herausfordernder ist
da der gleichfalls 1993 auf Dedtsch erschienene weit gelungenere Roman
»Golgatha live«23 aus der Feder des bekannten nordamerikanischen Schriftstellers
Gore Vidal. »Golgatha live« — dieser Roman eignet sich beispielhaft zu einer
genaueren Analyse. '
i

Die fiktive Ausgangssituation ist vefrzwickt: Samtliche der Menschheit erhaltenen
Berichte iiber Jesus, so die Vorgeschichte, waren allein in einem Computerprogramm
gespeichert, doch gerade diese Dateien sind von einem Hacker systematisch zerstort
worden! Also die Dateien aller Evangelien, Kirchenvétertexte, Traditionsberichte!
Es gibt nur einen Ausweg, es muB ein neues Evangelium geschrieben werden, von
einem realen Zeitzeugen der Ereignisse, und als solchen wéhlt sich Vidal Timotheus,
den biblisch bezeugten Paulusbegleiter. Dieser bekommt per Funkbefehl aus-der
Zeitmaschine den Auftrag, seinenfeigenen Bericht Gber die Ereignisse nieder-
zuschreiben, das allein und einzig zahlende »Evangelium nach Timotheuse.
Timotheus, inzwischen am Ende seines Lebens Bischof in Thessaloniki und der Ich-
Erzahler dieses Romans, hat freilich manches anders erlebt, als es der bibelfeste
Leser in Erinnerung haben mag. Doch je genauer sich Timotheus an die von ihm
selbst erlebten Ereignisse oder an ihn iiberlieferte Berichte zu erinnern‘versucht,
um so mehr verschwimmen seine Gedanken: Was war authentische jesuanische
Botschaft, was Gemeindepragung; Legende und Mythos? Zu allem Ungliick
versuchen verschiedenste undurchschaubare Gestalten des 20. Jahrhunderts,
seinen Bericht zu ihren Gunsten zu manipulieren.

Der Spannungsfaden spitzt sich zu auf die Tage der Kreuzigung Jesu. Timotheus
selbst wird mittels der stdndig wieiterentwickelten Technologien als Bericht-
erstatter um einige Jahre zuriickgebeamt, doch auch einigen wenigen Gestalten
unserer Zeit gelingt die fiir sie fast ziWeitausendjéhrige Zeitreise. Und nicht nurum
Berichterstattung geht es nun, sondern um den Eingriff in die Ereignisse. Nur das,
was Timotheus berichten wird, wiirde ja der Nachwelt von Jesus (iberliefert! ‘Am
Ende erweist sich die mit Spannund erwartete Auferstehung als von japanischen
Filmtycoons manipulierte lllusion. Ja, Jesus wird auferweckt, doch er fahrt auf in
den Himmel und wird aufgenommen in — die Sonne, aufgenommen von der héch-

22 1. 1. Benitez: Operation Jesus. Der Augenzeugenbericht eines Zeitreisenden von den
letzten elf Tagen des Jesus von Nazareth 11984 (Bern/Miinchen/Wien 1993).

23 Gore Vidal: Golgatha live. Roman ]]992 (Hamburg 1993).
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sten japanischen: Sonnengdttin Amaterasu. »Logo« oder Zeichen des solcherart

iiberlieferten Chrlstentums aber W|rd fortan das Kreuz im Sonnenkreis .. 111

¢
i

Gleich ein ganzes Biindel von literarischen Entfremdungsmechamsmen garantlerten
diesem provokativ-frechen Jesusroman sein Gelingen: ein fundiertes Aufgre|fen
blbllschen Tradltlonsgutes das jedoch — durchaus im Sinne moderner Exegese —
hinsichtlich der H |stor|2|tat hinterfragt wird; ein satirisch-witziger Grundton, der
das Geschehen an vornherein als vergniigliches Lese-Experiment dekIaFiert und
dem Roman dle’pseudohlstonsche Schwere vieler anderer Jesusromane nimmt;
zahlreiche ||terar|sche und historische Anleihen und Anspielungen; die Persjflierung
des zeltgen055|schen Film- und Fernsehbetriebs als Informatlonsmampull=rer, das
Spiel mit den Mdglichkeiten der Computertechnik; die flapsig-schn )dderige
Alltagssprache des Erzahlers Timotheus. Diese literarischen Tricks Ias‘sen den

Roman zu einem postmodernen Spiel mit christlicher Tradtion werden, ohne die
driickende Last einer Missionierungsabsicht vieler fritherer Jesusromane. § -

r - N . i
- - f

~ Neben der Riickfeise in die Zeit Jesu bietet sich jedoch-eine zweite Te‘wchnik im
Rahmen der »Zeitreise« an. Ein altes Dokument aus der Zeit Jesu kann m| unserer
Zeit auftauchen‘! und neue, »authentische« Erkenntnisse iiber Jesus “zu Tage
fordern. Gerade angesichts der »Qumran-Debatte« bietet eine solche Ausgangs-
lage eine auBerst reizvolle Ausgangsposititon fiir einen Schriftsteller. Vor allem in
den aIIerIetzten‘Jahren finden sich so wiederum mehrere Romane24die sich
dieser Technik bedlenen In Philipp Vandenbergs schlicht konstruiertem Thriller
»Das fiinfte Evangeliume« von 1993 taucht ein solches Manuskript auf, das

scthBendllch als Brief eines Sohnes von Jesus und Maria Magdalena entlarvt wird.

Platt wie diese »Pointe« bleibt auch der gesamte Roman, der eher eine Agenten .

jagd aller mogllc[her dubioser Interessenparteien kirchlicher, islamischer, Juduscher

und dubios- polltlscher Provenienz schildert. Wie alle folgenden Romane der
glelchen Machart geht es hier vor allem um - im besten Falle gute ~ Unter-
haltung, die sich aber durchaus mit einem ernsthaften Herantasten an Jesus und

seine Zeit verblrLden kann. Weniger in Paul L. Maiers »Das Markuskomp‘lott« von
1994 als welmehr in Barbara Woods »Die Prophetin« von 1995 und vorjallem in

W/lton Bamha(dts »Der dreizehnte Apostel« von 1994 gelingén diese

Mischungen Esi geht jedesmal um neue Dokumente iber Jesus, deren ent-
schlusselter Text gleichzeitig geschickt gestaffelt in den Roman hinein verwoben

| j
ll
24 Philipp Vandenberg Das fiinfte Evangellum Roman (Bergisch Gladbac'h 1993)
Wilton Barhardt: Der dreizehnte Apostel. Roman 11993 (Miinchen 1994) Paul L.
Maier: Das Markuskomplott. Roman 11994 (Wuppertal/Kassel 1995); Barbara Wood:
Die Prophetin. Roman (Frankfurt 1995).




wird. Nicht um platte Sensationsschilderungen geht es den Schriftstellern,
sondern um das fiktiv-literarische Spiel mit der Mdglichkeit, neue Erkenntnisse
iiber Jesus kdnnten tatsachlich gefunden werden.

SchluBbetrachtungen

Ein -erstaunliches Panorama von Jesus-Romanen in den letzten Jahren! Das
wiedererwachte Interesse der Schriftsteller dokumentiert einerseits die bleibende
Faszination fiir den Mann aus Nazareth, der wie wohl keine andere Gestalt die
Weltgeschichte geprdgt hat. Gegen die in den sechziger und siebziger Jahren
vorherrschende Tradition, sich literarisch auf die Suche nach dem »/esus
inkognito« zu machen, dokumentieren diese Romane aber neu das tiefe Bediirfnis,
den »Jesus kognito« iiberhaupt erst wieder in den Blick zu bekommen. Wer war er,
dieser Jesus? Was ist seine Bedeutung bis heute? Von diesen Fragen werden die
Schriftsteller umgetrieben, die sich dem Nazarener neu widmen, ohne allseitig
giiltige Antworten geben zu kénnen oder zu wollen. Moderne Jesusromane
bedienen sich dabei - das hat der knappe, notwendigerweise nur Ausschnitt
bleibende Uberblick gezeigt — verschiedenster literarischer Techniken, um aus
ihrer Sicht und auf ihre Weise sich Jesus als der faszinierendsten Gestalt der
Weltliteratur anzundhern: »Niemand-wie er« hei3t es ja in Roths Jesusnovelle. Was
sein Geheimnis letztlich ausmacht, worin seine einzigartige Faszination liegt, das
versuchen auf ihre Art und Weise auch die Schriftsteller und Schriftstellerinnen zu
erkunden. lhre Biicher sind ernstzunehmende Eirladungen, mal oberflachlich, mal
tiefschiirfend, mal provokativ, mal fromm diesem bleibenden Phanomen Jesus
nachzuspiiren.

Zum literarischen Umgang zeitgendssischer Schriftsteller mit Hiob und der Frage nach Gott
im Leid verweise ich auf meine Studie und mein Lesebuch:

* Georg Langenhorst: Hiob unser Zeitgenosse. Die literarische Hiob-Rezeption im 20.
Jahrhundert als theologische Herausforderung (Mainz 21995).

e ders. (Hrsg.): Hiobs Schrei in die Gegenwart. Ein literarisches Lesebuch zur Frage nach
Gott im Leid (Mainz 1995). .
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Buchbesprechungen

!

SALZ DER ERDE. Seit dem 1984 gefiihrten
Gesprach Kardina}l Ratzingers mit dem
italienischen Journalisten V. Messori »Zur
Lage des Claubenss sind zwolf Jahre
vergangen. Nun liegt — erfreulicherweise
zum 70. Geburtstab des Kardinals — erneut
ein Interview vor. Eiis ist nicht — wie damals
— in einem kirchlichen Verlag (Neue Stadt,
Minchen) erschierH-en. Interviewer ist der
frither beim Spiegel, Stern und der Sud-
deutschen Zeit‘u‘ng tatig gewesene
Redakteur und heute als freier Publizist
arbeitende Peter Seewald der gleich im
Vorwort bekennt, daB er schon vor Jahren
aus der Kirche ausgetreten sei. Also ein
u_berraschender \Gesprachspartner' -
Seewalds Fragen ~ ohne Scheu vor Tabus,
aber auch ohne Sensationsgier gestellt —
sind k|rchenkr|t|séh sachlich, manchmal
sehr ausfiihrlich bég,,rijndet und so:sensibel
fiir die echte geistige Not vieler. Zeit-
genossen formuliert; daB man fir diesen
seltenen IntervieV\I/-StiI sehr dankbar sein

muB. Der Dank ént aber gleichermaBen

dem Kardinal,-der Sich in seiner einzigartig

umfassenden chh‘t den Fragen ebenfalls
ohne Scheu und n‘nt tiefen Begriindungen
aus dem Glauben der Kirche direkt gestellt
hat. So kann der Leser unmittelbar an
dlesem kritischen Dlalog teilnehmen.

.-.In einem L. Kapitel »Zur Person« geht es
um die LebensgeschlchteJoseph Ratzingers
(Herkunft und Stqtlonen seines Wirkens),
im L. Kapitel um Probleme der. katholi:
schen Kirche. Analysiert. werden. ihr Zu-
sftand, die Lage in|Deutschland, in Europa
und in anderen Teilen der. Welt. Zur
Sprache . kommen Ursachen fiir _ den
Niedergang, Fehler der Kirche und- die
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vielfache Kirchenkritik. Dabei werden auch
die Themen des sogen. »Kirchenvolks-
begehrenss sehr differenziert aufgegriffen.
In einem Ik Kapitel »An der Schwelle der
neuen Zeit« kommen: andere sc“hW|er|ge
Themen.zur Sprache, z.B. »Die Zeltenwende
und ihre ZerreiBprobens, »Zukmft der
Kirche und Kirche der Zukunft« u. avm.

In seinen Antworten zeigt 5|ch der
Kardinal fir Kritik durchaus offen (103)
und lernbereit (15), jedoch nlcht bereit,
Konflikten aus dem Wege zu gehen (88).
Das wird konkretisiert an den Aus%inander-
setzungen mit den Theologen G. (?u-tiérrez,
L. Boff und.H. Kiing (100 f£.). Ei
Sehr niichtern konstatiert der Kardinal,

. . I
dafB es wohl keine »Geschichtstrendwende«

zuriick zum kirchlichen Glauben als Massen-
phéanomen. geben wird (130). »Vielleicht
mdissen wir von den volkskirchlicl‘pen Ideen
Abschied nehmen. Méglicherwejse steht
uns eine anders geartete, neue Eﬁ)oche der
Kirchengeschichte bevor, in ~'der das
Christentum eher wieder im Senfkorn
Zeichen stehen wird, in schembar bedeu-
tungslosen, geringen: Gruppen, 1j{die aber
doch intensiv gegen das Bose anleben und
das Gute in die Welt hereintrag;enj die-Gott
hereinlassen. ... Es gibt doch starlie Weisen
der Gegenwart des Glaubens; der Menschen
wieder beseelt und ihnen Dynalmlk und
Freude gibt. Glaubensgegenwart!also, die
fir die Welt etwas bedeutet« (17). Genau
diese Sicht kénnte der Ansatz sein.fur ein
kiinftiges Gesprach mit dem: Kardinal tiber
geistliche Bewegungen.. als »Glaubens-
gemeinschaften: im  Pluralismus«  (vgl.
REGNUM 1,1997); dafur. wire wichtig
auch seine Uberzeugung, dal d%r eigene




Einsatz nur e i n Beitrag zum Ganzen des
Dienstes in der Kirche und als Kirche Jesu
Christi ist, »neben dem ganz andére stehen
mussen. Und daB es neben denen, die
nachdenken, und neben denen, die Amts-
trager sind, vor allem die Charismatiker
geben muB, jene, die Leben ziinden« (119).
Mit ihrer Hilfe »muB die Kirche selber
Zellen bilden, in denen ... der groBe
Lebensraum der Kirche im Kleinen
erfahrbar und praktisch wird ... Wer zu-
sieht, kann heute eine ganz erstaunliche
Vielgestalt von christlichen Lebensformen
finden, in denen die Kirche von morgen
schon recht deutlich mitten unter uns ist«
(282f.).

Kardinal Ratzinger versteht seine
Funktion angesichts einer sich immer mehr
beschleunigenden Geschichte (123) darin,
»Kontinuitat zu erhalten im Weitergeben«
(122f) der Wahrheit und der Freude: an
einem »verstehenden Glauben« (35), den
der Christ zugleich »in seiner Einfachheit«
wiederentdeckt. Dafiir ist es nétig, »unter
den Verkrustungen den eigentlichen Glau-
benskern freizulegen und diesem - Kern
Kraft und Dynamik zu geben. Dieser Impuls
ist die Konstante meines Lebens« (84).

Wie weitherzig der Kardinal den
Menschen zugewandt ist, hat offenbar
auch P. Seewald beeindruckt. In seinem
Vorwort spricht er nicht nur von den
treffsicheren Analysen und Einschdtzungen
des Préfekten der Glaubenskongregation,
sondern schildert am SchluB eine Situation,
die ihn selbst wohl am meisten Gberrascht
hat: »Einmal fragte ich ihn, wie viele Wege
zu Gott es denn insgesamt gdbe. Ich wuBte
wirklich nicht, was er antworten wiirde. Er
hatte sagen kdnnen: einen einzigen; oder:
mehrere. Der Kardinal brauchte nicht
lange fiir seine Antwort: So viele, sagte er,
wie es Menschen gibt« (8; 35). -

Als Leser dieses Buches sind solche
kirchlichen und nicht (mehr) kirchlich
gebundenen Menschen zu wiinschen, die

offen fiir die Wahrheit und ggf. bereit sind,
ihr oft einseitiges Urteil (iber Amtstrager
und Kirche insgesamt zu differenzieren,
wenn nicht gar zu revidieren. Dariiber
hinaus ist dieses ausfiihrliche und auch
spirituell tiefschiirfende Interview geeignet
fiir Gesprache unter denen, die als Priester,
Ordenschristen und Laien im Dienst der
Kirche Jesu Christi leben und tatig sind
oder sich auf einen soichen Dienst vor-
bereiten. Das Buch ist schlieBlich wichtig fiir
jeden, der die Lage der Kirche an der
Schwelle zum dritten Jahrtausend des
Christentums tiefer verstehen und ausge-
wogen beurteilen méchte.

Fiir die zu erwartende 2. Auflage ware
ein Sachregister sehr hilfreich!

Joseph Kardinal Ratzinger: Salz der Erde.
Christentum und katholische Kirche an der
Jahrtausendwende. Ein Gesprédch mit Peter
Seewald. Deutsche Verlags-Anstalt, Stutt-
gart 1996, 302 S., 39,80 DM.

Barbara Albrecht

DAS JESUSGEBET IM KIRCHENJAHR. In
der Reihe der Miinsterschwarzacher Klein-
schriften ist dankenswerterweise der auf
das Jesusgebet bezogene II. Teil des 1986
bei Herder/Freiburg erschienenen und nach
zwei Auflagen vergriffenen Buches »Rosen-
kranz und Jesusgebet« des bekannten
Erfurter Exegeten Heinz Schirmann neu
herausgekommen.

Die urspriingliche Schrift wurde bereits
ausfiihrlich in einem Literaturbericht
unserer Zeitschrift. (Heft 4/1987) be-
sprochen. Die damaligen kritischen An-
merkungen und Vorschlage zur Per-
sonalisierung mancher etwas zu abstrakt
geratenen Gebetssatze wurden zwar bei
dieser Neuausgabe nicht beriicksichtigt.
Doch das mindert nicht die Freude daran,
daB Schiirmanns Anregungen gerade jetzt
im Christusjahr und auf dem Weg der
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geistlichen Vorbereitung * der ganzen
Christenheit auf das Jahr des Gedenkens
an die Menschwerd‘hng des Sohnes Gottes
vor rd. 2000 Jahren‘wieder greifbar sind.

Die sehr dichte spirituelle Einfithrung in
das Jesusgebet kann vor allem Anfénger
ermutigen, es mit dieser (von der Ostkirche
bereits seit Jahrhu‘nderten praktizierten)
schlichten und doch unauslotbar tiefen
meditativen Gebetsweise zu versuchen:
nHerr Jesus, erbarn}1e dich meinerl« Auch
eingelibte Beter kbmmen mit dem ehr-
furchtig wiederholten Aussprechen des
héiligen Namens wlesuse nicht ans Ende,
weil ER sich selbst ‘dann im Heiligen Geist
von immer neuen Selten zeigen kann und
sich so dem Betér als unverbrauchtes
Geheimnis erweist. Voraussetzung ist
aI'Ierdings, daB die‘ses Gebet in Wahrheit
vom Kopf- zum Herzensgebet wird und
ganz einfach im [»Herzensheiligtume (J.
Kéantenich)einwurz It.

" H. Schirmann schlagt vor: »Mit dem
lésusgebet im Herzen lesen wir das
jeweilige Sonntagsevangelium, wahlen
daraus einen Gebetssatz, der uns anspricht,
flechten- diesen in unser Jesusgebet und
lassen ihn die folgende Woche nach-
klingen« (13).

- Im AnschluB an die Einfilhrung hat
Schiirmann selbst} seinen Vorschlag so
konkretisiert, daB er knappe Gebetssétze

. |
aus den in Kurzfassung vorangestellten

Evangelien aller S)'onn- und Festtage der
drei liturgischen L!esejahre als Anregung
formuliert hat. Ein Beispiel: Lesejahr B, Fest
der Verklarung des Herrn. Nach dem
Mark'ustext 9,2-3,7 das Gebet: »Herr Jesus
Christus, erbarme |dich meiner. Auf dich
will ich hdren, erbarme dich meiner« (61).

¢ Natiirlich  wéare .es nach Ansicht
Schiirmanns am besten, wenn der Beter
sich von den vorlle‘genden Anregungen frei
machen und fiir sein ureigenes Jesusgebet
jenen Satz aus dem jeweiligen Sonntags-

evangelium wéhlen und mit in die Woche
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nehmen wiirde, der ihn persc’in[‘ich am
starksten betroffen hat. So kénnten die
Evangelien des Kirchenjahres zu einem
reichen Christus-Gebetsschatz werden -

Fir den mihsamen Pllgervgﬁeg der
Kirche in das dritte Jahrtausend qurfte es
kaum bessere sNahrung« geben als1d|e auf
die uns Prof. Schirmann, der} Beter,
aufmerksam macht. Die kleine Schrift sei
daher allen Glaubigen drmgend em pfohlen

q« N
Heinz -Schiirmann: Das Jesusgebet im
Klrchenjahr Die Sonn- und Festn[:gsevan-
gelien ins Gebet genommen. V/er-Turme
Verlag Miinsterschwarzach 1997 MSK
Band 105, 88 5., 10,80 DM. ‘J
Barbara {lAIbrecht

LEBENDIGE PSALMEN. Ein klelnés Bénd-
chen sei hier angezeigt, gerade so éroB um
es gutin die Tasche zu stecken und mit auf
Reisen zu nehmen, am besten glelch in die
Ferien. Denn es enthalt erfnschenp leben-
dige, ja wirklich wmderbeleben?e kurze
Psalmen-Meditationen der ersten Geistli-
chen Begleiterin fiir die Frauenenéfeelsorge
im Bistum Essen: Marie-Luise Lang{)vald

Die bunte Fille ihrer Texte wurd nicht
nur den Betern und Beterinnen des kirch-
lichen Stundengebetes gut tun,ﬁ‘sondem
allen Liebhabern der Psalmen. ‘Jnd das
sind auBer vielen Priestern undj Ordens-
christen auch zunehmend viele La|en

Man ist iiberrascht iiber die Ein- sichten,
die der Autorin geschenkt worden lsmd. Auf
jeweils ein oder zwei Verse aus vielen der
150 biblischen Psalmen féallt fplétzlich
hellés Licht, und sie beginnen, von innen
her zu leuchten. Wer sich den sc‘hlichten,
sprachlich schénen und tlefen Texten
6ffnet, der gewinnt mit SlcherQelt erst-
malig oder erneut Freude an derNVeIt der
Psalmen. Ja, es kénnte sein, daB er sich
selber (mit Hilfe dieses werkzeugllchen
Biichleins) 'dazu verlocken Ia[ﬂ&t nach
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einzelnen Versen Ausschau zu halten, um
sich von ihnen - sie betrachtend - trésten,
ermuntern, aber auch fordern zu lassen.
Der Autorin. diirfte es jedenfalls gelungen
sein, einen Zugang zu bahnen zum
Lebensraum der Psalmen und (iber sie zum
sunverbrauchten Geheimnise (I. B. Metz)
des Wortes Gottes.

Umschlaggestaltung, Grafik und Layout
(H. C. Hug) sind besonders schén gelungen.
Und der Minsteraner Alttestamentler
Erich Zenger, selber ein Meister der
Psalmen-Meditation, hat in einem dichten

Vorwort darauf hingewiesen, daf® Psalmen-
beten »zum Abenteuer werden« kann,
wenn man sich »durch sie auf den spannen-
den Weg der Gott-Suche« einlaBt, ja mit-
nehmen 1aBt. »Dieses Buch wird dabei: ein
hilfreicher Wegbegleiter sein.« Dem ist
nichts hinzuzufiigen.

Marie-Luise Langwald: WiederBeleben von
Psalmen, die lebendig sind. Klens Verlag/.
Diisseldorf, Patris Verlag/Vallendar-Schén-
statt 1996, 134 S., 10,80 DM.

Barbara Albrecht
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